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 نامه تدوین مقالاتشیوه
 

 و اجزای مقاله یط: شراالف

 و دارای نوآوری باشد. مستند ،تحقیقی مقاله، .1

 باشد.موضوع مقاله مرتبط با عنوان نشریه  .2
 پژوهشی باشد. -ت ارسالی باید بارویکرد و ساختار علمی مقالابا هدف ارتقای علمی مقالات و نشریات؛  .3

 ها و نتایج باشد.یافتهکلمه شامل؛ بیان مسئله و پرسش اصلی، روش،  200تا  150ین بچکیده  -الف 

 های تحقیق در یک صفحه باشد.؛ شامل بیان مسئله، اهمیت، ضرورت، اهداف پرسشمقدمه -ب 
شود منظور از مبانی مفهومی؛ در این بخش مبانی نظری پژوهش بیان می / ملاحظات نظری -ج

اساس مطالعات  نظری ارائه تعاریف و مفاهیم بکار رفته در پژوهش به صورت روشن است و باید بر
معتبر قبلی انجام شود یا چنانچه محقق چارچوب نظری خاصی را در تحقیق به کار گرفته است 

 بیان نماید.
هایی که تاکنون در زمینه موضوع مورد نظر انجام شده پیشینه پژوهش؛ مروری بر پژوهش –د 

 و بیان تفاوت این تحقیق با تحقیقات پیشین؛
 شود.ها معرفی میبخش روش به کار رفته در تجزیه و تحلیل داده؛ در این روش تحقیق - ـه
ها و دستاوردهای پژوهش همراه گیری دقیق و صحیحی از گاممقاله باید با نتیجهگیری؛ نتیجه –و 

 باشد.
 فهرست منابع –ز 

 باشد.و عربی الزامی می به زبان انگلیسی مقاله یچکیدهارسال  .4
ها تناسب ی تحقیق و در حد امکان با سرفصلهای اصلی عنوان و مسئلهواژهواژگان کلیدی باید با  .5

 کلمه(. 7تا  5داشته باشد )
 تنظیم شود.  کلمه 7500 و حداکثر 5500 مقاله حداقل .6
 تایپ شود. IR Lotus14و با قلم  wordمقاله در محیط  .7
 است.، به زبان اصلی ضروری پاورقیدر  خاصدرج معادل اسامی و اصطلاحات  .8
ها مقاله ارسالی نباید در هیچ نشریه داخلی یا خارجی چاپ یا همزمان به دیگر مجلات یا مجموعه .9

 فرستاده شده باشد.
  . شیوه ارجاع به منابعب

خانوادگی نویسنده، سال انتشار، صورت ذکر شود: )ناممتن بدین ونبع مورد نظر، درامنبه . ارجاع 1
در منابع لاتین هم مثل فارسی  (61،250ق، ج1325: )نراقی، ی صفحه(، مثالشماره جلد، شماره

 (huntington.1999؛88باشد.)

ذکر منبع و آن اثر تجدید چاپ شده  استفاده شده استبار بیش از یک ای ویسندهاز یک اثر ن. اگر 2
نتشار ی صفحه و سال اخانوادگی، سال انتشار اثر اول، شماره جلد، شمارهشکل صورت گیرد: )نامبدین

 ی صفحه(ی جلد، شمارهاثر دوم، شماره
 آیه( یصورت آدرس داده شود: )نام سوره: شمارهای از قرآن استناد شده است، بدین. اگر به آیه3

 (43)بقره:



 
. اگر مؤلفان یک اثر بیش از سه نفر باشند، فقط نام خانوادگی یک نفر را آورده و با ذکر واژه 4
 دیگر اشاره شود.، به مؤلفان «دیگران و»
گی( به صورت اخانودای جداگانه و به ترتیب حروف الفبا )نام. فهرست منابع در پایان مقاله و در صفحه5

 زیر تنظیم گردد:
خانوداگی، نام، نام کتاب، نام مترجم یا مصحح، محل انتشار، نام ناشر، نوبت چاپ الف. کتاب: نام

 )در صورت تجدید چاپ(، سال انتشار.
 ی نشریه.، نام نشریه، سال انتشار، شماره«عنوان مقاله»خانوادگی، نام، اله: نامب. مق

تذکر: در صورت تعدّد آثار منتشرشده از یک مؤلف در سال واحد، جهت نمایاندن ترتیب انتشار، با 
 حروف الف، ب، ج و... متمایز شوند.

 ها برای ارجاعات توضیحی آورده شود.داشت. در پایان مقاله و پیش از منابع و مآخذ، بخشی به عنوان یاد6
 . مشخصات نویسنده:ج

ی علمی(، خانوادگی، رزومه )سابقهای جداگانه به مقاله ضمیمه گردد: نام و ناماین مشخصات در برگه
 ی تماس.شمارهو  سمت کنونی، نشانی محل اقامت، نشانی مرکز علمی، پست الکترونیکی

 
 :نکات
حتوایی مورد نظر فصلنامه را رعایت وم شکلی ضوابط که گرفت خواهند قرار ارزیابی فرایند در مقالاتی •

 کرده باشند.
 در ویراستاری و تلخیص مقالات آزاد است. «پژوهش نامه علوم انسانی و اسلامی» فصلنامهدو •
 .است نویسنده هایدیدگاه بیانگر صرفاً فصلنامه در مندرج مطالب •

 با ذکر منبع مجاز است.« پژوهش نامه علوم انسانی و اسلامی »فصلنامه  مطالب دو نقل •
 مقالات یمتنظ ۀ: نحوب
 دار جداً اجتناب شود. م شود. از ارسال مقالات دنبالهی( تنظیاکلمه 300صفحه ) 20. حجم مقالات حداکثر در 1
مشخصات کامل ، سندگانینو یاسام، عنوان یدارا یعنیبرخوردار باشند؛  ید از ساختار علمیبا ی. مقالات ارسال2
، هاپرسش، مساله یان)شامل ب یبدنه اصل، مقدمّه، واژه( 6ها )حداکثر دواژهیکل، کلمه( 200ده )حداکثر یچک، سندهینو

وست یده مقاله به پیچک یسیانگل عربی و باشند. ضمناَ ترجمه عو فهرست مناب، (گیرییجهها و نتیافته، تحقیق روش
 ارسال شود.

 سال نشر: شماره صفحه( خواهد بود.، یسندهبه صورت )نام نو متنیارجاعات به صورت درون. 3
)همان و شماره  ۀکه منبع مورد استفاده بلافاصله در همان صفحه تکرار شد از واژ ی: در صورت3-1

 Ibid ۀاز واژ یندر منابع لات ینکامل نگاشته شود. همچن، بعد تکرار شد ۀامّا اگر در صفح، صفحه(
 استفاده شود.

شکل درج  ینشماره جلد استفاده شده به ا، جلد باشد یکاز  یش: چنانچه منبع مورد استفاده ب3-2
 (85، 2ش: ج1393، ینیشود: )حس

با آوردن حروف الفبا ، منتشر شده یشترب یادو اثر ، سال یکمورد نظر در  یسندۀکه از نو ی: در صورت3-3
 (.32 :]الف[ 1376، ی. به عنوان نمونه: )مطهریردصورت گ یکدو اثر تفک یانم، بعد از سال انتشار



 

 

 باشد: یلبه صورت ذ، ییالفبا یبترت یتبا رعا شناسی. مشخصات کتاب4
، محل نشر، شماره جلد، مصحح یامترجم ، عنوان کتاب، نام )سال انتشار(، ی: نام خانوادگکتاب: الف

 ناشر.
، یهشماره نشر، شماره دوره، یهعنوان نشر، «عنوان مقاله»، )سال انتشار(نام ، ی: نام خانوادگمقاله: ب

 ناشر.، محل نشر، شماره صفحات
 صورت به، اعلام ینیلات ضبط و، اصطلاحات یفرنگ یهامعادل، یح ضروریتوض یازمند. ارجاعات ن5

 آورده شود. «نوشتیپ»مقاله با عنوان  پایان در مختصر
 شود. یزاز آن پره، رو یناز ا یست؛مطلوب ن پژوهشی ـ یدر مقالات علم یاینترنت هاییت. استناد به سا6
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تحلیل جایگاه مردم در تحقق ولایت دینی با تأکید بر 
 ایالله خامنههای قرآنی حضرت آیتاندیشه

 1اعظم نایب نیا
 

 چکیده
کید بر  ،هدف از پژوهش حاضر تحلیل جایگاه مردم در تحقق ولایت دینی با تأ

، یاسیهر نظام سای است. در فلسفه الله خامنههای قرآنی حضرت آیتاندیشه
گاه مردم از اهمیت مضاعفی یتبع آن، نقش و جات حكومت حاکم و بهیمشروع

 ،حق حاکمیت، الهی است ،برخوردار است. با توجه به اینكه در نظام سیاسی اسلام
است. در  برانگیزای چالشمسئله ،چگونگی تبیین نقش و جایگاه مردم در این فرایند

تحلیلی تلاش شده تا جایگاه مردم در نظام  -وصیفیاین پژوهش با تكیه بر روش ت
کید بر اندیشه های پژوهش له تحلیل گردد. یافتههای قرآنی معظمولایت دینی با تأ

سالاری دینی در اندیشه نشانگر آن است که مؤلفه بنیادین در تبیین ماهیت مردم
اوات، خلافت و سامان یافته و بر پایه اصول قرآنی مس« ولایت»له، حول محور معظم

مداری، آزادی و حقامر به معروف و نهی از منكر، کرامت الهی انسان، شورا، بیعت، 
است و مردم « بنیانالهی و مردم»حاکمیت بر سرنوشت، مشروعیت حاکمیت اسلام 

گیری و تحقق های شكلنظام ولایت دینی هستند و در عرصه بخشی بهپایه مشروعیت
آفرینی ، انتخاب ولی امر و استقرار و استمرار نظام، نقشنظام ولایی در عصر غیبت

سالاری دینی، رکن تحقق نظام ولایت است و بدون حضور دارند. در نهایت مردم
 پذیر نخواهد بود. تحقق واقعی نظام ولایت دینی امكان ،مردم

 ،سالاری دینیمردم ،مردم ،نظام ولایت دینی ،ایالله خامنه: آیتکلیدواژگان
 های قرآنی. اندیشه

 

                                                      
  .پژوه دکتری قرآن و علوم، جامعه المصطفی العالمیه، مشهد، ایرانآموخته حوزه علمیه و دانش. دانش1

A.naibnia@gmail.com  
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 مقدمه 
عنوان یک مفهوم کلیدی در اندیشه سیاسی مطلوب اسلامی از دیدگاه تشیع، دربردارنده محتوای امامت به

است. مفهوم ولایت، چه در عصر حضور امام معصوم و چه در عصر غیبت، به تبیین رابطه « ولایت»اصلی 
« نظام ولایت»پردازد و در صورت تحقق این رابطه، م میمیان امام و مأموم یا به عبارت دیگر، حاکم و مرد

. (14 -1ص :1398)اشرفی، پدیدار گشته که نمایانگر ساختار سیاسی و اجتماعی مبتنی بر این اندیشه است 
است که در خصوص « ولایت فقیه» شده در بستر نظام اجتماعی ایران، نظریهترین نظریات مطرحیكی از مهم

 ،نی اسلامی در عصر غیبت مطرح شده است. هرچند این نظریه در گذشته وجود داشتهشیوه و نوع حكمرا
، تحقّق و عینیت بخشیده شد. ایشان این الگویِ بدیعِ حكمرانی اما در گام نخست از جانب امام خمینی

ی عمومی، نامیدند که با شرایط مورد نظر دین و با پشتوانه آرا« جمهوری اسلامی»سالار را نظام سیاسی مردم
و الگوی حكومتی متبوع را همانا شیوه حكمرانی  (171ص :1388)پورفرد، اجراکننده احكام اسلام است 

اند که شكل حكومت نیز با مراجعه به آرای مردم، و متكی به نظر عموم دانسته و امام علی پیامبر
 . (27ص :1373)امام خمینی،شود تعیین می

ای، ایشان به تبیین و بسط ابعاد این الله خامنهدوران زعامت حضرت آیتبعد از رحلت امام خمینی و در 
، ای)خامنهاند کارآمد اسلام برای اداره جامعه و حكومت اسلام دانسته نظریه پرداخته و امامت را شیوه و نسخه

تنها جمهوری نهدینی های درونآن بر مایه یسالاری دینی و ابتناله با طرح اندیشه مردم. معظم(90ص :1391
نظام سیاسی صدر اسلام، اعّم از  که بلكه معتقدند ،اسلامی ایران و نظام ولایت فقیه را مصداق آن دانسته

و در دوران  (239ص :1383)مهاجرنیا، سالاری دینی است حكومت نبوی و علوی نیز الگوی کامل مردم
 :1397ای،)خامنهاند ب عصر جدید معرفی کردهترین انقلاترین و مردمیمعاصر نیز، انقلاب اسلامی را بزرگ

 (. https://khl.ink/f/41673 ،بیانیه گام دوم
آفرینی و جایگاه مردم در نظام ولایت دینی یكی از ارکان بنیادین این انقلاب و نظام سیاسی، شیوه نقش

از  ،شود. بدون تردیدد میاز آن یا« سالاری دینیمردم»ای با عنوان الله خامنهاست که در منظومه فكری آیت
فا یاسـت کـه مردم در آن حكومت ا یزان نقشـیآوردن م سالار، به دستهر حكومت مردم یهاجمله دغدغه

ان یت خداوند، بحث از نقش و اراده مردم در حاکمیت به میل حاکمیز که در ذین یکنند. در نظام اسلامیم
به مردم در نظام ولایی و حاکمیت اسلام همواره در اندیشه  یبخشو نقش یحكمرانی اله هد، دغدغیآیم

  .(26 -5ص  :1401ا، ینشبان)ز بوده است یمتفكران اسلامی از مسائل چالش برانگ
 حاکمیـت هها و بیانات متعدد رهبری معظم اشاره کرد که ابعـادی از رابطـتـوان بـه دیدگاهدر همین راستا مـی

مطرح « سالاری دینیمردم»به مردم و دخالت اراده مردم در حاکمیت را براساس نظریه  یبخشو نقش یاله
له در طول چند دهه اخیر، متأسفانه پژوهشی درباره رغم انبوه بیانات جامع و شفاف معظماند. علیساخته
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کید بر اندیشه  روازایناست.  های قرآنی ایشان تدوین نشدهمسئله جایگاه مردم در نظام ولایت دینی با تأ
کید بر اندیشه تحلیل جایگاه مردم در»پژوهش حاضر با هدف  های قرآنی رهبر تحقق نظام ولایت دینی با تأ

 شده است.بندی صورت« معظم انقلاب
ای، خوشبختانه الله خامنهسالاری دینی از منظر حضرت آیتدرباره پیشینه موضوع پژوهش، در زمینه مردم 

لیكن در مسئله نقش و جایگاه مردم در نظام ولایت  تعددی به رشته تحریر درآمده است،ها و مقالات مکتاب
، نقش مردم را از پایگاه دانش «نقش مردم درنظام سیاسی مردم سالاری دینی»( در مقاله 1397دینی، طالبی)

دیگر سازگاری در تعیین رهبر با یك« حق خدا»و « حق مردم»فلسفه تبیین کرده و نشان داده است که چگونه 
سالاری دینی؛ بررسی جایگاه مردم در نظام ولایت از ولی منتخب مردم تا مردم»در مقاله ( 1398دارند. اشرفی)

ای ارائه شده، الله خامنهرا که از سوی آیت« سالاری دینیمردم»نظریه ، «ایالله خامنهاز منظر امام خمینی و آیت
دانسته است و برای این  امام خمینی« ولی منتخب مردم»ر نظریه روزآمدشده و استمرا در واقع همان شكل

سالاری اسلامی در اندیشه گفتمان مردم»دیگری با عنوان  کرده است. همچنین وی در مقاله فرضیه استدلال
سالاری های اندیشه سیاسی ایشان پرداخته و نظریه مردم(، به استخراج بنیان1401« )ایالله خامنهسیاسی آیت

اسلامی را با تكیه بر پنج رکن توحید، کرامت انسانی، هدفداری جهان، منشأ قانون، و نبرد حق و باطل، دارای 
 شدن به یک الگوی اندیشه سیاسی در جهان اسلام دانسته است.توان و قابلیت تبدیل 

د یبا تأک یاسلامگاه مشارکت مردم در تداوم انقلاب یجا»در مقاله ( 1400)اتی و دیگرانیفاطمه بهروز ب 
اند. همچنین ران پرداختهیا یر مشارکت مردم در تداوم و استمرار انقلاب اسلامین تأثییبه تب ،«ه گام دومیانیبر ب

 اللهسالاری دینی در اندیشه آیتمبانی قرآنی و روایی مردم»( در مقاله 1402)آبادی و نوازیاسماعیلی صدر
محوری، حمایت از هایی چون عدالت، ویژگیبیتو روایات اهل ، با استناد به قرآن«ایالعظمی خامنه

سالاری، نوع رقابت انتخاباتی و مشارکت واقعی ها، آزادی، پارسامحوری و شایستهانسانیت و حقوق ملتّ 
 اند. مردم را، مبانی این نظریه بیان کرده

تحلیلی  -یه بر روش توصیفیمسئله اصلی پژوهش حاضر و وجه نوآورانه آن، با تك ،براساس آنچه گذشت
کید: اینكه عبارت است از های قرآنی حضرت بر اندیشه تحلیل جایگاه مردم در تحقق نظام ولایت دینی با تأ
 ای چیست؟آیت الله خامنه

 شناسیمفهوم
 ولیت 

، 15ج  :1416)ابن منظور، اند شناسان واژه ولایت را به معنای سرپرستی یا دوستی دانستهبرخی لغت
ن و اندیشمندانی است اای از متفكرالعظمی خامنهاللهحضرت آیت. (455، ص1ج :1375؛ طریحی، 406ص
است.  بیشترین تلاش نظری را درباره کالبدشكافی مفهوم ولایت داشته با نگاهی نو و بدیع به مفاهیم دینی، که



 

 

12 

 5سال
اره 

شم
/

13  /
ان 

ست
 تاب

ر و
بها

13
99

 

12 

 

هش پژو
نامه

علوم
 

نی نسا ا
 

می سلا ا
 

شماره
 

ت و 
بیس

 ،سه
بهار 
و  

تان
بس تا

 
140

4
  

12 

یعنی  ؛(393ص :1396ای، )خامنهاست « ند و ارتباطپیو»در لغت،  یتمعنایِ اصلیِ ولا ،لهمعظمدر نگاه  
آسانی جدا نتوان به یگرکه آن دو را از همدطوریبه ،یگربا همد چیزمستحكم دو  بسیاریک ارتباط و اتّصال 

 . (112ص :1397ای،)خامنهاند دانسته« ستگی و جوشیدگیپیو، پیچیدگیهمبه»کرد و آن را 
در رأس قدرت و کسانی  شود و شخصِ بیان می« ولایت»واژه له، حكومت با در فلسفه نظام سیاسی معظم

 اگر این رابطه، رابطه ورند ناپذیگردد، دارای ارتباط، اتصال و پیوستگی جداییکه قدرت بر آنان اعمال می
ولایت، آن وقتی است که ارتباط والی یا ولیّ، با »واقع ولایت نیست. به ،محبّت، التیام و پیوستگی نباشد

طوری که خود پیامبر وجود آمیز و همانهاست، یک ارتباط نزدیک، صمیمانه، محبّتکه ولایت بر آنمردمی 
له ئدار مساز خود مردم کسی باشد که عهده ... ،2«بعث منهم»یا  1«بعث فیهم رسولا من انفسهم» یعنی ،دارد

 ؛ ر. ک: خسروپناه،54ص :1391، ای)خامنه «.ولایت و حكومت باشد. اساس کار در حاکمیت اسلام این است
 .(208 -141، ص1ج  :1396

 سالری دینیمردم
به مثابه نظامی سیاسی است که در آن حاکمیت مطلق « سالاری دینیمردم» ،ایالله خامنهدر اندیشه آیت

دیدار ای، بیانات در خامنه)به خداوند تعلّق دارد و با عقیده، ایمان و عواطف و آرای مردم پیوند خورده است 
سالاری دینی این است که حقیقت مردمبه عبارتی،  (./11557https://khl.ink/f ،1379 /8 /28مردم تفرش، 

جتماع مردم شهرستان کاشان، ای، بیانات در اخامنه)شود نظام سیاسی با هدایت الهی و اراده مردمی اداره می
20/ 8/1380، https://khl.ink/f/3094). سالاری دینی مفهومی مرکب و انضمامی مردم ،از نظر ایشان

سالاری مردم»شود: دینی است که در چارچوب مسائل دینی تعریف میبلكه حقیقتِ واحدِ درون ؛نیست
سالاری نیست؛ بلكه یک حقیقت واحد و جاری در جوهره نظام اسلامی دینی به معنای ترکیب دین و مردم

ضمن آنكه تحقق  ؛شوداسلامی بخواهد بر مبنای دین عمل کند، بدون مردم نمیاست؛ چرا که اگر نظام 
های دیدار با انجمنای، بیانات در خامنه)« پذیر نیست.سالاری واقعی هم بدون مردم امكانحكومت مردم

  (.18591f//https://khl.ink ،1379 /10 /13اسلامی دانشجویان کشور، 
سالاری ای، آنچه حائز اهمیت بوده آن است که مردمالله خامنهسالاری اسلامی آیتدر تبیین نظریه مردم

ای، بیانات خامنه)های غربی است و نمایانگرعدم الگوبرداری از مدل از نظام معرفتی غرب وارد اسلام نشده
سالاری دینی در نظر به اینكه مفهوم مردم. ( /3039https://khl.ink/f ،1379 /9 /12 ،دیدار با کارگزاران نظامدر 

در تضاد بنیادین با مبانی دموکراسی غربی است و این مسئله نشان از یک  ،شالوده اندیشه اسلامی ریشه دارد

                                                      
 .164عمران: . آل1
 .2. جمعه: 2

https://khl.ink/f/18591
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، مشارکت «سالاریاندک»و « سالارییكه»اسلامی است که در مخالفت با  -هویت مستقل و الگویی بومی
توان این میدر نتیجه  .(142ص :1397)حقی، شناسد اکمیت مردم را با مرجعیت دین به رسمیت میو ح

 نظریه و ابتنای آن به اسلام ناب را دالّ مرکزی نظام جمهوری اسلامی دانست.  

 های جامعه اسلامیتحلیل پیوستگی
لِ الل ّ ای در تبیین معنای ولایت الهی با استناد به آیه الله خامنهآیت ذِ  یهُ و  نُوا یال ّ خْرِجُهُمْ مِن  ین  آم 

ورِ  ی النُّ اتِ إِل  لُم   ،است. به باور ایشانبه مؤمنین دانسته  دارای ارتباط و اتصال پیمان وخداوند را هم 1الظُّ
کید  لِ ای که در آیه شریفه گونهبه ؛سامان یافته« ولایت»اسلام حول محور کلمه بالاترین تأ ا و  م  هُ یإِن ّ كُمُ الل ّ

ذِ  ال ّ سُولُهُ و  ر  ذِ یو  نُوا ال ّ ة  و  یقِ ین  ین  آم  لا  اکِعُون  یمُون  الص ّ هُمْ ر  اة  و  ک  « ولایت»، پدیده حكومت با نام 2ؤْتُون  الز ّ
منتهی به شكل امامت »و امامت را بعد از مقام رسالت، منصب دوم انبیای الهی برای اداره جامعه بیان شده 
. ایشان (59ص :1391ای، )خامنهاند تبیین کرده« یعنی پیوند عمیق و جوشیدگی میان مردم و رهبر ،و ولایت
  :الهی سه تعبیر به کار رفته است یاولیا در مورددر قرآن  معتقدند
لِ  :ولایت (الف ا و  م  ذِ یإِن ّ ال ّ سُولُهُ و  ر  هُ و  نُوایكُمُ الل ّ  ؛ولایت است که پیوند و ارتباط، زیرمجموعه 3ن  آم 

ذِ یا أ  ی :اطاعت (ب ا ال ّ طِ یه  نُوا أ  طِ ین  آم  أ  ه  و  أُولِ یعُوا الل ّ سُول  و  مْرِ مِنْكُمْ  یعُوا الر ّ
 
اطاعت رسول و  ؛4«الْْ

  ؛الامر و پیروی در میدان عملاولی
ل   :مودّت (ج لُكُمْ ع  سْأ  ة  فِ یقُلْ لا  أ  د ّ و  جْرًا إِلا ّ الْم  ی یهِ أ   عنصر مودّت و ارتباط عاطفی را پشتوانهو  5(الْقُرْب 

ای، خامنه)شود مانند صدر اسلام کنار گذاشته میاطاعت و ولایت نیز به ،محكمی دانسته که با فقدان آن
 (.https://khl.ink/f/8513 ،1388 /9 /22دیدار با جمعی از طلاب و روحانیون، بیانات در 

ذِ یا أ  یآیه ایشان با استناد به   ا ال ّ خِذُوا الْ یه  ت ّ نُوا لا  ت  ی ین  آم  ار  ص  الن ّ وْلِ هُود  و  عْضُهُمْ  اء  یأ  وْلِ  ب  عْض   اءُ یأ   ،6ب 
اند و پیوندهای را به مثابه یک ارگانیسم زنده و یک پیكر واحدی دانسته ذیل اصل ولایت قرآنی، جامعه اسلامی

در چارچوب اصل ولایت را در سه بُعدِ حفظ پیوندهای داخلی، قطع پیوند و وابستگی به میان امت اسلامی 
اند یعنی امام جامعه تبیین نموده ،های خارجی و حفظ ارتباط دائمی و عمیق با قلب امت اسلامیقطب

 .(437ص :1392ای، )خامنه

                                                      
 . 257. بقره:  1
 . 55. مائده:  2
 .55. مائده:  3
 . 59. نساء:  4
 . 23. شوری:  5
 .51. مائده:  6

https://khl.ink/f/8513
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 یهای قرآنی رهبر با تکیه بر اندیشه جایگاه مردم در تحقق ولیت دینی 

 بخشی به نظام ولییمردم پایه مشروعیتالف( 

ای نیز الله خامنهدر ادبیات سیاسی اسلام، حكومت از حقوق الهی است و در اندیشه سیاسی آیت
ذِ حكومت و ولایت از آن خداوند است:  مْ  یال ّ ل  رْضِ و 

 
الْْ اتِ و  او  م  هُ مُلْكُ الس ّ مْ یل  ل  دًا و  ل  خِذْ و  رِ یت ّ هُ ش  كٌ یكُنْ ل 

لِ  :و حاکم جز خدای متعال کس دیگر نیست (74ص :1391ای، )خامنه 1الْمُلْكِ یفِ  هُ و   ؛2ن  یالْمُؤْمِنِ  یالل ّ
 ،ت مطلقیانحصار حاکمیت، ولایت و مالك ،بینی توحیدیلذا براساس جهان .(458ص :1392ای، )خامنه

مْدُ  :متعلّق به خداست لْح  هُ ا  لْمُلْكُ و  ل  هُ ا  اسی و اجتماعی یس مبنای فلسفه ،ت الهییتقاد به حاکمو اع3«ل 
ت یتی مشروعیچ حاکمی، هیدینی توحیبرو در نظام جهانازاین .(39ص :)الف( 1401ای، )خامنهاسلام است 

خاصی  یت را از مجارین ولایخداوند متعال، ا .مگر آنكه منصوب و مأذون از طرف خدا باشد ؛یابدنمی
ای، بیانات خامنه)شود ت و حق خداست که بر مردم اعمال مییت، ولاین ولایحقیقت ادر و کند اعمال می

  (.https://khl.ink/f/2335 ،1369  /4 /20دیدار با کارگزاران نظام، در 
و خداوند متعال، بوده و منحصر در سه سطح است « نظام ولایت»له نظام سیاسی مطلوب، از نظر معظم

لِ  :حق اعمال حاکمیت را به پیامبر داده است ا و  م  سُولُهُ یإِن ّ ر  هُ و  سطح  .(460ص :1392ای، )خامنه 4كُمُ الل ّ
ذِ  :است بعدی، ولایت امامان معصوم ال ّ ذِ یو  نُوا ال ّ ة  و  یقِ ین  ین  آم  لا  اکِعُون  یمُون  الص ّ هُمْ ر  اة  و  ک   5ؤْتُون  الز ّ

الهی هستند. مرحله سوم، ولایت فقیه است که به عصر غیبت امام ی خلفا تمّ بیت عصمت مصداق ا  و اهل
گانه ولایت، مجاری اعمال حق الهی هستند. در نتیجه، تِز و ایده اختصاص دارد و این سطوح سه عصر

ذِ یا أ  ی :کند روزی را که در جامعه حكومت نباشدبینی نمینظام اسلامی پیش ا ال ّ طِ یه  نُوا أ  ه  ین  آم  عُوا الل ّ
طِ  أ  أُولِ یو  سُول  و  مْرِ مِنْكُمْ یعُوا الر ّ

 
الهی است و تنها  . لذا مشروعیّت نظام حكومت ولایی، ناشی از اراده6الْْ

با توجه به  .(463 -460ص )همان:گیرد قدرت برحق و مورد پذیرش در چارچوب نظریه امامت شكل می
هاست و حق دارد هر نوع والاترین حق، حق خداوند بر انسان ،نده خویش استآنكه خداوند مالک حقیقی ب

ترین راه مشروعیت حكومت، واسپاری حق حكومت بر در نتیجه معقول .بنده خود اعمال نماید تصرفی را بر
 .(120ص :1394)مصباح یزدی، مردم به یكی از بندگان خویش است 

                                                      
 . 2. فرقان:  1
 . 68عمران: . آل 2
 . 1. تغابن:  3
 . 55. مائده:  4
 .55. مائده:  5
 . 59. نساء:  6

https://khl.ink/f/2335
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کس واجد صلاحیت برای له، و اینكه هیچاندیشه معظمرغم انحصار حق حاکمیت مطلق الهی در به 
همین حكومت الهی که معتقدند ایشان لیكن  ؛مگر آنكه معیارهای ولایت الهی را دارا باشد ،حكومت نیست

خلاف  ،دهد و این نوع نگاه ایشانگیرد یا پایه مشروعیت خود را از دست میشكل نمی ،را اگر مردم نخواهند
 1نگاه مدعیان سكولار مذهبی است که معتقدند حكومت دینی برای مردم هیچ شأن و جایگاهی قائل نیست

های آنان است و از پرتكرارترین گزاره ،و خوانش استبدادی از نظام دینی و ولایت فقیه (1377گنجی، کیان، )
نظام سیاسی، صرفاً الهی است و  نیز خلاف نظر برخی از اندیشمندان اسلامی است که معتقدند مشروعیت

 . (22 -16ص ،2ج :1380ر.ک: مصباح یزدی،) 2کنندمردم را عاملی برای مقبولیت این مشروعیت تلّقی می
کید برمعظم آفرینی مردمی، آن را یک اصل اسلامی با خاستگاهی قرآنی، روایی و تاریخی نقش له با تأ

اعمال  أبنیان و منشنظام سیاسی اسلام را، الهی و مردم مشروعیّت ،در نظام اسلامی دانسته و با صراحت
مشروعیّت ولایت و حكومت به بیعت مردم وابسته است یا »دانند: حكومت را مشروعیت مردمی می

 های نماز جمعهخطبهای، بیانات در خامنه)« .است وابسته مردم بیعت به حكومت و زمامداری فعلیّت بگوییم
ایشان، بیعت سازوکار فعلیت مشروعیت  به عبارتی به باور (.https://khl.ink/f/21495 ،1366 /3 /22تهران، 

یكی  است: بینی شدهسالاری دینی، دو پایه برای مشروعیت نظام سیاسی پیشحاکمیت است و در نظام مردم
شود. همچنین طریق انتخاب مردم و رأی آنان تأمین می پایه الهی و دیگری پایه مردمی؛ که پایه مردمی از

کردن توسط مردم ضروری است و در صورت وجود  های لازم برای حكومتپذیرش فرد دارای صلاحیت
 .(499 ص :1401)گنجی، تواند حكومت کند ها اگر مردم او را نپذیرند، نمیتمامی صفات و ملاک

اند که پایه مشروعیت فقط رأی مردم نیست و پایه اصلی فرموده 1382له در بیاناتی در سال البته معظم 
لیكن معتقدند که تقوا و عدالت هم بدون رأی و مقبولیت مردم کارایی ندارد و لذا  ؛اندرا تقوا و عدالت دانسته

لایت، ای از ودر هر مرتبه ،شودآن کسی که ولایت برای او تنفیذ می ،رأی مردم لازم و ضروری است. بنابراین
بیانات با ای، بیانات در خامنه)باید اهلیّت و صلاحیت یعنی عدالت و تقوا داشته و مردم هم او را بخواهند. 

ایشان در تلفیق میان اسلامیت و (. https://khl.ink/f/5703 ،1382 /9 /26جمعی از دانشجویان قزوین، 
 فرمایند: البلاغه استناد کرده و میرازی از خطبه سوم نهجبه ف ،جایگاه مردم

 لا حضور لو"معروف که  در آن جمله شما ملاحظه کنید در فرمایش امیرالمؤمنین»  

                                                      
های مردم قائل جامعه ولایی، انحصارگر و مستنبد است و ارزشی برای توده». از نظر ابراهیم یزدی دبیر کل نهضت آزادی  1

  .(1377کیان، )گنجی، ؛ «نیست.
. از نظر مصباح یزدی، مشروعیت سیاسی با مشروعیت دینی تلازمی ندارد؛ زیرا مشروعیت دینی خود مشروعیت سیاسی را  2

از دیدگاه ما مقبولیت با مشروعیت تلازمی ندارد؛ یعنی مشروعیت ولایت فقیه که ادامه ولایت معصومان است، »در پی دارد: 
 .(22 -16، ص2: ج1380)مصباح یزدی،؛ «بخشد.مقبولیت فقط به حكومت دینی عینیت می منوط به مقبولیت آن نیست و

https://khl.ink/f/21495
https://khl.ink/f/5703
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الحاضر و قیام الحجة بوجود الناصر و ما اخذ الله علی العلماء ان لا یقاروا علی کظة ظالم  
هم نقش مردم مورد تذکّر قرار گرفته است، هم  ،1"و سغب مظلوم لالقیت حبلها علی غاربها

داند یعنی اگر مردم نیایند سراغ آن کسی که خود را صاحب حق می "نقش مردم"حقّ مردم. 
لی "خواهد مسئولیّتی قبول کند، بر او واجب نیست دنبال آن حق برود: و می ها ع  بل  یتُ ح  لق  لا  

 قدر مهم است.تكلیفی نداشتم. نقش مردم این ای نداشتم،؛ مردم نبودند، من وظیفه"غارِبِها
رش نباشند،  ابی بن حتّی کسی مثل امیرالمؤمنین، علیّ  طالب، اگر مردم با او نباشند، دُوروب 

وقت بر او واجب است که مسئولیّت آن ،گوید من تكلیفی ندارم. اگر چنانچه مردم آمدندمی
ای، خامنه) «..قدر مهم است... نقش مردم این. .را بپذیرد؛ لذا حضرت مسئولیّت را قبول کرد

 (. https://khl.ink/f/54960، 1402 /10 /26دیدار ائمه جمعه سراسر کشور، بیانات در 
 با وجود دارا ،نشینی امیرالمؤمنینسال خانه 25در تحلیل کلام رهبری معظم، باید دانست که ایشان 

بودن مقام امامت و ولایت را به دلیل عدم پذیرش و مقبولیت مردمی و بیعت با دیگران، برترین مصداق و 
بخشی به حكومت و مسئولین به جایگاه مردم در مشروعیت دنبخشی نمونه عملی در جهان اسلام در نقش

... این  باشد یرالمؤمنینولو ام ،اگر مردم با حاکمی بیعت نكنند و او را نخواهند»دانند. بدین روی می
جلسه پرسش و پاسخ ای، بیانات در خامنه)« مشروعیت خودش را از دست داده است. حكومت در واقع پایه

  .(/1377،7571https://khl.ink/f /12 /4مدیران و سردبیران نشریات دانشجویی، 
ا ین پرسش ضروری است که آیپاسخ به ا ،سالاری دینیم در نظام مردمبه مرد دنبخشی در تبیین نقش

خودمتناقض و  یعنوان ،، بنا به اعتقاد گروهی از روشنفكران دینییهم از نوع اسلام، آنیسالارمقوله مردم
سالاری، نبود هیچ سلطه است؟ چرا که یكی از مقوّمات مردم (216ص  :1995)حائری یزدی، پارادوکسیكال 

مردم در  الهی و اراده ای به نام ارادهله معتقدند که در اسلام دوگانهولایتی بر احدی از مردم است. معظمو 
 یالهی بوده و تعارض ظاهر مردم در طول اراده چیز، از جمله ارادهعرض یكدیگر نیست؛ بلكه مشروعیّت همه

در شكل و نوع هم و مردم است ته از متن دین برخاس ،سالاریبنیاد مردموجود ندارد. بنابراین ها ان آنیم
 سالارند.  حكومت

گرایی ... اسلام نظام بدون حمایت و رأی و خواست مردم، در حقیقت هیچ است ... در قانون اساسی ما»
 گوییمگرایی در نظام اسلامی، ریشه اسلامی دارد. وقتی ما میگرایی جدا نیست. مردمدر نظام اسلامی، از مردم

، امكان ندارد که مردم نادیده گرفته شوند. پایه و اساسِ حقّ مردم در این انتخاب، خود اسلام "نظام اسلامی"
مراسم ای، بیانات در )خامنه« .دارای فلسفه و مبناست ،سالاری دینی استسالاری ما که مردماست؛ لذا مردم

با استناد به اصل  ،بنابراین (.https://khl.ink/f/3068 ،1380 /3 /14 دوازدهمین سالگرد رحلت امام خمینی،
                                                      

 . 3. نهج البلاغه، خطبه  1

https://khl.ink/f/54960
https://khl.ink/f/7571
file:///C:/Users/USER/Desktop/مراسم%20دوازدهمین%20سالگرد%20رحلت%20امام%20خمینی،
file:///C:/Users/USER/Desktop/مراسم%20دوازدهمین%20سالگرد%20رحلت%20امام%20خمینی،
file:///C:/Users/USER/Desktop/مراسم%20دوازدهمین%20سالگرد%20رحلت%20امام%20خمینی،
https://khl.ink/f/3068
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فرض را پذیرفت که مردم در حیطه امور سیاسی و حكمرانی جامعه باید این پیش در« نمداری انساحق»
 آفرین هستند. اجتماعی نقش

یعنی پیروزی الهی و نصرت الهی » ؛خدا و مردم است ،جمهوری اسلامی رو به بیان ایشان، خلاصهازاین
ك  مِن  یا أ  شوند در قرآن، قدر بها داده میدر کنار مؤمنان. مؤمنان این ع  ب  نِ ات ّ م  هُ و  سْبُك  الل ّ بِی ح  ا الن ّ یه 

 به عبارتی (./1518https://khl.ink/f ،1361 /3 /14های نمازجمعه تهران،خطبهای، بیانات در خامنه)  1الْمُؤْمِنِین  
نفی مشروعیت  ،مشروعیت الهی و مردمی پذیرفته شده و هر دو لازم و ملزوم یكدیگرند. فقدان هریک عامل

نظام سیاسی و وجود هر دو وجه، موجب مشروعیت و تقویت حكومت فقیه خواهد بود. در نتیجه، مشروعیّت 
 /3 /22تهران،  ی نماز جمعههاخطبهای، بیانات در خامنه) یک اصل اسلامی است ،دادن به رأی و بیعت مردم

1366، https://khl.ink/f/21495.)  لذا مقبولیت جزئی از مشروعیت و در اصل همان مشروعیت دوبُعدی و
 دوپایه است.

گردد. به باور له نیز به نوع نگاه ایشان به سرشت و ماهیت انسان برمیاین مهم در فلسفه سیاسی معظم 
خداوند در قرآن کریم به فرزندان است و  انسان موجودی اجتماعی و دارای دو بعد جسمانی و روحانی ،ایشان

محكومیت »به  لذا داندها، را دارای شرافت و کرامت ذاتی میآدم کرامت بخشیده و تمام اقوام و نژادها و رنگ
کید دارند.« تبعیض نژادی به مسئله اعتقاد  ،های اساسی مكتب سیاسی اسلاماخصدر بیان شاز این رو  تأ

بودن اراده و هویت  کنندهو تعیین« توجه به کرامت انسان» تاکید کرده و مؤلفه ،راسخ و صادقانه به نقش مردم
را مبنای این فلسفه دانسته و زمین را از آن جهت ارزشمند  2«الهی انسانخلافت »انسانی و جایگاه وجودی 

ةِ إِنّ  :کندکه انسان روی آن زندگی می دانندمی لائِك  ك  لِلم  بُّ إِذ قال  ر  ل یجاعِلٌ فِ  یو  رضِ خ 
 
هیالْ  3ف 

 لذا ؛(https://khl.ink/f/2400 ،1369 /10 /10، جمع پاسداران انقلاب اسلامیبیانات در ای، بیانات در خامنه)
یا  :سازدخداوند بعد از تصریح به مقام خلافت حضرت داوود، حكمرانی را بر وی مترتب می فرمایندمی

احْ  رْضِ ف 
 
ةً فِی الْْ لِیف  لْناک  خ  ع  ق  داوُدُ إِنّا ج  یْن  النّاسِ بِالْح  یعنی  ؛(164 -160ص :1391ای، )خامنه 4كُمْ ب 

از شئون  ،انسان جانشین خدا و حاکم بر سرنوشت خویش است و حكمرانی و به دست گرفتن زمام جامعه
  .(9 ص :1399)صدر، خلافت الهی انسان است 

 این ارزشمندی و کرامت ت و نتیجهانسان دارای دو نوع کرامت تكوینی و اکتسابی اس ،لهدر نگاه معظم
سرنوشت بشر و یک جامعه، آراء مردم باید نقش اساسی ایفا کند. نظام اسلامی نیز  آن است که در اداره

                                                      
 . 64. انفال:  1
 . 156. انعام:  2
 . 30 بقره:.  3
 . 26. ص:  4

https://khl.ink/f/1518
https://khl.ink/f/21495
file:///C:/Users/USER/Desktop/بیانات%20در%20دیدار%20جمعی%20از%20پاسداران%20کمیته‌های%20انقلاب%20اسلامی
https://khl.ink/f/2400
https://farsi.khamenei.ir/newspart-index?sid=2&npt=7
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 :هو انسان، نه انسان فلان منطقه، انسان فلان نژاد، انسان فلان رنگ معتقد به کرامت انسان است؛ انسان بما» 
م نی آد  منا ب  رَّ د ک  ق   (./53582https://khl.ink/f، 1402 /5 /26، دیدار با فرماندهان سپاه پاسدارانای، بیانات در خامنه)1و  ل 

و برابری مردم و تساوی حقوقی همه افراد « اصل مساوات»لاری اسلامی، ساكی از ارکان مردمیدرحقیقت 
له با هاست که معظمها و ممنوعیت تحقیر اقوام و جنسیتان آنیزهای موجود میها و تمانظر از تفاوتصرف

چرا که آموزه برابری و  ؛(35ص :1390ای، )خامنهجویند به آن استناد می ،اتكای بر سیره نبوی و علوی
 با حق حاکمیت بر سرنوشت، ملازمه دارد.  ،مساوات

محوری در اسلام، یعنی تمام این چرخ و فلک آفرینش بر محور وجود انسان از نظر رهبری معظم، انسان
ا فِ  :چرخدمی كُمْ م  ر  ل  خ ّ س  ا فِ  یو  م  اتِ و  او  م  رْضِ  یالس ّ

 
تشریع و هم  تكریم انسان نیز هم مرحله 2.الْْ

ا  :نهایت استعداد برای پیمودن مسیر الهی در درون آدمی استگرفته و بی تكوین را دربر قن  ل  د خ  ق   ن  الِإنس  ٱل 
نِ  یفِ  حس  قوِ  أ  تا  ،(/3039https://khl.ink/f ،1379 /9 /12، کارگزاران نظامدیدار با ای، بیانات در )خامنه 3 میت 

با اختیار و اراده سرنوشت خود را تعیین و سیر تعالی و تكاملی را تا آخرین نقطه تعالی حیاتِ ممكنات و رسیدن وی 
و اُنثیم   :طی نماید ،که هدف آفرینش انسان است« حیات طیّبه»به  ر  ا 

ک  مِل  صالِحاً مِن ذ  هُ  مُؤمِنٌ  هُو   و   ن ع  نَّ نُحیِی  ل   ف 
یاةً  ة ح  ب  ی   ،بنابراین (./58656https://khl.ink/f ،1403 /9 /27دیدار با اقشار مختلف بانوان، ای، بیانات در خامنه)  4 ط 

ترین نوع دموکراسی در عصر حاضر و شیوه زندگی مدرن به شمار آورد توان کاملسالاری دینی را میمردم
که دارای خاستگاهی قرآنی مبتنی بر جایگاه خلافت الهی، اصل  (59ص :1388)مصباح یزدی و دیگران، 

 هاست. مساوات و برابری و کرامت ذاتی انسان
 مردم، تحقق و تشکیل نظام ولیی در عصر غیبتب( 

لیكن با برخورداری اسلام از  ،یاسی اسلام گرچه حاکمیت و ولایت مختص خداوند استدر نظام س
گیری های دینی خارج نیست و مردم در تأسیس و شكلهیچ بخشی از دایره آموزه ،نگربینشی توحیدی و کل

 .(178 -155ص :1402)محسنی نیکو و دیگران، حكومت و تداوم و استمرار آن دارای نقش و اثرگذاری هستند 
الهی آن است که انسان مدیریت دنیا را وظیفه خود مقام خلیفه لازمه ،لهشناسی معظمبراساس مبانی انسان

دیدار با دانشجویان دانشگاه ای، بیانات در خامنه)برد راه به جایی نمی ،بداند و این بدون تشكیل و تحقق حكومت
  .(/3383https://khl.ink/f، 1386 /2 /25، فردوسی مشهد

نگاه اسلام به وجهی است و در این راستا  ای دومقوله سالاری دینیمردم ،لهدر اندیشه سیاسی معظم
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انسان موجودی است مكلّف، مختار و مواجه با هدایت »موضوعی بنیادی است.  ،بودن انسان انسان و محور
هُ ع   :الهی لْ ل  جْع  مْ ن  ل  ت   *نِ ین  یأ  ف  ش  انًا و  لِس  د   *نِ یو  ه  جْد  یو  اهُ الن ّ -انتخاب کند، میتواند هدایت را ؛ می1 نِ ین 

سالاری با این نگاه، مردم...  جامعه، و تواند ضلالت را انتخاب کند. انسان موجودی است متعّهد، برای خود
 «ند.امردم در امر حكومت جامعه مسئول شود؛ یعنی همهعلاوه بر اینكه یک حق است، یک تكلیف هم می

 .(https://khl.ink/f/10664، 1389 /9 /10 ،های راهبردینخستین نشست اندیشهبیانات در ای، خامنه)
خود انسان بوده و خدای متعال این  کند، انتخابی انسان را تنظیم مییدر نهایت آنچه که سرنوشت نها 
اراده و  وسیلهسالاری یعنی تشكّل نظام به مردم ،در نگاه ایشانی را به وی داده است که انتخاب نماید. یتوانا

ای، خامنه)کنند واسطه انتخاب میواسطه یا بیرأی مردم و این مردم، نظام و دولت، نمایندگان و مسئولان را به
بدون آراءِ مردم، بدون »رو ازاین .(/3039https://khl.ink/f، 1379 /9 /12دیدار با کارگزاران نظام، بیانات در 

ای، بیانات )خامنه؛ «.ماندشود و نمی، سرِپا نمیاسلامی نظام ، خیمهمردم حضور مردم و بدون تحقّق خواست
  .(/2955https://khl.ink/f، 1378 /3 /14تهران،  های نماز جمعهخطبه در

ته یق آیله با تطبمعظم أ  للّهُ  اهُمُ ف  مْ  ثُ یح   مِنْ  ا  سِبُوای ل  بر حوادث انقلاب اسلامی، هنر بزرگ امام  2 حْت 
روی یم مردم و قدرت الهی از طریق نیهای عظنش دانسته و آن تودهیك سرّی از اسرار آفریخمینی را کشف 

در مكتب سیاسی ». لذا (59-57ص :)ج( 1401ای، )خامنه مردم است که در تكوین انقلاب تجلی یافت عامّه
کننده است... در مكتب سیاسی امام، گذارد و تعیینرأی مردم به معنای واقعی کلمه تأثیر می ،امام
ی سالاری از متن دین برخاسته است؛ از مردم مْرُهُمْ شُور  أ  هُمْ و  ین  صْرِهِ از  ،...3ب  ك  بِن  ذِی أ ید  هُو  ال ّ

بِالْمُؤْمِنِین    . (108ص :1396)حاجی انزهایی،« .ایمبرخاسته است. ما این را از کسی وام نگرفته 4و 
تردید ولایت اصیل تنها از آن خداوند است، و اصل اولیه، عدم ولایت و سیطره هر انسانی بر انسان بی 

امری  ،رو سلطنت و حق حاکمیت انسان بر سرنوشت اجتماعی خویشازاین ؛مگر به اذن الهی ،دیگر است
سالاری دینی است. در انسان در انتخاب و اراده، یک عنصر اساسیِ مردم« اصل آزادی»ی است. لذا یعقلا

ابِ  :بینی توحیدی استفلسفه سیاسی رهبری، ریشه آزادی در فرهنگ اسلامی جهان هْل  الْكِت  قُلْ یا أ 
ی  وْا إِل  ال  ع  ة  ت  لِم  اء   ک  و  ا س  ن  ین  كُمْ  ب  ین  ب  لا ّ  و  عْبُد   أ  ه   إِلا ّ  ن  لا   الل ّ یئًا بِهِ  نُشْرِك   و  این  .(199ص :1393ای، )خامنه 5 ش 

ها ر آنداند. آزادی انسان در نظریشه آزادی را خدادادگی نمی ،حالی است که مكتب غربی لیبرالیسم در

                                                      
 . 10ـ8. بلد:  1
 .2. حشر:  2
 . 38. شوری:  3
 . 62. انفال:  4
 . 64عمران: . آل 5

file:///C:/Users/USER/Desktop/نخستین%20نشست%20اندیشه‌های%20راهبردی
https://khl.ink/f/10664
https://khl.ink/f/2955


 

 

20 

 5سال
اره 

شم
/

13  /
ان 

ست
 تاب

ر و
بها

13
99

 

2
0 

 

هش پژو
نامه

علوم
 

نی نسا ا
 

می سلا ا
 

شماره
 

ت و 
بیس

 ،سه
بهار 
و  

تان
بس تا

 
140

4
  

20 

فُورًا :نام دین و خداستمنهای حقیقتی به   ا ک  إِم ّ اکِرًا و  ا ش  بِیل  إِم ّ اهُ الس ّ ین  د  ا ه  ؛ انسان در انتخاب راه 1إِن ّ
« گریحق انتخاب»تواند آن را بپذیرد و یا رد کند و مسئولیت سرنوشت خویش را براساس آزاد است و می

رقم بزند. بنابراین پذیرش اسلام، رأی مشتاقانه به ولایت و رهبری الهی است و این نخستین گام و نقش 
یسندگان، یافتن نظام سیاسی و حكومت دینی است  مردم در تحقق و فعلیت  .(152ج اول، ص :1383)جمعی از نو

 هگاه بدون خواست و ارادچیاسلامی هاسی یه، نظام سیتِ انتصابیِ فقیاز منظر اندیشمندان اسلامیِ ولا 
ن است که حكومت یجابر در ا یهانی اسلامی با حكومتیتمایز حكومت د ،نیشود. بنابراجاد نمییمردم ا

توانند و و مردم می (83ص :1378)جوادی آملی، رد یگن شكل مییاسلامی، براساس عشق و علاقه مردم به د
روی بیعت در نظام اسلامی بدین .(490ص :)هماننی آزادند یدناً در پذیرش یا عدم پذیرش حكومت یتكو

حق خلافت است؛  بیعت منجزکننده» ،به عبارتییک شرط اصیل برای حقانیت زمامداریِ زمامدار است. 
تواند فعلًا و عملًا کسی را به مقام ولایت امر برساند که مردم هم او را بپذیرند و قبول ها آن وقتی میآن ارزش

ر. ک:  ؛ /23349https://khl.ink/f، 1360 /2 /29البلاغه، ولین کنگره نهجا ای، بیانات درخامنه) «کنند.
 . (52 -49، ص1ج  :ق1415ای، خامنه

ذِ له با اشاره به گزاره قرآنی معظم این  یإِن ّ ال ّ ا یب  م  ك  إِن ّ ایعُون  ه  یب  وْق  أ  یعُون  الل ّ هِ ف  حكومت 2 هِمیدِ یدُ الل ّ
فرانسه،  ای، بیانات درخامنه)اند اسلامی را، حكومتی موافق حكم خدا و میل و رأی مردم معرفی کرده

و عدم جواز . در این آیه که بر ضرورت رعایت بیعت (https://khl.ink/f/13996، 1357 /8 /21لوشاتو، نوفل
صراحت بر مشروعیت منزله بیعت با خداوند تلقی گردیده که بهبه تخلف از آن تأکید شده، بیعت با پیامبر

و در  (64ص :1378)منتظری، ند امشروعیت و مقبولیت حاکمیت أدر نتیجه مردم منش .بیعت دلالت دارد
د و رأی و نظر مردم به مثابه بیعت در آفرینی اساسی دارننقش ،تكوین، پویایی و پایایی حكومت اسلامی
 صدر اسلام میان امت و ولی جامعه است.

 امر در نظام ولیی یمردم و انتخاب ولج( 

ای که در گونهبه ؛آفرینی مردم در انتخاب ولی امر استهای مهم نظام ولایت، شیوه نقشیكی از ویژگی 
اند، رهبر نظام اسلامی را بتیدر عصر غ یرهبر یط عمومیکه واجد شرا یان کسانیمردم از م نظام ولایت،

ه»له با بیان اینكه در اسلام، حكومت کنند. معظمبراساس حق تعیین سرنوشت خود انتخاب می با اصل « اللَّ
هیچ منافاتی ندارد و در حاکیمت مردم بر طبق فرمان خدا اجازه و امكان « حاکمیت مردم برسرنوشت خود»

ذین  استُضعِفوا فِی الا رضِ با استناد به آیه شریفه  ،ه شده استگیری و اقدام دادتصمیم ی الَّ ل  مُنَّ ع  ن ن  و  نُریدُ ا 

                                                      
 .  3. انسان:  1
  .10. فتح:  2
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هً  ئِمَّ هُم ا  ل  جع  ای که منافاتی ندارد که حكومت گونهبه ،حكومت را، حكومت مستضعفان دانسته  1و  ن 
های خطبه ای، بیانات درخامنه) مستضعفان و مردم به معنای حكومت خدا و در چهارچوب احكام الهی باشد

 .(https://khl.ink/f/25307، 1362 /14/5نماز جمعه تهران، 
له، حرکت کلی جامعه و حكومت به دوش مردم و تابع اختیار در حقیقت در تحلیل بیانات معظم 

بینی انتخاب مردم است. ویژگی اصلی انسان در جهانهاست و حاکمیت یافتن مجتهد عادل نیز منوط به آن
جز هدایت، بشارت  ،است و آنچه بر دوش پیامبران الهی بوده« اختیار و قدرت بر انتخاب»توحیدی ایشان، 

ذِ  :و انذار نیست ن  رًا و  شِّ اك  إِلا ّ مُب  لْن  رْس  ا أ  م  روست که هیچ اجبار و ازاین .(167: 1391ای، )خامنه 2رًایو 
ب  یالدّ  یلا إِکراه  فِ  :اکراهی در نظام اسلام وجود ندارد د ت  شدُ مِن  الغ  ینِ ق  نماز  ای، بیانات درخامنه) 3 ین  الرُّ

 .(https://khl.ink/f/21490 ،1365 /11 /17جمعه تهران، 
 ،با هدایت قرآنی و احكام الهی است و در این قوانین الهی ،و مردمدر منطق اسلام، اداره امور جامعه  

ه  لا بر سرنوشت خویش حاکمیت دارند:  مردم دارای شأن و جایگاه هستند و تّی یغ  یإِنَّ اللَّ وم  ح  روا یغ  یرُ ما بِق 
نفُسِهِم خدای متعال به نفع یک ملت،  اراده». در حقیقت تعیین سرنوشت کشور در دست مردم است: 4ما بِأ 

کند؛ الهی تغییر پیدا نمی آن ملت است. هیچ حقیقت و واقعیتی در متن زندگی یک ملت به اراده تابع اراده
« عی دینی است.مگر وقتی که خودِ آن ملت بر آن همت بگمارد. این صریحِ آیات قرآنی و جزو معارف قط

لذا  (.//:3026khl.ink/f/https ،1379 /7 /6،دیدار جمعی از مدیران و فعالان فرهنگی دفاع مقدس ای، بیانات درخامنه)
هاست براساس این اصل قرآنی حق حاکمیت بر سرنوشت، کلید تحولات عظیم اجتماعی در دست انسان

 . (/3362https://khl.ink/f، 1385 /8 /18، بیانات در دیدار دانشگاهیان سمنان)
های اجتماعی را از گیری، مشورت با مردم و شرکت دادن آنان در تصمیم«اصل شورا»قرآن کریم با بیان 

)مرکز فرهنگ و وظایف رهبران اسلام و نظام اجتماعی مؤمنان را متّكی بر اصل شورا و مشورت دانسته است 
اصل شورا به مثابه الگوی اجتماعی » ،لهمعظم در فلسفه نظام سیاسیِ  .(291، ص28، ج1387قرآن، معارف

نظام » :انسانی در کارهاست شده اسلام برای حضور آحاد مردم و ارادهبینییک نمونه پیش ،«حاکمیت مردم
بیانات با مسئولان شوراهای  ای، بیانات درخامنه)« اجتماعی اسلام متكی به اصل مشورت است -سیاسی

ذ از متن  سالاری اسلامیمردم»و  (/2949https://khl.ink/f، 1378 /3 /4اسلامی،  هم که ما گفتیم، متّخ 
هُم :اسلام و متن قرآن است ین  مرُهُم شوری ب  ، 1397 /25/4دیدار با کارگزاران حج،  ای، بیانات درخامنه) ؛ و  ا 

40145https://khl.ink/f/). 
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های مردمی و شورایی براساس چهارچوب وحی و پیشرو در برپایی حكومت له اسلام را منادی ومعظم  
شاوِرهُم فِ پیامبر گرامی اسلام، به فرمان الهی »اند: قوانین الهی دانسته مرِ  یو 

 
در مهمات حكومتی  1الْ

، 1378 /3 /25، المجالس اسلامییام به کنفرانس بینپ ای، بیانات درخامنه)« فرمودنداسلام مشورت می
2956content?id=-https://farsi.khamenei.ir/message). اصل شورا رهیافت اعمال حق حاکمیت ،بنابراین 

 سالاری دینی است. اجتماعی و وصول به مردم -آحاد مؤمنان، در نظام سیاسی
انسان غیرقابل سلب و انكار است و در این راستا « حق تعیین سرنوشت» که ای معتقدندالله خامنهآیت

به  ،سالار دینیله در نظام مردمکنند. معظمو به حقوق متقابل مردم و دولت اشاره می« حق ملت و امت»به 
در چهارچوب دین و در انتخاب فقیه و حاکم دینی و ملازمه آن با حق تعیین سرنوشت « آزادی انسان»اصل 

ق   :اشاره کرده و آزادی را یک حق در مقابل باطل قناهُما إِلّا بِالح  ل  ای، بیانات خامنه)کنند میبیان  2ما خ 
 .(/21471https://khl.ink/f، 1391 /23/8های راهبردی، هارمین نشست اندیشهچ در

تیو  ایشان گزاره قرآنی   غلال  الَّ
 
الْ هُم و  نهُم إِصر  عُ ع  ل   کان ت یض  ترین آیه قرآن در را واضح  3هِمیع 

آزادی  ،به عبارتی .(35ص :1385محمدی، ) داردرا برمی« اصر»دانسته، که  «آزادی انسان»خصوص اصل 
از قبیل آزاداندیشی، انتخاب  ،در قرآن کریم، به معنای مصون ماندن از اراده مستبدانه و در حقوق انسان

بینی یابد که دارای پیوند وثیقی با جهانخواه، تجلّی میعقیده، اظهار نظر و حقّ انتخاب نظام اجتماعیِ دل
 توحیدی است. 

ب  یالدّ  یاه  فِ لا إِکرله با استناد به آیه شریفه معظم د ت  شدُ مِن  الغ  ینِ ق  آزادی اجتماعی و حق  ،4ین  الرُّ
نماز جمعه  ای، بیانات درخامنه)دانند گیری، عمل و اندیشه و بیان را برای تمامی افراد جامعه یقینی میتصمیم
تحمیل عقیده را باطل و آن را منشأ دیكتاتوری  ،بنابراین .(/21490https://khl.ink/f، 1365 /11 /17تهران، 

بودن وی در اعمال و اقداماتش براساس  دانسته و بر آزاد و مختار بودن انسان در مسیر تعالی و همچنین مسئول
 کنند. کید میأاصل آزادی و در چارچوب قانون اسلام ت

 نظام ولیی و نظارت همگانی مردم، استقرار و استمرارد( 

آفرینی متكی به حضور و نقش ،مانند تأسیس آنحفظ و بقای نظام ولایت، به ،لهدر منظومه فكری معظم
ای، خامنه)دانند مردمی می جمهوری اسلامی را وابسته به پشتوانه پویاییمردم است و موجودیت، حیات و 

و  حضور ،بنابراین .(/47991https://khl.ink/f، 1400 /3 /14، خمینیودومین سالگرد رحلت امام سی بیانات در

                                                      
 . 159عمران: . آل1
 . 39. دخان: 2
 . 157. اعراف: 3
  .256. بقره: 4

https://farsi.khamenei.ir/message-content?id=2956
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مشارکت مردم، چه در شأن تأسیسی حكومت دینی و چه در تداوم، حفظ و بقاء آن، برخاسته از آن نگرشی 
ای، بیانات خامنه)است  دانستهپایداری ملت ایران  ها ورا همواره عامل اصلی موفّقیّت سالاریمردماست که 

که ایشان روست نیازا .(/6082https://khl.ink/f، 1388 /1 /1، موسی الرضابنبارگاه حضرت علی در
نداشته باشند، حتی اگر رهبر آنان در حد وجود مبارك  یاگر مردم در صحنه نباشند و حضور جد»معتقدند: 

 /22های نماز جمعه تهران، خطبه ای، بیانات درخامنه)« کند.باشد، نظام اسلامی سقوط می نیرالمؤمنیام
3/ 1366 ،21495khl.ink/f//https:/). 

کید بر نقش مشارکت سیاسی مردم در نظام ولاییمعظم  هُم یو  با استناد به آیه  ،له با تأ نهُم إِصر  عُ ع  ض 
غلال  

 
الْ ثیرگذاری افراد جامعه اسلامی در تكوین و هدایت أآفرینی و تآزادی سیاسی را عبارت از نقش 1و 

و معتقدند که حماسه حضور مردم در  (172: 1391ای، )خامنهنظام سیاسی به سمت مطلوب دانسته 
مصاحبه پس از شرکت در  ای، بیانات درخامنه)انتخابات، عامل ثبات و استقرار شجره طیبه نظام اسلامی است 

نقش و جایگاه آراء  ،لهدر بیانات معظم .(/8868https://khl.ink/f، 1384 /3 /27، انتخابات ریاست جمهوری
حفظ »دیگری نیز مهم و بسیار قابل اعتناست و آن  سالاری، از جنبهمردم و رضایت جامعه از حكومت مردم

 .(/3101https://khl.ink/f، 1380 /10/  19 سالروز قیام مردم قم، ای، بیانات درخامنه)است « اصل نظام اسلامی
تنها راه حفظ نظام اسلامی را، نظارت همگانی و  ،ای به مثابه یک اندیشمند مسلمانالله خامنهآیت 

گاهانه مردم در صحنه دانسته و به مسئله کنترل و نظارت عمومی و نقش عنصر نظارتی مردم در قالب  حضور آ
اهتمام جدی دارند. به باور ایشان حضور مردم، یک حضور  2«امر به معروف و نهی از منكر»دو فریضه الهی 

شود فهمیده می« ها نسبت به سرنوشت جامعهمسئولیّت انسان»می است و از قطعی در باب حكومت اسلا
نشانگر  ،ها، برپایی حكومت حق و عدل است که باید مردم امر کنند و در حقیقتترین معروفو یكی از مهم

  .(/47991https://khl.ink/f، 1400 /3 /14، ودومین سالگرد رحلت امام خمینیسی ای، بیانات درخامنه)مسئولیّت مردم است 
لْمُؤْمِنگزاره قرآنی  لْمُؤْمِنُون  و  ا  ا  عْضُهُمْ  اتُ و  وْلِ  ب  عْض   اءُ یأ  عْرُوفِ و   أْمُرُون  ی ب  رِ یبِالْم  لْمُنْك  نِ ا  وْن  ع  به  3نْه 

امر به معروف و نهی از منكر  فهیت وظیجهت حق ولایتیِ آحاد مؤمنان در مناسبات اجتماعی، بیانگر عموم
در نظام اسلامی است و روح  انقلابی اسلام، امر به معروف و نهی از منكر بوده که ضامن بقا و دوام نظام 

از ابزارهای  4«النّصیحة لائمّة المسلمین»و قاعده  (084 -399ص  :)ب( 1401، ای)خامنه اسلامی است
، 1399 /4 /22، ه مجلسبیانات با نمایندگان یازدهمین دور ای، بیانات درخامنه)فقیه است نظارتی بر ولی

                                                      
 . 157. اعراف:  1
 . 41حج: .  2
 .  104عمران: ؛ آل71. توبه:  3
 .69ص 27ج ق،1403، بحار الْنوار؛ 1، ح403، ص1ج :1382 ،کلینی.  4
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 46045https://khl.ink/f/). 
با استناد به وجود عناصر نظارتی مانند اصل شورا،  ،ایشان در پذیرش نهادهای نظارتی و کنترلی از ناحیه مردم 

ها و تنها راه حفظ نظام آن را حق طبیعی انسان ،امر به معروف و نهی از منكراصل نصیحت به رهبر جامعه و 
چرا که سازوکار امر به معروف و نهی از منكر زمانی به ساخت  (35 -9: ص 1396)اقبال، کنند اسلامی بیان می

 انجامد، که به مثابه یک حق عمومی برای نظارت همگاهی قرار گیرد.نوین اسلامی می یک جامعه الگو و تمدن
نوعی امتداد اجتماعی محور بودن انسان در عالم هستی و نقش عالی وی در تحولات نی بهسالاری دیمردم

)موسوی و ها و توده مردم، محور تحولات و تغییرات عظیم در اجتماع هستند بزرگ است. در واقع انسان
 هستی با اراده خداوند ،نوعیانسان محور عالم هستی و به ،لهدر منطق قرآنی معظم .(53 -30ص :1403دیگران، 

از ظرفیت  ،چرخد و حتی انبیاء الهی نیز برای تحقق قسط و برپایی حكومت عادلانهبر محور وجود انسان می
هُمُ الكـِتب  و  المیزان   :کردندبرداری میحضور و قدرت مردم بهره ع  لنا م  نز  نتِ و  ا  ی  نا بِالب  لنا رُسُل  رس  د ا  ق  قوم  ل  لِی 

به عبارتی  .(/2650https://khl.ink/f، 1371 /11 /1بیانات در دیدار کارگزاران نظام،  ای،خامنه) 1بِالقِسطالنّاسُ 
قوم  النّاسُ بِالقِسط ،در نگاه ایشان مردم است که در محیط  ؛ این وظیفه«لِیُقیم  النّاسُ القِسط  »یعنی  لِی 

، 1393 /12 /21، دیدار با اعضای خبرگان رهبری بیانات درای، خامنه)« قسط کنند. زندگی خودشان اقامه
29151https://khl.ink/f/) .مسلمانان، برحقوق اجتماعی  -اسی یت سیه با وجود دالّ بر مسئولین فرضیا

ای که اگر محقق گردد، موجبات گونهبه ؛کندز دلالت مییاسی نیآفرینی مردم در جامعه سعمومی و نقش
حق دخالت »اسی یسازد. حقیقت آن است که اگر برای مردم در جامعه سثبات حكمرانی سیاسی را فراهم می

بر شدند. لذا ری نمییفه خطین وظیداشت، هرگز مكلف به چنوجود نمی« اسییو تصرف در مقدرات س
ه  اساس اصل قرآنی  ی یإِن ّ الل ّ اتِ إِل  ان  م 

 
وا الْْ دُّ نْ تُؤ  اأْمُرُکُمْ أ  هْلِه  ا أ  إِذ  مْتُمْ  و  ك  اسِ  ن  یب   ح  دْلِ  الن ّ حْكُمُوا بِالْع  نْ ت   2أ 

اقامه قسط و تشكیل  و مردم مخاطب ادای امانت و نمایداین مهم را از مردم مطالبه می خداوند متعال
 .حكومت عادلانه هستند

سالاری دینی مردمله حیاتی است. ئدقیقاً از همین منظر در نظام سیاسی موضوع انتخابات، یک مس 
بلكه  ؛با سرشت و ماهیت آدمی عجین است ،حق مشارکت سیاسی را نداشته و این حق واقع، داعیه تحققبه

سالاری انتخابات هم حق مردم است، هم وظیفه و تكلیف الهی. به باور ایشان، مظهر مردم ،فراتر از آن
نالون  حضور مردم در انتخابات است و با استناد به آیه شریفه  ،اسلامی غیظُ الكُفّار  و  لا ی  وطِئًا ی  ئون  م  ط  لای  و 

لٌ ص م  هُم بِه ع  یلًا اِلّا کُتِب  ل  دُوٍّ ن  از جمله  ،مل و اقدامی را که دشمن از آن ناخشنود باشدهر ع ،3لِحمِن ع 

                                                      
 .    25. حدید: 1
 . 58: نساء.  2
 . 120. برائت:  3
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، 1400 /3 /26آستانه انتخابات،  ای، بیانات درخامنه) 1د.انمصداق عمل صالح دانسته ،شرکت در انتخابات را
48061https://khl.ink/f/).  همكاری در استقرار و استمرار نظام شرکت در انتخابات از مصادیق همچنین

 :«هرآنچه تعاون و مشارکت مردم در آن تأثیرگذار است، از مصادیق تقواست»در نتیجه  ؛ولایت دینی است
ی قْو  الت ّ ی الْبِرِّ و  ل  نُوا ع  او  ع  ت  ، 1402 /10 /26دیدار ائمه جمعه سراسر کشور،  ای، بیانات درخامنه)  2و 

54960https://khl.ink/f/).  
« یک حكومت مردمی به تمام معنا»شهر مهدوی، آن را له در تبیین حاکمیت آرمانهمچنین معظم

ها و بازوان مردم است. امام زمان، تنها دنیا را پُر ها و ارادهیعنی متّكی به ایمان»فرمایند: و میتوصیف کرده 
هاست که بنای عدل الهی را در سرتاسر کند؛ امام زمان از آحاد مؤمن مردم و با تكیه به آناز عدل و داد نمی
 /7 / 30 ای، بیانات درخامنه)« دهد.بخشد و یک حكومت صددرصد مردمی تشكیل میعالم استقرار می

1381 ،3149https://khl.ink/f/). یک اصلِ اصیل اسلامی است که پیمودن مسیر « مردم» مسئله ،در نتیجه
پذیر سازی ظهور و بنیان تمدن مهدوی جز با حضور، توجّه و مبادرت مردم امكانتمدن نوین اسلامی و زمینه

 .(/54960https://khl.ink/f، 1402 /10 /26دیدار با ائمه جمعه سراسر کشور،  ای، بیانات درخامنه) نیست
های ناظر بنیان تمدن نوین اسلامی در جهان معاصر است. افزون بر رهیافت أسالاری دینی مبدرو مردمازاین

بدیلِ جهانی و الگویِ بی»توان سالاری دینی را میبه درون نظام جمهوری اسلامی، الگوی نظام مردم
شرایط آن جامعه و با  یهای اسلامی، به اقتضادانست که قادر است در شرایط کنونیِ سایر نظام« مطلوب

به  زیر شكل دستاوردهای پژوهش در یک برایند کلی در ،هایی حكیمانه، تحقق یابد. در پایانکاربست شیوه
 تصویر کشیده شده است. 

 

 

                                                      
 .3. عصر:  1
 . 2. مائده:  2

جایگاه مردم در تحقق نظام ولیت دینی

بخشی به نظام ولایت دینیمردم، مشروعیت

مردم، تشكیل و تأسیس نظام ولایت دینی

مردم، انتخاب ولی امر در نظام ولایت دینی

نظام ولایت دینیو استمراراستقرارمردم،

https://khl.ink/f/48061
https://khl.ink/f/54960
https://khl.ink/f/3149
https://khl.ink/f/54960
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 گیرینتیجه  
عنوان در چارچوب نظام اسلامی به« مردم»ای، نقش الله خامنهدر اندیشه فلسفه سیاسی حضرت آیت

یكی از ارکان اساسی مشروعیت نظام ولایت فقیه شناخته شده است. این اندیشه مبتنی بر آیات الهی و سیره 
گاهانه مردم  ،تنها از متن اسلام نابمعتقد است که مشروعیت سیاسی، نه ،علوی بلكه از مشارکت فعال و آ
اسلام »گیرد. ماهیت نظام و حاکمیت سیاسی اسلام، ماهیتی برخاسته از دو رکن بنیادین متن ت میئنیز نش

نام برد. « مردمی -الهی»توان از آن با عنوان مشروعیت دوگانه است که می« بنیانمردم»و به شكل « ناب
ه، برخلاف سایر متفكران لتوان گفت که در اندیشه سیاسی معظمرو در تحلیل جایگاه و نقش مردم میازاین

بخشی به نظام ولایت آفرینی مردم از حد مقبولیت و کارآمدی فراتر رفته و به پایه دوم مشروعیتاسلامی، نقش
نظام ولایت دینی، در فرآیند  بخشی بهعنوان منبع و پایه مشروعیتعبارتی، مردم بهدینی ارتقا یافته است. به

استمرار و استقرار و نظارت بر حاکمیت، نقشی  و نظام ولایت دینی، فقیه، تشكیل و تأسیسانتخاب ولی
نظر عمومی و نظارت همگانی  ظهارتواند از طریق فرایند انتخابات و یا اکنند. این مشارکت میبنیادین ایفا می

 در مورد شرایط رهبری و حاکمیت صورت گیرد. 
ش بر مبنای اصل مساوات و برابری، خلافت حاکمیت انسان بر سرنوشت اجتماعی خوی ،لهبه باور معظم

سالاری از جمله حقوق بنیادین اوست و با اعمال این حق عمومی، مردم ،الهی، شورا، و حق آزادی انسان
سالاری دینی، رکن تحقق حكمرانی نظام ولایت دینی و بنیان تمدن گردد. در نهایت مردمدینی محقق می

ن تحقق واقعی و اصیل نظام ولایی وجود ندارد. این امر نیازمند اسلامی است و بدون این حمایت، امكا
گاهی عمومی در جامعه است. این رویكرد، به ویژه تلاش متمرکز، بر تقویت سازوکارهای مشارکتی و ارتقای آ

های عنوان الگویی مطلوب برای تقویت مشارکتتواند بههای اسلامی، میدر شرایط معاصرِ سایر نظام
 سیاسی مورد توجه قرار گیرد.اجتماعی و 
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 سالار از منظر های مردمنقش زنان در تقویت و تضعیف نظام
 فقه خانواده

 1صدیقه محقق
 

 چکیده
عنوان عنصر ویژه فقه خانواده، جایگاه زن در خانواده و جامعه بهدر فقه اسلامی و به

مورد توجه قرار گرفته های اجتماعی و سیاسی محوری در تحكیم یا تضعیف نظام
سالار که بر اصول مشارکت عمومی و احترام به حقوق افراد استوار است. نظام مردم

های است، نیازمند تعامل پویا و فعال تمامی اقشار جامعه، از جمله زنان، در عرصه
های پژوهش حاضر حاکی از آن است که از منظر فقه خانواده، مختلف است. یافته

های های دینی و اخلاقی و ترویج ارزشتربیت فرزندان براساس آموزهزنان از طریق 
و مشارکت در اجتماع  حقوق، عدالتتوانند به تقویت فرهنگ احترام به اسلامی، می

های کمک کنند. در عرصه عمومی نیز، فقه خانواده مشارکت زنان را در چارچوب
ل و مبانی فقه خانواده، به پذیرد. این مقاله با هدف تكیه بر اصومشروع شریعت می

سالار های مردمبررسی تأثیر حضور و مشارکت زنان در دو جنبه تقویت و تضعیف نظام
این  ،پردازد؛ بنابراینهای موجود در این حوزه میها و فرصتپرداخته و به چالش

تحلیلی و از طریق بررسی متون فقهی به این هدف دست ـ  نوشتار با رویكرد توصیفی
 است.  یافته

 .سالار، زنان، فقه خانواده، تضعیف نظام، تقویت نظامنظام مردم کلمات کلیدی:

 
                                                      

 پژوه سطح چهار فقه خانواده، از کشور افغانستان، مجتمع آموزش عالی بنت الهدی، جامعة المصطفی. استاد و دانش1
 smohaghegh22@gmail.com، ایمیل: 09356323838العالمیة، قم، ایران، شماره تماس: 
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 مقدمه 

ها در مقایسه با زنان در جوامع مختلف، حتی در میان متمدن ارزشیتاریخ نشانگر اسیری، بردگی و بی
ن برخوردهای باری وجود داشت و با زسفأمردان بوده است. در میان اعراب قبل از اسلام نیز وضع ت

د  و اساساً او را مخالف حیثیت و آبروی خویش تصور نموده و در اکثر موارد دختران خود شمی ایوحشیانه
 ،اما با ظهور اسلام .(59ـ 58)نحل: است  اشاره کردهکردند و قرآن به این رسم غیرانسانی گور میبهرا زنده

اری کپرهیزها کشیده شد و قانون تساوی زن و مرد را اعلام کرد و برتری را در تقوا و عدالتیخط بطلان بر این بی
  .(76ص :1392)نظری و دیگران، دانست 

عنوان عنصر محوری در تحكیم ویژه فقه خانواده، جایگاه زن در خانواده و جامعه بهدر فقه اسلامی و به
سالار که بر اصول مشارکت ر گرفته است. نظام مردمهای اجتماعی و سیاسی مورد توجه قرایا تضعیف نظام

عمومی و احترام به حقوق افراد استوار است، نیازمند تعامل پویا و فعال تمامی اقشار جامعه، از جمله زنان، 
توانند های همسری، مادری و تربیتی میهای مختلف است. از منظر فقه خانواده، زنان با ایفای نقشدر عرصه

سالار در سطح خانواده و جامعه عمل کنند. زنان از طریق سازی فرهنگ مردمملی مهم در نهادینهعنوان عابه
توانند به تقویت فرهنگ های اسلامی، میهای دینی و اخلاقی و ترویج ارزشتربیت فرزندان براساس آموزه

های نقش زنان در نظام ضروری است تا ،احترام به حقوق، عدالت، و مشارکت در اجتماع کمک کنند؛ بنابراین
 سالار مورد تحلیل و بررسی قرار گیرد. مردم

به سبب برخورداری از عواطف  ،نباید غفلت کرد که نقش زن در تربیت و ساختن نسلی صالح و مصلح
بدیل و غیرقابل رقابت است. زن مایه آرامش و پایه تشكیل و استقرار های مختلف )قدرت نرم( بیو جاذبه

زن با عواطف عمیق، عشق سرشار و ایثارگری  .(21روم: ر.ک: ) :خانواده اساس تشكیل جامعه استخانواده  و 
الجنة »کند. شاید روایت  ایفاآرامش خانه برای شوهر و فرزندان  و تواند نقش مهمی در تربیت فرزندخود می

و بهشتیان را در واقع مبین این معنا باشدکه بهشت  (461، ص16ج :1409)متقی هندی « تحت اقدام الامهات
 سازند.زنان با رفتار خود می

نقش برتر  ،سالاری مهم استآنچه برای استحكام یک خانواده و در نتیجه انسجام اجتماعی و نظام مردم
برای او حقوقی و در  ،ای به سلامت زن داشته استبا توجه به این کارکرد، اسلام عنایت ویژه .تربیت است

برابر تكالیفی تعیین کرده است که موجب تعادل وی و اعتدال جامعه و در نهایت تعادل و اعتدال جامعه 
 .(46ص :1392زاده، )حسنسالار خواهد شد مردم

پذیرد. حضور های مشروع شریعت میدر عرصه عمومی نیز، فقه خانواده مشارکت زنان را در چارچوب
تواند گیری و نظارت بر اجرای قوانین، میهای تصمیمویژه در مقامهای اجتماعی و سیاسی، بهتزنان در فعالی

هایی را بر مشارکت زنان های فقهی محدودیتحال، برخی دیدگاهسالار باشد. بااینعامل تقویت نظام مردم
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سالاری استحكام مردمدر امور سیاسی و اجتماعی قائل هستند که ممكن است تأثیرات منفی بر پویایی و 
 داشته باشد.

 سالاریمانند کتاب مردم ؛نگارش یافته است یهای بسیارنامهها و مقالات و پایانسالاری کتابدرباره مردم
سالاری دینی در نهج البلاغه تألیف علی کتاب مردم ،ای تألیف مهدی سعیدیالله خامنهمنظر آیت زدینی ا

سالاری دینی پاسخ بنیادین مردم»مقاله  ،سالاری تألیف حسین بشیریهمردم گذار برکتاب ،کربلایی پازوکی
 سالارینامه نقش مردم در مراحل تشكیل و استمرار نظام مردمتألیف سید همایون مصباح و پایان« حكومت دینی

کید بر حكومت علوی نو قش زنان در به ن ،بردهیک از آثار ناماما در هیچ ؛ه محمدمحسن اشرفیانشتدینی با تأ
 سالار با دیدگاه فقهی اشاره نشده است.تقویت و تضعیف نظام مردم

گاههای مردماین نوشتار با هدف بررسی نقش زنان در تقویت و تضعیف نظام سازی نخبگان سالار و آ
در محدوده  ،تحلیلی ـ علمی در جهت ارائه راهكارهای مناسب برای زدودن موانع تضعیف به روش توصیفی

 .خانواده و با استفاده از منابع معتبر فقهی و سیاسی به رشته تحریر درآمده است فقه

یف مردم   سالری تعر
( و دموکراسی به معنای www.abadis.irسالاری به معنای دموکراسی و ضداستبداد است )مردم

 .ذیل کلمه( :1388ذیل کلمه؛ دارابکلایی،  :1357)آشوری، است « حكومت مردم»
سالاری سالاری دینی نیز اشاره شود. مردمباید به تعریف مردم ،عنوان این نوشتار فقهی است کهآنجااز

ای از زندگی سیاسی مسلمانان در جهان مدرن دانسته شده است شیوه ،سالاری اسلامیدینی یا مردم
(https://kadivar.comکه بر مشروعیت الهی ) (45ص :1389)درویش، کند مردمی حكومت تأکید می ـ. 

سالاری دینی جوهره دموکراسی به رسمیت شناخته شده و در کنار آن با پذیرش مرجعیت در مردم ،اساسبراین
ص  :1388)میراحمدی،  شودبه توجیه و تحلیل حكومت مردم پرداخته می ،شناختیعنوان منبع معرفتدین به

 .(208-207ص  :1386؛ میراحمدی، 207
دینی بودن.  و سالارینظامی است که دو مؤلفه در آن لحاظ شده است: مردم دینی سالارمردمنظام 

سالاری های مردمهای هر دو مؤلفه را داشته باشد. شاخصدینی است که شاخص سالارنظامی مردم ،بنابراین
 ه واژهجاکآنهای دیگر متفاوت است. ازسالاری در نظامهای مردمدینی قاعدتاً با شاخص سالاردر نظام مردم

 ؛سالاری است که در چهارچوب دین باشدحاکی از نوعی از مردم ،است« سالاریمردم»صفت واژه « دینی»
نیز منظور، نوعی از دموکراسی است که در « لیبرال دموکراسی»یا « دموکراسی لیبرال»که در اصطلاح چنان

تواند ملاکی برای ایی است که میهسالاری دینی دارای شاخصچهارچوب اصول لیبرالیسم است. نظام مردم
 .(https://farsi.khamenei.ir،1392)ابوطالبی، سنجش ماهیت و عملكرد آن باشد 

https://farsi.khamenei.ir/
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 سالرینقش زنان در تقویت نظام مردم 

به تقویت  ،نو تربیت فرزندا اد نسل و جمعیتزدیاز طریق اتوانند سالار میزنان در جوامع مردم
سالاری کمک کنند. والدگری دموکراتیک روشی تربیتی است که براساس احترام متقابل، مشارکت در مردم

وگو میان والدین و فرزندان بنا شده است. اعتقاد این نوع ها و ایجاد فضا برای تعامل و گفتگیریتصمیم
-ها هستند و میگیریدارای حق شرکت در تصمیمعنوان عضو خانواده، والدگری این است که کودکان نیز به

توانند نظرات و احساسات خود را بیان کنند. در والدگری دموکراتیک، والدین به ایفای نقش راهنما و مشاور 
ها در فرآیندهای پردازند و به جای اعمال اقتدار مطلق، سعی دارند با فرزندان خود به توافق برسند و از آنمی

وسیله مشارکت در استفاده کنند. این رویكرد تربیتی بر این باور استوار است که کودکان به هاگیریتصمیم
 کنند. همچنینپذیری بیشتری نسبت به قبل پیدا میها، احساس خاص ارزشمندی و مسئولیتگیریتصمیم

را تقویت کنند و های اجتماعی و ارتباطی خود کند تا مهارتند به کودکان کمک تواوالدگری دموکراتیک می
از والدین خود یاد بگیرند که چگونه با دیگران تعامل مثبت داشته باشند. به همین دلیل، این نوع سبک 

ها را برای مواجهه با جانبه کودکان داشته باشد و آنتواند کمک شایانی به رشد و توسعه همهوالدگری می
 .(https://moshaverinhamrah.com، 1403)هاشمی، « های زندگی آماده کندچالش

 سالریهای مردمالف( فرزندآوری و تقویت ارزش
جزئی از  ،از گذشته تاکنون، فرزندآوری برای بقای نسل و جلوگیری از کاهش جمعیت مسلمانان

تواند بر ساختار سیاسی، های عالمان دین و کارشناسان خانواده و جمعیت بوده است. جمعیت زیاد میدغدغه
صورت صریح و ای در قرآن مجید یافت نشده که بهثیرگذار باشد. آیهأسالار تجتماعی جوامع مردماقتصادی و ا

ها و تعابیری فرزندآوری با ویژگی ،امّا در بسیاری از آیات قرآن ؛مستقیم دستور به فرزندآوری را بیان کرده باشد
مان وحیانی این کتاب مقدس، موضوع گذارد که در گفتای را باقی نمیشده که جای هیچ شک و شبهه توصیف

عنوان متاع یاد از فرزندان به ،عمران سوره آل 14فرزندآوری و ازدیاد نسل امری مطلوب و پسندیده است. در آیه 
ةِ مِن  الشده و آمده است:  ر  نط  اطِیرِ الْمُق  ن  الْق  نِین  و  الْب  اء و  س  اتِ مِن  الن  و  ه  اسِ حُبُّ الشَّ ن  لِلنَّ یْلِ زُی  الْخ  ةِ و  الْفِضَّ بِ و  ه  ذَّ

آبِ  هُ حُسْنُ الْم  اللّهُ عِند  ا و  نْی  اةِ الدُّ ی  اعُ الْح  ت  لِک  م  رْثِ ذ  الْح  امِ و  نْع 
 
الْ ةِ و  م  وَّ های گوناگون از دوستی خواستنی ؛الْمُس 

لیكن  ؛شده برای مردم آراستهها و کشتزارها دار و دامهای نشانزنان و پسران و اموال فراوان از زر و سیم و اسب
  این جمله مایه تمتع زندگی دنیاست وحال آنكه فرجام نیكو نزد خداست.

نیز امر شده  بلكه به مطالبه فرزند شده،تنها در روایات متعدد بیان اهمیت ذاتی فرزند و جایگاه آن، نه 
 آمده است:  در حدیثی از پیامبر اکرم است.

ا» د  و  ل  لْبِ اُطلُبُوا الْو  ةُ الْق  ان  یح  ر  ینِ و  ةُ الْع  هُ قُرَّ إنَّ مِسُوهُ ف  فرزند بخواهید و آن را طلب کنید؛ ؛ «لْت 
  .(480، ص1ج  :1370)طبرسی،  که مایع روشنی چشم و شادی قلب است چرا
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شود، مطلوبیت افزایش کمّی و کیفی نسل است که خود های قرآنی و روایی برداشت میآنچه از آموزه
 مایه مباهات پیشوایان دین نیز قرار گرفته است. ،اولاد صالحداشتن 

متفاوت   ،دیدگاه فقیهان در خصوص فرزندآوری و این موضوع که آیا استیلاد از آثار نكاح است یا خیر
دست می آید. برخی از فقها قائل به حرمت عزل بدون ه ال بؤله عزل، پاسخ این سئبا بررسی مس است.

 گوید: شیخ طوسی می .(516ص :1413)مفید، باشند رضایت زن می
چنانچه زوج بدون رضایت  ،بنابراین عزل نمودن از زن آزاد تنها با رضایت وی جایز است؛»

  .(359، ص4ج :1407)طوسی، وی اقدام به عزل نماید، گناه نموده و باید ده دینار دیه بپردازد 
همچنین دلیل دیگر  .ی از آثار و لوازم نكاح استعزل جایز نیست؛ بنابراین، فرزندآور ،طبق این دیدگاه

 ؛(71ص :1428)مکارم شیرازی، برای حرمت عزل، منافات داشتن عزل با غرض شارع از تشریع نكاح است 
 آمده است:  استیلاد است که در روایتی از پیامبر ،زیرا هدف از نكاح
حتی به فرزندان سقط  ،فزونی جمعیت شما هازدواج کنید تا نسل شما فزونی گیرد که من ب»

  .(259، ص 17ج :1410)مجلسی، « ها مباهات می کنمشده در قیامت به دیگر امت
 در نتیجه جایز نیست. ؛عزل کردن با تكثیر نسل هم منافات دارد

ینی، کل ؛214، ص2ج :1408)محقق حلیّ،  اندنظر دادهای دیگر از فقها به کراهت عزل بدون اذن زن عده  
در صورت  ند،دانبرا حرام  برخی آن هستند و حتی اگرمشهور فقها قائل به کراهت عزل  .(504، ص5ج :1411

دار شدن موقتی جلوگیری تواند از بچهدر مورد زنان هم مطرح است که آیا زن می .رضایت زن جایز است
اند: حضرت امام به تفصیل شدهمرد قائل  در حالی که شوهر رضایت ندارد؟ برخی از فقها بین زن و ،کند

 باره معتقد است: در این خمینی
 ،ولی اگر مرد جلوگیری کند مانع ندارد ؛جلوگیری بدون رضایت شوهر برای زن جایز نیست»

 .(441ص ،8ج :1392)موسوی خمینی، « گرچه زن رضایت نداشته باشد
 سالریهای مردمب( تربیت فرزندان و تقویت ارزش

شود عنوان یک مسئولیت بزرگ و مقدس شناخته میاز منظر فقه، تربیت فرزندان در اسلام و فقه شیعه به 
گذارد، بلكه نقشی کلیدی در ساختار اجتماعی و سیاسی های فردی زندگی انسان تأثیر میتنها بر جنبهکه نه

ی صالح و مصلح به سبب کند. نباید غفلت کرد که نقش زن در تربیت و ساختن نسلجامعه ایفا می
بدیل و غیرقابل رقابت است. زن مایه آرامش و های مختلف )قدرت نرم( بیبرخورداری از عواطف و جاذبه

زن با عواطف عمیق،  .(21روم: ر.ک: )پایه تشكیل و استقرار خانواده  و خانواده اساس تشكیل جامعه است 
آرامش خانه برای شوهر و فرزندان  و ر تربیت فرزندد را تواند نقش مهمیعشق سرشار و ایثارگری خود می

 مبین این معنا باشد (461، ص16ج :1409)متقی هندی « الجنة تحت اقدام الامهات»کند. شاید روایت  ایفا
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سالاری از جمله های مردمسازند.در این میان، ارزشکه بهشت و بهشتیان را در واقع زنان با رفتار خود می 
کید قرار گرفته و عدالت، مشارکت و ا حترام به حقوق دیگران، مفاهیمی هستند که در تربیت اسلامی مورد تأ

 های آینده مؤثر باشند.ها در نسلسازی این ارزشتوانند در نهادینهمی
در منابع فقهی، به تربیت اعتقادی و تربیت اخلاقی فرزندان و وظایف والدین در این ساحت توجه شده 

)خمینی، شود، واجب است اش میبدین صورت که صیانت فرزند از آنچه موجب فساد اخلاق و عقیده ؛است
جلوگیری از فروافتادن فرزند در ورطه خسران، فساد و معاصی مواظبت  برایو باید  (14، ص2ج  :تابیا...، روح

و به اخلاق و آداب  (312، ص3ج :1417خویی،  ؛742، ص 1ج :1409)یزدی، نمود و وی را از گناهان منع کرد 
 .(282، ص2ج :1412)گلپایگانی، نیكو عادت داد 

 عدالت اجتماعی. 1
ای دارد. در سالار است که در اسلام نیز جایگاه ویژههای مردمعدالت یكی از اصول اساسی در نظام

هرگونه تبعیض پرهیز  طور عادلانه رفتار کنند و از اند که با فرزندان خود بهتربیت اسلامی، والدین موظف
بلكه در روابط اجتماعی نیز  ،تنها در روابط فردیآموزد که عدالت، نهنمایند. این رفتار عادلانه به کودکان می

 فرماید: در این زمینه می باید رعایت شود. پیامبر اکرم
فرزندانتان به میان ؛ «اعدلوا بین اولادکم کما تحبون أن یعدلوا بینكم فی البرّ و اللطف»

گونه که دوست دارید با شما در نیكی و ملاطفت به عدالت رفتار عدالت رفتار کنید، همان
  .(92ص  ،101ج   :1410)مجلسی، شود

های زندگی، از جمله در روابط میان والدین کند که عدالت باید در تمامی جنبهوضوح بیان میاین حدیث به
های فرزندان خود پاسخ دهند طور یكسان به نیازها و خواسته ، اگر والدین بهو فرزندان، رعایت شود. برای مثال

ها پرهیز کنند، در حقیقت اصول عدالت را در تربیت فرزندان و از تبعیض در اختصاص محبت و توجه خود به آن
یت احساس ام ،اند که عدالت در تربیتاند. مطالعات مختلف نشان دادهخود پیاده کرده نیت روانی موجب تقو

عنوان اعضای فعال و عادل های خود در جامعه بهشود و آنان را برای ایفای مسئولیتو اجتماعی در فرزندان می
علاوه، به .( file:///C:/Users/Hooshmand/Documents، 2017 باقری،مقدم و شریعت)طهرانی سازدآماده می

سالار که به برابری و حقوق های مردمتواند در پرورش شهروندانی مؤثر در نظاماین رفتارهای عادلانه می
 سزایی داشته باشد. گذارند، نقش بهدیگران احترام می

 سالریاحترام به حقوق دیگران و تقویت مردم .2
الناس از نظر اسلام دارای حقاست. سالاری، احترام به حقوق دیگران یكی از اصول بنیادین مردم 

به عبارتی  .جان مردم و حفظ آبروی دیگران و احترام به آن استبه هایی چون احترام به مال مردم، احترام شاخصه
ل ئتوان گفت که بابی از ابواب فقه اسلامی نیست، مگر اینكه مساالناس در همه ابواب فقه وجود دارد و میحق



 

 

 

نظام
ف 

تضعی
ت و 

ی تقو ن در 
ش زنا

نق
ردم

م های 
منظر ر از 

سالا
 

اده نو فقه خا
 

35 

الناس وجود دارد. پس باید دانست که جامعه بر هریک از اعضای خود حقوقی دارد که فراوانی در زمینه حق
ترین عمل به آنچه آدمی، خود انتظار انجام آن را از دیگران دارد، پایین ند واهمگی به احترام و ادای آن موظف

 مود: درباره حق مؤمن بر مؤمن سؤال شد، آن حضرت فر که از امام صادقچنان ؛درجه آن است
كْرهُ ل»...  نْ تُحبُّ لِنفْسِک  و ت  قٍّ مِنها ا  رُ ح  یْس  ...ا  فْسِک  هُ لِن  كر  ، 74ج :1410)مجلسی،  «هُ ما ت 

کمترین میزان حقوق برادرت بر تو آن است که آنچه را برای خودت دوست ؛ (224ص
  .پسندی، برای او نپسندیبرای او نیز دوست بداری و آنچه را برای خودت نمی ،داریمی

ه دارد طبق قاعده لاضرر، حكومت اسلامی وظیف ،دیگران تجاوز نماید حریم اگر شخصی در جامعه به
 ، 1403)عمارلو، شخص را تحت پیگرد قانونی و مجازات اسلامی قرار دهد  ،من و...ؤمن، حرمت مؤایذاء م

https://civilica.com ).  
هنگامی که کارها جهت داوری و صدور حكم به تو عرضه »فرماید: در رساله حقوق می امام سجاد

ن یگانه، لازم بدار و در ایش و چه بیعدالت را مراعات کن. اجرای حقّ را در باره هرکه باشد، چه خو ،شودمی
هرچند  ؛دار و تو چشم به سرانجام کار ... ؛بگذاردا ی را به حساب خیباین شكیشه کن و ایی پیبایکار شك

 .(229ص  :1382شعبه حرانی،  )ابن« ده استین و پسندیولی سرانجامش دلنش ،دین آیتحمّل آن بر آنان سنگ
کید دارد  بر آن وضوحبه این بیان امام سجاد ویژه در هر شرایطی باید حقوق دیگران رعایت شود و به کهتأ

در تربیت فرزندان، این اصل باید نهادینه گردد. احترام به حقوق دیگران، از جمله حقوق فردی و اجتماعی، 
تواند تأثیرات عمیقی بر رفتار اجتماعی فرزندان بگذارد. یكی از اصول اساسی تربیت اسلامی است که می

شود، این رفتارها را در شوند که در آن حقوق دیگران محترم شمرده میر محیطی بزرگ میوقتی فرزندان د
 .شوندمیزندگی اجتماعی خود پیاده کرده و به شهروندانی مسئول و متعهد تبدیل 

 شرکت در مراسمات مذهبی اجتماعی. 3
و این  شوندمند میهی وی علاقبه اعمال عبادی و مذهب ،هامتأثر از رفتار مادر و به تقلید از آن ،کودکان

کودکان  ،فرصتی است برای دعوت از فرزند در سنین کودکی برای اعمال مذهبی جمعی. بعد از خانواده
های دینی تابع دیگران، محیط و موقعیت اجتماعی هستند. کودک در این مرحله در اصولًا در پذیرش ارزش

اجتماعی دست یابد و مورد قبول دیگران واقع شود. کند تا به موقعیت مراسم و مجالس مذهبی شرکت می
سپس کودکان و نوجوانان براساس دیدگاه  .شودتر میدر وی قوی بدین ترتیب، عشق به خدا و معصومین

له است. در چنین ئپذیرند که پایدارترین شكل درک این مسها و باورهای دینی را میخود ارزش ،شخص
 شود.یابد و درونی مینوجوان مقبولیت میها برای کودک یا شرایطی ارزش

گویی صحیح به از تحكم و اجبار دوری کنند و با پاسخ ،های دینیبرای درونی کردن ارزش انمادر
گاهی  ،سبب رشد درک و بینش هرچه بیشتر او شوند ،های نوجوانپرسش تا وی در مسیر خودیابی و خودآ
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اصل تشویق و تحسین، وسیله به .سوق یابد« خودپیروی»حله حرکت کند و از مرحله پیروی از دیگران به مر 
تواند فرزند خود را برای مراسمات عدم خستگی کودک(، اصل تابعیت و اصل الگویی مادر میاصل اعتدال )

 .(https://shams47.blogfa.com :1390)شمس، عبادی عمومی آماده کند 
 لرساهای مردمج( حضور زنان در اجتماع و تقویت نظام

ذکوریت فقط در منصب امامت و  طشر که توان گفتبا کاوش در آثار فقها و اندیشمندان سیاسی می
 (245ص :1426)فیاض کابلی، رهبری معتبر است و دیگر مناصب سیاسی و اجتماعی برای زنان جایز است 

برخی قائل به توسعه ریاست تمام مردان  که النساءالرجال قوامون علی و شیخ طوسی در اشكال به آیه 
یعنی مردان در راستای ادای حقوق که زنان و همسران  :های اجتماعی بر زنان هستند،  معتقد استدر عرصه

 ،بسا زنانی که در عقل و تدبیر و قدرت مدیریتچه .(324، ص4ج :1388)طوسی، باید قیام کنند  ،ها دارندآن
خویی بیشتر از مردان است که در برخی نرم و بهره زنان از عاطفه ،علاوه بر آن .مردان برترنداز از بسیاری 

های آمده که فضیلت بعضهم علی بعضبه همین دلیل در آیه تعبیر  .ها موفقیت بیشتری دارندعرصه
 شود.از آیه فهمیده نمی ،عمومیت ریاست مردان بر زنان ،بنابراین .کندطرفینی را منعكس می

های دموکراتیک، مشارکت مردم سالاری، مشارکت است. در نظامهای کلیدی در مردماز ارزش یكی دیگر
ویژه از طریق انتخابات و دیگر ابزارهای مدنی بسیار مهم است و حضور زنان در اجتماع ها بهگیریدر تصمیم

کان اساسی در های مختلف اجتماعی، اقتصادی، سیاسی و فرهنگی، یكی از ارو مشارکت آنان در عرصه
تنها حضور زنان در زندگی اجتماعی سالار، نهسالار است. در جوامع مردمهای مردمتوسعه و تقویت نظام

شود. نیازهای تحقق عدالت، آزادی و حقوق بشر در نظر گرفته میعنوان یكی از پیشبلكه به ؛ضروری است
کید قرار از منظر فقه اسلامی نیز، حضور زنان در اجتماع و مشارکت آ نان در امور اجتماعی و سیاسی مورد تأ

های مؤثری دهد تا نقشدارد. فقه اسلامی با رویكردی معتدل و متناسب با زمان و مكان، به زنان امكان می
 را در جامعه ایفا کنند.

کید قراراز منظر فقهی، اسلام نیز مشارکت را در تمامی جنبه  های زندگی اجتماعی و خانوادگی مورد تأ
افرماید: می 159سوره آل عمران، آیه داده است. قرآن کریم در  ش  مْرِ و 

 
و در امور خود با ؛  وِرْهُمْ فِی الْْ

آمده است  المیزاندر تفسیر  .شوداهمیت مشورت روشن می ی،تفسیرمنابع با رجوع به  آنان مشورت کن.
همچنین در تفسیر دیگر  .(57، ص4ج :1417)طباطبایی، نه در احكام الهی  ،که مشورت در امور عامه است

های )پژوهش« ها یاری بخواهیتا اینكه از نظرات آن» :آمده است در اهمیت مشورت خطاب به پیامبر
تا با این » :مفسر بزرگ شیخ طبرسی در ذیل آیه آورده است .(510، ص1ج :1377اسلامی آستان قدس رضوی، 

تجلیل از  ،د و این کارکنها مراجعه میآن یها اعتماد دارد و به آرابه قول آن پیامبر که کار اصحاب بدانند
 .(869، ص2ج :1372)طبرسی، « اصحاب بود
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 سالرنقش زنان در تضعیف نظام مردم 
عنوان یک ساختار حكومتی مبتنی بر اراده عمومی، همواره در تلاش است تا حقوق و سالار بهنظام مردم

حال، برخی از موانع ویژه زنان، به رسمیت شناخته شود. بااینروندان، بههای فردی و اجتماعی شهآزادی
 ها شود.ساختاری و فرهنگی در جوامع مختلف ممكن است موجب تضعیف این نظام

 الف( موانع فرهنگی
 سالری های مدرنیته شدن زنان و تضعیف مردمآسیب .1

که اکنون با صنعتی ساز بود؛ درحالیترین نهاد تربیتی و هویتترین و اصلیمادر مهم ،از گذشته تاکنون
روست که در ذیل به های مدرن، کارکردهای مادری و خانواده با چالش روبهشدن جوامع و ورود فناوری

  د.شوها اشاره میبرخی از این آسیب
 ی غربیهاو ارزش مادر با فرهنگهای دینی . جایگزینی ارزش2
گیرند. فضای امن و صمیمی خانواده های آن قرار میها تحت تأثیر ارزشبا ورود فناوری مدرن، خانواده 

رود و کانون ثبات و آرامش گذشته، ها و نبایدهای دینی و اخلاقی، از بین میها و بایدبا نادیده گرفتن ارزش
شود. مولانا ت اخلاقی و دینی فرزندان تبدیل میثبات و نامناسب برای رشد و تربیبه فضای پراضطراب و بی

 گوید: باره میدر این
های نهفته در توسعه های مدرن، ایدئولوژی یا ارزشمسئله اصلی در جریان رواج فناوری»

 هاست. بههای سیاسی، فرهنگی و اقتصادی از آنها و استفادهو زیرساخت این فناوری
های سیاسی، طرف و خالی از ارزشعاتی و ارتباطی، بیهای اطلاراهدیگر، بزرگ عبارت

های صنایع فرهنگی گونه نظاماقتصادی و فرهنگی نیستند. اهداف اصلی توسعه جهانی این
های اقتصادی همراه هستند، این روزها دقیقاً و اطلاعاتی که مخصوصاً با بازاریابی و روش

گاهی از آن ریزی ها، شرط اول و لازم در هرگونه برنامهمورد مطالعه و تحقیق قرار گرفته و آ
  .(215ص :1380)مولانا، « ملی است

ها و دهد، دچار انواع انحرافزده، خانواده ارزش و جایگاه خود را از دست میدر جوامع غرب
 .کندثبات میشود و روابط اعضای خانواده را سرد و بیها میناهنجاری

 ر خانواده و جامعه. فردگرایی مادر و پیامدهای آن ب3
فردگرایی یكی از تأثیرات مهم مدرنیته است که روابط درون خانواده را دگرگون کرده و باعث شده است  

عنوان نهادی حقوق و منافع فردی بر مصالح خانواده و جامعه اولویت پیدا کند. در حالی که خانواده به
کید بر فردیت و تمایلات شخصی، افراد را از گرایی بنا شده است، فرهنگ مدرن باجتماعی بر پایه جمع ا تأ

دهد کند و نوعی خودمحوری را در میان اعضای خانواده گسترش میزندگی خانوادگی و اجتماعی دور می
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این روند، انسجام خانواده را تضعیف کرده و در نهایت، همبستگی  .(202ـ  171ص :1381)صادقی گیوی،  
سالاری بر مشارکت عمومی استوار است، دهد. در حالی که مردمش میپذیری را کاهاجتماعی و مسئولیت

 تواند این بنیان را متزلزل کندرشد فردگرایی می
 گرایی افراطی مادر و تأثیرات آن بر خانواده. مصرف4
ها و تبلیغات است. گرایی افراطی از طریق رسانههای ناشی از مدرنیته، ترویج مصرفیكی دیگر از آسیب 

ها را به سمت خریدهای غیرضروری و مصرف زندگی مدرن با ظاهری جذاب و فریبنده، خانوادهسبک 
رویه سوق داده است. این گرایش، علاوه بر ایجاد مشكلات مالی، موجب افزایش فشارهای اقتصادی بر بی

خانواده زمان وقت کرده است. در چنین شرایطی، اعضای ها را ناچار به اشتغال تمامها شده و آنخانواده
گرایی شود. افزایش مصرفمی رنگو کمتدریج روابط خانوادگی سرد کمتری برای تعامل با یكدیگر دارند و به

گرایی، باعث تقویت خودبینی و کاهش توجه به نیازهای جمعی شده و مانعی در برابر عدالت و مادی
  .(6ص :1391)یاوری وثاق، کند اجتماعی ایجاد می

 تمرکز مادران بر تربیت فرزندان. کاهش 5
های مادر در خانواده، مشارکت در تربیت فرزندان از طریق بازی، تفریح و تعامل ترین نقشیكی از مهم 

زندگی کند، بلكه او را برای تنها به رشد عاطفی و شخصیتی کودک کمک میعاطفی است. این ارتباط، نه
ای در زندگی کودکان های نوین جایگاه ویژهها و فناوریرسانه حال، امروزهاینسازد. بااجتماعی آماده می

اند. حضور گسترده ابزارهای مدرن در اند و موجب کاهش تعامل مستقیم والدین با فرزندان شدهپیدا کرده
ازپیش به این وسایل وابسته شوند و روابط خانوادگی تحت زندگی روزمره، باعث شده است که کودکان بیش

های ارتباطی میان والدین و فرزندان کاهش یافته و پیوندهای عاطفی خانواده ر گیرد. در نتیجه، فرصتتأثیر قرا
  .(همان)سست شده است 

 ب( موانع سیاسی و اجتماعی در مشارکت زنان 
سالاری، نقش زنان در تحولات سیاسی و اجتماعی است. در بسیاری از های تأثیرگذار بر مردمیكی از چالش

های سیاسی و اجتماعی محروم گیریطور تاریخی از مشارکت فعال در تصمیم سنتی و مذهبی، زنان بهجوامع 
تواند منجر به ها حاکم است، میویژه در جوامعی که ساختارهای مردسالار در آنها، بهاند. این محدودیتبوده

تأثیرات غیرمستقیم فرهنگی و تضعیف نهادهای دموکراتیک شود. در چنین جوامعی، زنان عمدتاً از طریق 
  د.کنسالاری محدود میها را در فرآیندهای مردمگذارند که این امر، دامنه نفوذ آنبر سیاست اثر می ،اجتماعی

 سالری آن بر مردم های حقوقی و تأثیرتفاوت .1
های قانونی و حقوقی میان زنان و مردان است. در برخی کشورها، سالاری، تفاوتیكی دیگر از موانع مردم

های آمیز مانند محدودیت در حق رأی، نابرابری در حقوق اقتصادی و اجتماعی و کمبود فرصتقوانین تبعیض
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عی کاهش داده است. این شرایط، های سیاسی و اجتماها را در عرصهشغلی و آموزشی برای زنان، مشارکت آن
را  سالارهای مردمشود، بلكه اعتماد عمومی به نظامهای کلان میگیریتنها باعث کاهش حضور زنان در تصمیمنه

 کندنیز تضعیف می
 . موانع اقتصادی و ساختاری در مشارکت زنان2
در سیاست و مدیریت جامعه  های اقتصادی و ساختاری نیز نقش زنان راعلاوه بر موانع حقوقی، چالش 

های آموزشی و شغلی، همراه با فشارهای اقتصادی، سبب محدود کرده است. عدم دسترسی برابر به فرصت
طور فعال در فرآیندهای دموکراتیک مشارکت داشته باشند. شده است که زنان در بسیاری از کشورها نتوانند به

سالار منجر شده و بر توسعه و ثبات تضعیف نهادهای مردم این موانع، در نهایت به کاهش پویایی سیاسی و
 جوامع تأثیر منفی گذاشته است.

یق مشارکت زنان راهکارهای تقویت نظام مردم  سالر از طر
یت مشارکت زنان برای تقویت نهادهای مردمضرورت اصلاح نگرش .1 سالار و تحقق دموکراسی ها و تقو

ها و تفاسیر فقهی در راستای ترویج مشارکت بیشتر زنان است که نگرش ضروری :اسلامیواقعی در جوامع 
های اجتماعی، سیاسی و اقتصادی اصلاح شود. فقه اسلامی با توجه به اصول عدالت و کرامت در عرصه

سالار متشكل از مشارکت فعال زنان نقش طور مؤثر در ترغیب و تأسیس نهادهای مردم تواند بهانسانی، می
 اشد. داشته ب
روزرسانی فقه پویا )یا فقه تطبیقی( به معنای به :بازنگری در مبانی فقهی با توجه به نیازهای امروزین .2

و بازنگری احكام فقهی متناسب با تحولات و نیازهای اجتماعی، فرهنگی و سیاسی است. در این رویكرد، 
راستا شود. جدید هم اقتضائاتبا اسلام  تا احكامگیرد صورت میهای نوین از منابع فقهی اجتهاد و تحلیل

های پردازد، با توجه به وضعیتدر مقایسه با فقه سنتی که بیشتر به تفسیرهای ثابت و جزمی می فقه پویا
ج  :1403)خویی، دهد های نوینی به مسائل مختلف ارائه میهای معاصر، پاسخاجتماعی و نیازهای انسان

 . (250-232، ص 5
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 گیرینتیجه 
پوشی است امری مهم و غیرقابل چشم ،سالاری دینیخصوص مردم، بهسالارهای مردمتأثیر زنان بر نظام

 :گیردو این مسئله در دو گام مورد بررسی قرار می
به این مهم کمک  ،سالار، که با فرزندآوری و ازیاد جمعیتهای مردمگام اول: نقش زنان در تقویت نظام 

سپس با تربیت صحیح  .ای خواهد شدزیاد موجب قدرت و استحكام هر جامعه د؛ چراکه جمعیتنکنمی
هایی چون رعایت عدالت اجتماعی، احترام به حقوق دیگران، تشویق فرزندان به فرزندان و آموزش مؤلفه

سالار و همچنین حضور زنان کمک به تقویت نظام مردم ،شرکت در مراسمات مذهبی و اجتماعی عمومی
 دهند.پیكره جامعه را تشكیل می زیرا زنان نیمی از ؛موجب تقویت خواهد شد ،در اجتماع

های توان به موانع فرهنگی همچون آسیبسالار است که میهای مردمگام دوم: تأثیر زنان بر تضعیف نظام
و  های مادیهای دینی بدیل با ارزشها ارزشمدرنیته شدن اشاره کرد. زنان خصوصاً مادران با این آسیب

گرایی افراطی خواهد شد و در نتیجه تمرکز وی بر تربیت غربی خواهد کرد و موجب فردگرایی و مصرف
های حقوقی مثل تفاوت ؛یابد. موانع سیاسی و اجتماعی نیز موجب تضعیف خواهد شدفرزندان کاهش می

 و اقتصادی.
 
 
 

  



 

 

 

نظام
ف 

تضعی
ت و 

ی تقو ن در 
ش زنا

نق
ردم

م های 
منظر ر از 

سالا
 

اده نو فقه خا
 

41 

 منابعفهرست 
 الله ناصر شیرازیقرآن کریم، ترجمه مكارم آیت. 

 مروارید.  ،جابی ،فرهنگ علوم سیاسی(. 1357آشوری، داریوش ) .1

  .انتشارات آل علی ،قم ،زاده، چاپ اولمترجم: صادق حسن ،تحف العقول(. 1382ن شعبه )بحرانی، ا .2
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کید بر أسالاری دینی، با تو تمدّنی مردمهای فرهنگی ویژگی
 جامعه آرمانی مهدوی

 1قنبرعلی صمدی
 

 چکیده
جامعه، از  اداره و نحوه حكومت سیسأدر ت مردم و نقش بحث از جایگاه

های جدی مواجه بوده است. از گذشته تا حال با چالش که است مهمی موضوعات
له دموکراسی و ئاهمیت است که امروزه مسپرداختن به این بحث بدین جهت حائز 

های ترین شاخص مشروعیت یک نظام سیاسی در گفتمانعنوان مهمرأی اکثریت، به
سالاری دینی، معاصر، مورد توجه است. در چنین شرایطی، طرح نظام مبتنی بر مردم

ایده نوین و کارآمدی است که شیوه حكمرانی رایج اعم از استبدادی، وراثتی و 
یعنی  ،سالاری دینی بر دو رکن اساسیکراسی را با چالش مواجهه نموده است. مردمدمو

در جامعه  ،سالاری دینیمشروعیت الهی و رأی مردم، استوار است. نمود کامل مردم
ترین مختصات آن، یگانگی فرهنگ دینی، یابد که مهمآرمانی مهدوی تجلی می

ت عمومی است. این نوشتار با روش ورزی و ارتقای عقلانیرضایت همگانی، عدالت
سالار دینی پرداخته و با الهام از توصیفی، به تبیین جایگاه مردم در نظام مردم ـ تحلیلی
های حكمرانی مطلوب های فرهنگی و تمدنی جامعه آرمانی مهدوی، شاخصویژگی

 است. کردهرا بررسی 
، عقلانیت، مهدویت سالاری دینی، دموکراسی، فرهنگ، تمدن،مردم واژگان کلیدی:

 .جامعه آرمانی
  

                                                      
 (Samadi313@gmail.com)المللی المصطفی . پژوهشگر همكار پژوهشگاه بین 1
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 مقدمه. 1 
سالاری و حاکمیت خواست مردم، اگرچه ابتدا در جوامع غربی با شعار دموکراسی و اندیشه مردم

گیر سرعت در حال جهانهای اندکی، بهتفاوت اما دامنه و شعاع آن با ،حاکمیت رأی اکثریت آغاز گردید
سالاری اثر سیطره این الگوی تفكر سیاسی غربی بر افكار عمومی، مردمای که امروزه در گونههشدن است؛ ب

شود و میزان مشروعیت و اعتبار یک نظام سیاسی، با این شده و مقدس قلمداد میعنوان یک اصل پذیرفتهبه
 گیرد شاخص، مورد سنجش قرار می

 تواند بدیل مناسبکه می سالاری دینی، بیانگر مدل جدیدی از نظام سیاسی مطلوب و مردمی استمردم
های دینی و تأمین حقوق باشد؛ مدل نوینی که در پی حفظ ارزش اسلامی در جوامع غربی دموکراسی برای

 اقشار مختلف جامعه و مشارکت آنان در تعیین سرنوشت خویش براساس اصول و قواعد دینی است.
 سیاسی در بستر مبانی که دنیاست سیاسی گفتماندر  ایتازه دینی، اصطلاح سالاریاز این نظر، مردم 

 سیاست در حوزه مردم حقوق پاسداشت تا ضمن است و بر آن و علوی روییده نبوی هایهو متأثر از آموز اسلام
 و بدینرا بنماید  ارزشی و مبانی اصول استبدادی، رعایت حكومتی و پرهیز از الگوهای امور جامعه و اداره
منظور در  متمایز سازد. بدین های استبدادیو نظام سكولار غربی را از الگوهای اسلامی نظام ،ترتیب

یعنی مشروعیت الهی و  ،است که بر دو رکن اساسی قرار گرفته مورد توجه نوینی اسلامی، روش حكومت
 رأی و خواست مردم استوار است. 

های دینی، همه نیازها، بغه فرهنگی و تمدنی برخاسته از دین است و در آموزهسالاری دینی، دارای صمردم
های فرهنگی و گیری حیات طیبه، مورد عنایت بوده و شاخصهای مؤثر در شكلها و عناصر و مؤلفهظرفیت

د ، مورآن های علم، فرهنگ، سیاست، اقتصاد، ارتباطات، مدیریت و غیرسالاری دینی در عرصهتمدنی مردم
 ،یابدتوجه قرار گرفته است. اگرچه الگوی جامع و کامل این نگرش، در جامعه مهدوی عصر ظهور تجلی می

رو، سالاری جامعه اسلامی در عصر کنونی باشد. ازاینبخش مردمتواند الهاماما این  الگوی آرمانی می
خواهی را در ه است تا ایده آرمانات، بیان شدیات و روایهای کلی این الگوی آرمانی در آها و شاخصویژگی

 همواره زنده نگهدارد و نگاه امت اسلامی را به اهداف دوردست معطوف سازد. نمیان مسلمانا
 ییموجبات شكوفا دتوانو... می ی، اقتصادیاسی، فرهنگی، سی، اجتماعیاین رویكرد در ابعاد اعتقاد 

جامعه اسلامی را فراهم نماید. الگوپذیری از جامعه آرمانی، مستلزم  یو تمدن یمادی و معنوی و تعالی فرهنگ
های دینی در جامعه سازی الگوهای رفتاری مبتنی بر آموزهتوجه مسلمانان به سبک زندگی اسلامی و نهادینه

صورت یک فرهنگ غالب در اسلوب آفرین است که بهساز و تحولگاه تمدناست؛ زیرا تفكر اسلامی آن
 ظهور داشته باشد. و ها، تبدیل گردد و آثار و مظاهر آن در متن زندگی افراد، بروز انسان رفتاری
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 . بنیادهای مفهومی بحث2
 . فرهنگ2-1

است و به معنای تعلیم و تربیت، دانش و  یدر ادبیات لاتین Cultureمعادل  یدر فارس« فرهنگ»واژه 
، مرکب از دو «فرهنگ»، واژه نامه دهخدالغتدر  .(766، ص2ج ،1393، عمید) ادب و رسم زندگی است

 یعنی کشیدن، به معنای بالا کشیدن و اعتلا بخشیدن، معنا شده است« هنگ»یعنی جلو و « فر»کلمه 
 .(227، ص3، ج1341، دهخدا)

شود ها، هنجارها، نمادها و تكنولوژی گفته میای از باورها، ارزش، به مجموعه«فرهنگ»در اصطلاح، 
، زادهمتقی) اندنسانی در سالیان طولانی بدان دست یافته و آن را از نسلی به نسل دیگر انتقال دادهکه افراد ا

ها، افزاری است؛ باورها، ارزشافزاری و سختبراساس این تعریف، فرهنگ دارای دو بعد نرم .(17، ص1388
ذهنی و غیرمادّی است. انواع تكنولوژی د که امور ندهافزاری فرهنگ را تشكیل میهنجارها و نمادها، بعد نرم

 شود.افزاری فرهنگ را شامل میوری، بعد سختاو فن
ای از علوم، عقاید، هنر، قانون، اخلاق، آداب، در تعریف فرهنگ گفته شده است: فرهنگ، مجموعه

 .(4-3ص ،1378 چنگیز پهلوان،) آیدصورت فردی و اجتماعی به دست میهایی است که بهعادات و توانایی

 یهاها، اعتقادات، هنرها، اخلاقیات، قوانین، عادات و دیگر فرآوردهبرخی نیز فرهنگ را مجموع دانستنی
ای از باورها، ای فرهنگ را، مجموعه. عده(22ص ،1392 احمدی،) اندتجربی جامعه انسانی، معنا کرده

آفرین در دهنده و تحولد که هویتندانی میها، هنرها، فنون، آداب و عاداتها، دانشها، آرمانفضایل، ارزش
 . (173، ص1374 رفیع،) حیات اجتماعی هر ملتی است

افراد یک جامعه  یكردهای اجتماعیها و رودر حقیقت، فرهنگ، بازگوکننده شاکله ذهنی غالب بر نگرش
ها و رفتارهای او میصمکننده، در تمامی زوایای زندگی انسان و ترو، فرهنگ به مثابه عنصر تعییناست. ازاین

اعم از زبان، اخلاق،  ،خوردعنوان مظهری از وجود انسان در پهنه گیتی به چشم میگذارد، و هرآنچه بهیاثر م
گرفته از عنصر فرهنگ و شاکله تئ، همگی نشآن ادبیّات، شیوه تعامل، حكومت، اقتصاد، مدیریت و غیر

که در  یزیدهند؛ همان چدنی افراد یک جامعه را نشان میدمی است که بینش اجتماعی و تمآذهنی و فكری 
لیکُلٌّ ه مبارکه بدان اشاره شده است: یآ لُ ع  تِه یعْم  هرکس متناسب با ساختار  یعنی؛ (84اسراء: )شاکِل 

 کند.خود عمل می یفكر
اخلاق، آداب،  ق،ی، رفتارها، علاهانیای باورها، آیافتگی مجموعهی، بیانگر رواج«فرهنگ»بنابراین، 

ها و شدن ارزشفكری و تجربی آدمی است که موجب نهادینه  یهاقوانین، هنرها، صنایع و دیگر اندوخته
 آورد.گردد و سبك زندگی خاصی را در جامعه پدید میهنجارهای معینی می
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 . تمدن2-2 
، 1368صطفوی، م) عربی و به معنای شهرنشینی و خو گرفتن به آداب زندگی شهری است« تمدن»واژه 

دائن»و « مُدُن»اخذ شده و جمع آن « مدینه»از « تمدّن» .(55، ص11ج دن»است. کلمه « م  به معنای « م 
شود که مردم در آن گفته می« مدینه»رو . به شهر ازآن(402، ص13ج، 1405ابن منظور، ) اقامت گزیدن است

از ریشه « حضاره»واژه  شود.تعبیر می« لحضارها»به « تمدّن»رو، در محاروات عربی از سكونت دارند. ازاین
ر  » ض  و  »مقابل « ح  د  ، 3، ج1410فراهیدی، ) رودو به معنای سكونت در شهرها و جاهای آباد به کار می« ب 

 .(130، ص1419؛ زمخشری، 286، ص6، ج1414زبیدی، ؛ 76، ص2، ج1404؛ ابن فارس، 101ص
ر»در قرآن نیز واژه  ض  به معنای « تمدن»ز یبار به کار رفته است. در زبان فارسی ن 25و مشتقات آن « ح 

؛ طوسی، 1139، ص1ج ،1388 معین،) شهرنشینی و آشنا شدن با آداب و رسوم زندگی شهری، معنا شده است
 . (154، ص1395

به معنای خو گرفتن به آداب شهری و خروج از حالت زمختی ناشی « تمدن»، کلمه نامه دهخدالغتدر 
گاهی، معنا شده استب ،از جهل . در زبان لاتین، معادل تمدّن (942ص ،1341 دهخدا،) ه حالت انعطاف و آ

«Civilization» واژه (89، ص1، ج1371بختی، ) به معنای شهر و شهروندی است .«Civic»  یا«Civitas» 
گردد که بیانگر خروج از حالت بدوی بیگانگان یا وحشیان نیز هست. بنابراین، به مقام شهروندی اطلاق می

در لغات مختلف، ویژگی مدنیت و تخلق به آداب شهری و خروج از حالت « تمدن»وجه مشترك مفهوم 
روندان برای فراهم ساختن گرایی و تعاون با شهناپذیری نظام قبیلگی است که نتیجه آن همبربریت و انعطاف

 اسباب آسایش و پیشرفت است.
گاهان علوم اجتماعی، تمدن به معنای گرایش به عقلانیت، نظمدر اصطلاح جامعه بخشی و شناسان و آ

. (1389 :راد یدیجمش) ها، ذکر شده استشهری برای تعالی مادی و معنوی حیات انسان ساماندهی نظام
گیری رفت جامعه از مرحله بداوت، به مدنیت و حضارت برای شكلمعنای برونرا به « تمدن»خلدون، ابن

خلدون، ابننامیده است. از دیدگاه « تمدن»عمران و آبادانی در زندگی دانسته و حالت اجتماعی شدن انسان را 
های مدنیت را جمعیت، ثروت، کار، هاست و مؤلفهخواهی انسانتمدن نتیجه سرشت و خوی مدنیت

 . (73، ص1ج، 1404خلدون، ابن) دهدت، دانش، هنر، جغرافیا، شهرنشینی، دین و عصبیت تشكیل میصنع
و آن را حاصل تعالی  ترین سطح هویت فرهنگی برشمردهبرخی، تمدّن را بالاترین گروه فرهنگی و گسترده

ای از دن را مجموعهای تمعده .(32-31، ص1ج، 1386ولایتی، ) اندفرهنگی و پذیرش نظم اجتماعی دانسته
د که باعث توسعه و پیشرفت علمی، هنری و ظهور نهادهای اجتماعی نداندستاوردها و توفیقات یک ملت می

. شماری نیز تمدّن را (233، ص1381؛ حسینی، 176، ص1386گودرزی، ) و سیاسی در جامعه گردد
های انسانی و توسعه های گروهفعالیت ها، هنرها، فنون، آداب ، ابداعات و اختراعات ودانشاز ای مجموعه
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 .(50و 49ص، 1394الامینی، روح) اندو تكثیر آن، دانسته
ها در مظاهر متنوع زندگی بشر، ( را بر انواع پیشرفتCivilizationپژوهان غربی نیز، واژه تمدن )تمدن

را به معنای تجلی نظم نگار و فیلسوف مشهور آمریكایی، تمدن تاریخ« ویل دورانت»اند. اطلاق نموده
، «هنری لوکاس. »(3، ص1، ج1337دورانت، ) پذیری خلاقیت فرهنگی، معنا کرده استاجتماعی و امكان

ای است که همه رویدادهای اجتماعی، تنیدههمبه پژوه آمریكایی، معتقد است که تمدن پدیدهتمدن
« تمدن»از این منظر،  .(16ـ  7، ص1393 لوکاس،) شوداقتصادی، سیاسی و حتی هنر و ادبیات را شامل می

های های زندگی، زمینهفرهنگی، اجتماعی و تاریخی است که با ایجاد فرصت در عرصه ای از عواملمجموعه
 سازد.توسعه اجتماعی را فراهم می

ای از عوامل فكری، نتیجه و محصول کارکرد مجموعه« تمدّن»شود که از آنچه ذکر شد، روشن می
رو، سازی در جوامع دیگر را دارد. ازاینرفتاری افراد یک جامعه است که قابلیت تكثیر و مشابه فرهنگی و

مند مدنی توان نوع خاصی از توسعه مادی و معنوی مبتنی بر فرهنگ، قوانین و مدیریت نظامتمدن را می
علمی، مذهبی، اخلاقی،  هایآید و نمودهای آن در عرصهمند پدید میدانست که در پرتو تلاش جمعی و نظام

، قابل توسعه و انتقال به دیگر جوامع مرتبط با آن است. بنابراین، تبعیت از نظام ارزشی، آن فنی و غیر
گرایی شود. این رویكرد مستلزم همگیری تمدن شمرده میهای اصلی شكلمداری و حكومت، از مؤلفهقانون

زندگی و نظام سیاسی و اجتماعی است که افراد یک ملت  بخشی به امورو تعاون و تعامل قانونمندی و نظم
و  (21، ص1392احمدی، ) سازدپذیر، آماده و توانا میلیتئومند و مستدریج برای یک زندگی قانونرا به

رو، دستیابی به تمدّن و پیشرفت در کند. ازاینوری انسان از مواهب زندگی را فراهم میهای بهرهزمینه
 شود. می ها و تمنیّات مشترک جوامع بشری شمردهزندگی، یكی ازخواستههای مختلف عرصه
 . قرابت معنایی فرهنگ و تمدن2-3

این دو واژه است که رابطه نزدیک و  یی، قرابت معنا«تمدن»و « فرهنگ»نكته مهم در شناخت مفهوم 
فت و توسعه جوامع انسانی در با یكدیگر دارند. هر دو ناظر به دستاوردهای مادی و معنوی و پیشر یتنگاتنگ

ت و ارتباطات ین، ملیفرآیند زمان هستند. هرکدام از فرهنگ و تمدن، تابعی از متغیرهای متعددی مانند د
مندی، سازی، قانونکه نوسازی، پیشرفت، هویت یاگونهبه ؛هستند و آثار و کارکردهای مشترکی دارند

گاهی  یترین آثار و کارکردهااز مهم ،سازی ساختارهای اجتماعیینهافزایی، ترسیم راه و رسم زندگی و نهادآ
 شود. مشترک فرهنگ و تمدن شمرده می

ست؛ ا آن دو یان فرهنگ و تمدن وجود دارد که از آن جمله، تفاوت در جوهر مفهومیز مین یوجوه افتراق
مسئله و افكار و ابداعات انسانی متعلق به دین، اخلاق، آداب  یافزارناظر به بعد نرم« فرهنگ»به این معنا که 

های انسان در ها و خلاقیتجه آفریدهیمسئله و نت یافزارشتر به بعد سختی، ب«تمدن»امّا  ؛و هنر است
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 یآثار و کارکردها یرو، فرهنگ و تمدن دارانیشود. ازاو تكنولوژی اطلاق می یعلوم تجرب یهاعرصه 
گردد. نگرش غالب یمسئله بازم یافزارو سخت یافزارشتر به بعد نرمیزشان، بیاما وجه تما ؛هستند یمشترک

ها و معیارهایی گفته باره آن است که فرهنگ به آن دسته از معارف، معتقدات، عادات، قوانین، نظامنیدر ا
شتر یاما تمدن ب ؛ندکندهند و مشخص میمردم را جهت می یشود که زندگی معنوی و روحیات و رفتارهایم

 یهاطهیح ییجدا یبه معنا یگذارن تفاوتیشود. ابه مظاهر مادی و مكانیكی زندگی انسان اطلاق می
از عناصر  یتمدن ینمودها یریفرهنگ و تمدن و اثرپذ ییبلكه باید به قرابت معنا ؛ستیفرهنگ و تمدن ن

 ساز نیز توجه شود.فرهنگ
فرهنگ، برخاسته از معنویات است. شهید  یاما تعال ؛جامعه استدر  شرفتیتمدن و پ هیفرهنگ، پا

ن سخن یز موفق نخواهد بود و ایدیگر ن یو معنوی در کارها یبشر بدون فرهنگ اخلاق»مطهری معتقد است: 
که تمدن را  یاگونهاست؛ به یانسان یمیو ن یماد یمیست که گفته شود تمدن و فرهنگ بشر، نین یرفتنیپذ
 یات بشر مربوط است، مثل اخلاق و دستورهایعات بداند، اما بگوید فرهنگ و آنچه به معنوجه اختراینت

ك جامعه منحط از نظر اخلاق و یرا یش تمدن، اثر ندارند؛ زیدایست، در پیکه مولود اختراعات ن یاجتماع
 یدر تمدن انسان یمعنو یهاداشته باشد. پس جنبه یتیتواند موفقیز نمیگر نید یهاهرگز در قسمت ،فرهنگ

 .(48، ص15، ج1395، یمطهر) «العاده داردر فوقیتأث
ممكن است در »د: یگویم یو خلق تمدن بشر یدر شكوفای یرات شگرف عوامل معنویدرباره تأث یو 

با  یا، جامعهیو اجتماع یمان روشن و بالا رفتن سطح شعور مذهبیك ایو  یدئولوژیك ایعرضه شدن  یپ
ن ین گواه ایگام بردارد که نهضت صدر اسلام بهتر ین مرحله تمدن انسانیتریبه عالت یك جهش از بدوی

ساز اسلام نهضت تمدن یو فرهنگ یمعنو یهاجنبه یالبته اوج اثرگذار .(427، ص24همان، ج) «مدعاست
 آل عصر ظهور مشاهده کرد.دهیتوان در تمدن ایرا م

عنوان پوسته و حالت عینی بهرا تمدّن و تمدن  یو پویا یمعنوعنوان وجه د بهیاساس، فرهنگ را بانیبرا
ربنا و روبنایی است؛ یعنی فرهنگ با انسان ین دو، رابطه زیان این منظر، رابطه میفرهنگ در نظر گرفت. از ا

خصلت انباشتی و تراکمی  یاما تمدن که دارا ؛بشر قدمت دارد یبه وجود آمده است و به اندازه عمر طولان
با اختراعات و صنعت و شهرسازی و مقررات همراه است، سابقه متأخر دارد. فرهنگ و تمدن با وجود  است و
ای را یافت که فقط یكی از آن دو توان جامعه، از همدیگر قابل تفكیك نیستند؛ یعنی نمییمفهوم یهاتفاوت

ر متقابل یگرند و تأثیكدیو ملزوم  ن دو، لازمیبلكه ا ؛را داشته باشد یا آن دو در همدیگر اثر نگذاشته باشند
دانست که بُعد  یدوبعد یبیتوان فرهنگ و تمدن را دو وجه انتزاعی از یک واقعیت ترکین نظر، میدارند. از ا

آن میراث معنوی یک  یو فرهنگ یافزارمادی بشر و بُعد نرم یآن محصول دستاوردها یو تمدن یافزارسخت
 است.  یبیترک ین معنایشتر ناظر به همیمتعارف، ب یملت است. اصطلاح تمدّن در کاربردها
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ای قومی، اما فرهنگ، پدیده ؛بشر است یستیو ز یبشری و حاصل تطور تجرب یان، تمدن پدیدهیبنابرا
 یخیند تاریست که در فرآو انسانی ا یافقی جهان یك جامعه است و هر تمدنی دارایدر  یملی و مذهب

هر قوم و ملتی  یست اجتماعیکنند و زهای متعلق به آن تمدن در آن زندگی مید و انسانیآید میپد یخاص
ای که ابعاد مادی گونهبه ؛کننده هویت آن جامعه است، مشخصیرد. این ساختار زیستیگیه آن شكل میبر پا

اندیشد وسیله آن میفرهنگ و تمدن و هر آنچه انسان در آن و بهو معنوی آن از یكدیگر جدا نیست. در نتیجه، 
، سبك یا به اصطلاح امروزی یست جهانیسازد که از آن به زکند، یک ساختار کلی و واحد را میو رفتار می

های مفهوم فرهنگ را ویژگی ن معنا، همهیزیست، تمدن است. تمدن با ا یشود. این چگونگیر میتعب یزندگ
 ز در خود دارد. ین

 سالری دینی. مردم2-4
( در زبان لاتین است Democratiaسالاری، ترکیب فارسی جانشین برای معادل غربی دمكراسی )مردم

از دو واژه  «Democratia» .های دیگر غربی راه یافته استیونانی است و از آنجا به زبان که دارای ریشه
«Demos»  و « مردم»به معنای«Kratos» دمكراسی به معنای  ،به معنای حكومت گرفته شده است؛ بنابراین
عنوان معادل مورد توجه قرار گرفته و کاربردهای سالاری بهاست؛ اخیراً در زبان پارسی مردم« حكومت مردم»

 .(24، ص1389آشوری، ) فراوانی نیز یافته است
سالاری گیرد. در تعریف مردممیسالاری دینی براساس مشروعیت الهی و مقبولیت مردمی شكل مردم

 سازی و مدیریت اجتماعی، تأکید شده استآفرینی مردمی در فرآیند تصمیمدینی، بر مشروعیت الهی و نقش
 سالاری دینی، مدلی از نظام حكومتی است که بر مشروعیت. همچنین گفته شده است: مردم(1382 :مشکات)

محوری و مداری، خدمتالهی و مقبولیت مردمی استوار است و حاکم در چارچوب مقررات الهی، حق
 . (207، ص1388میراحمدی، )کندایجاد بستری برای رشد و تعالی مادی و معنوی ایفای نقش می

داری در کشورهای اسلامی است که شهروندان ای از حكومتسالاری دینی، در حقیقت شیوهمردم
های شریعت، مشارکتی فعال در مدیریت سیاسی جامعه داشته و از هرگونه استبداد باور در چارچوب آموزهدین

. در نظام مبتنی بر (53-52، ص1388مصباح یزدی، ) کنندهای عمومی اجتناب میگیریفردی در تصمیم
شود و مردم با میسالاری دینی، مشروعیت حكمرانی و مدیریت سیاسی جامعه از سوی خداوند اعطا مردم

کنند. در این نظام، انتخاب حاکمان صالح و حفظ و رعایت قوانین اسلامی، این مشروعیت را تقویت می
گونه قانون باید در چارچوب احكام شریعت انجام شود و هیچهای سیاسی و اجتماعی میتمامی فعالیت

 تواند نافذ باشد.با وحی الهی و مبانی اسلامی، نمی مغایر

 سالر دینیجایگاه مردم در نظام مردم. 3
آمد برای دموکراسی لائیک غربی و راهكار مناسب رسالاری دینی، در حقیقت، بدیل و جایگزین کامردم
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های های دینی و معنوی با شاخصبرای خروج جهان اسلام از سكولاریسم است تا با جمع میان ارزش 
هایی چون مشروعیت دوگانه الهی و ی دینی، دارای ویژگیسالارعرفی، به مطالبات جامعه پاسخ دهد. مردم

مردمی، حاکمیت قانون، نظارت عمومی بر رفتار کارگزاران حكومتی و اداره امور حكومتی براساس رأی مردم 
کند تا با ایجاد بستری مناسب برای رشد مادی و معنوی جامعه، به است. این نوع از حكومت تلاش می

دهد تا باور اجازه های مدرنیته را مدیریت کند و به شهروندان دینپاسخ دهد و چالشمطالبات تاریخی مردم 
های شریعت، به طور فعال در فرآیندهای سیاسی مشارکت نموده و از هرگونه استبداد فردی در چارچوب آموزه

است، بلكه سعی تنها به دنبال تأمین حقوق سیاسی شهروندان سالاری دینی نهجلوگیری نمایند؛ زیرا مردم
 دارد تا با ترکیب اصول دینی و مشارکت مردمی، نظامی عادلانه و کارآمد را ایجاد کند.

ها را صاحب در تفكر اسلامی، حاکمیت و ولایت منحصرا و بالذات از آن خداست، اوست که انسان
، انسان را این ویژگی  .(1397 و کریمی والا: میبدی) دار سرنوشت خویش باشنداراده و اختیار آفریده تا عهده

صورت امانت به انسان واگذار کرده اللهی کرده است. به همین دلیل خدا حكومت را بهشایسته مقام خلافت
داری که در قرآن کریم مشروعیت خلافت انسان در زمین و عهدهچنان ؛(42، ص1388میراحمدی، ) است

لِ یمانند:  ؛امر حكومت از سوی خداوند، بازگو شده است اك  خ  لْن  ع  ا ج  اوُودُ إِن ّ ةً فِ یا د  احْكُمْ ب   یف  رْضِ ف 
 
ن  یالْْ

قِّ  اسِ بِالْح  ای داود! همانا تو را در زمین جانشین ]و نماینده خود[ قرار دادیم؛ پس میان  ؛(26ص: )…الن ّ
 حق داوری کن.مردم به

نظام سیاسی است و پایه و اساس  سالاری، مبتنی بر ایجاد تغییر و تحول از طریق دخالت مردم درمردم
ها در شرایط زندگی خویش است که امكان هرگونه دگرگونی در اوضاع آفرینی انساناین تغییر و تحول به نقش

گاهانه و ارادی، به مثابه زیرساختاجتماعی را پدید می های اجتماعی دیگر تغییرات و دگرگونی آورد. تغییر آ
رو، قرآن کریم در این رابطه خیزد. ازاینز از اراده و خواست انسان برمیاست؛ زیرا تغییرات اجتماعی نی

ی یغ  یإِنَّ اللّه  لا  فرماید: می تَّ وْم  ح  ا بِق  نْفُسِهِمْ یغ  یرُّ م  ا بِأ  واْ م  همانا خدا حال قومی را تغییر ؛ (11رعد: ) رُّ
لِك  فرماید: نیز می دهد تا آنان حال خود را تغییر دهند.نمی مْ ذ  نَّ اللّه  ل  وْم  یكُ مُغ  ی بِأ  ی ق  ل  ا ع  ه  م  نْع  ةً أ  عْم  ا ن  رًّ

ی  تَّ نفُسِهِمْ یغ  یح  ا بِأ  واْ م  این ]کیفر[ بدان سبب است که خداوند نعمتی را که بر قومی ارزانی  ؛(53انفال: ) رُّ
 مگر آنكه آنان آنچه را در دل دارند تغییر دهند. ؛دهدداشته تغییر نمی

آیات قرآنی، انبیا و رهبران الهی مأمور فراخوانی مردم برای حمایت و پیروی از آنان جهت برپایی براساس 
اه  فِ  :مانند آیات ذیل ؛نه آنكه با اعمال زور بر مردم حكومت کنند ؛اندحكومت عدل بوده د یالد   یلا  إِکْر  نِ ق 

ب   شْدُ مِن  الْغ  یتَّ ل   اجباری نیست.در دین هیچ ؛ (256بقره: )ین  الرُّ سْت  ع  رٌ لَّ ک  نت  مُذ  ا أ  م  رْ إِنَّ ک  ذ  هِم یف 
ل   ای.پس تذکر ده که تو تنها تذکردهنده؛ (22-21غاشیه: ) طِریبِمُص   اك  ع  لْن  ع  ا ج  فِ یم  انعام: ) ظً یهِمْ ح 
ذِ  تو وکیل آنان نیستی.؛ (107 نت  إِلاَّ ن  ا  ای ]بیش[ نیستی.هشداردهندهتو جز ؛ (23فاطر:) رٌ یإِنْ أ  و  م 
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غُ  لا  سُولِ إِلاَّ الْب  ی الرَّ ل  ل   ای جز ابلاغ رسالت نیست.بر پیامبر ]خدا، وظیفه ؛ (99مائده: ) ع  اْ ع  ن  ا أ  م  كُم یو 
کِ  گونه آیات، بر اهمیت اختیار، آزادی، حفظ کرامت این و من بر شما نگهبان نیستم.؛ (108یونس: ) ل  یبِو 

دهند که استفاده از استبداد و د و نشان مینراانسانی و لزوم حاکمیت مردم در سرنوشت خویش دلالت د
 تحمیل در حكمرانی اسلامی جایگاهی ندارد.

درباره جایگاه مردم و  نمونه امیرالمؤمنین علی برایدر روایات نیز، براین مطلب تأکید شده است. 
مْرُکُمْ یأ  »ید: فرمانقش آنان در حكمرانی اسلامی می ا أ  ذ    و  إِذْن  إِنَّ ه 

لَ  نْ م  اسُ ع  ا النَّ د  فِ یل   ه  ح 
 
قٌّ إِلاَّ یس  لِْ هِ ح 

رْتُمْ  مَّ نْ أ  ای مردم حاضر و غایب، مسئله حكومت، امر و حق شماست که  ؛(8، ص32، ج1403مجلسی، )«م 
 کسی در آن حقی ندارد، مگر فردی که شما او را حاکم کردید.

بلكه در مقام اثبات و تحقق عینی ولایت  ،اگرچه در مقام ثبوت ولایت نیست نیرالمؤمنیام این سخن
کید یلزوم رضایت و رأی مردم در مشروعیت حكمرانی و تصدی امور مسلم صراحت براما به ؛است ن، تأ

کاملی از حكمرانی دینی  یسالاری دینی، خود حكومت علوی است که توانست الگودارد. نمود روشن مردم
 را عینیت بخشد و نظام مبتنی بر مشروعیت الهی و مقبولیت اجتماعی را به منصّه ظهور رساند. 

مشروعیت در مفهوم سیاسی، معادل با قانونی بودن یا طبق قانون بودن است که با توافقات عرفی حاصل 
، وجه دینی و منشأ الهی آن است. در تفكر . اما مراد از مشروعیت در اینجا(105، ص 1372عالم، ) شودمی

که در نظام تكوین، ولایت همچنان ،به عبارت دیگر .دینی، منشأ مشروعیت حكومت، تأیید الهی است
آفرین است، در عرصه باید و نباید و نظام تشریع نیز، ولایت تشریعی، تكوینی و زمان امور هستی، از آن هستی

حكومتی، فقط از آن اوست و کسی بدون اذن او، حق حكومت بر کسی و یا گذاری و فرامین یعنی حق قانون
مگر اینكه او اذن دهد و چنین مقامی را برای کسی قرار دهد و یا تصرف در  ؛تصرف در امورات مردم را ندارد

عنوان توحید تشریعی چنین اموری را برای شخص و یا اشخاصی اعتبار نماید. از این اصل در علم کلام به
 شود. ه لازمه توحید ربوبی و خالقی است، یاد میک

است؛ یعنی خدا حق  از سوی خدای متعال بوده اللهرسول حكومتبه اتفاق مسلمانان، مشروعیت 
از آن مردم است؛ ، نقش اساسی حكومت را به ایشان عطا فرموده است. ولی در تحقق حكومت پیامبر

بلكه خود مسلمانان از جان  ؛خویش را بر مردم تحمیل نكرده تقهری حكوم یعنی آن حضرت با یک نیروی
های پایهدریغ خود های بیحكومت نبوی را پذیرفتند و با کمک نمودند و با میل و رغبتو دل با پیامبر بیعت 

اساس، بسیاری از . براین(12، ص7، کتاب نقد، ش1377مصباح یزدی، )حكومت پیامبر را تحكیم بخشیدند
ماً و بالاصاله یجامعه، مستق یاسیت سیریو مد یر امور اجتماعیدر تدب یت الهیشیعه معتقدند که ولاعلمای 
، به امام معصوم یبت، این ولایت از سویاست و در عصر غ و امامان معصوم امبر اکرمیاز آن پ

. (356ص، 2، ج1403؛ طبرسی، 67، ص1، ج1363)کلینی، ض شده استیهان عادل منصوب عام تفویفق
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تحقق این ولایت نیازمند مشارکت و رأی مردم و انتخاب حاکم از سوی آنان است تا حكمرانی مبتنی بر  
نراقی، ) یابدنمیالاجرا گردد؛ زیرا حكومت دینی بدون حمایت مردم، عینیت قوانین دینی در جامعه، لازم

 .(520 –459، ص2ج، 1421، ینی، اخم337، ص2، ج1398، ؛ نائنی185ص، 1375
های کدام از نظامسالاری دینی است و هیچبنابراین، تأیید الهی و حمایت مردمی، دو رکن اساسی مردم

گرایی و یا دموکراسی انتخاباتی، گری، سلطنت موروثی، نخبههای اشرافیفاقد این دو رکن، مانند نظام
جمهوری »سالاری دینی را، ترجمه مردمای، این دو رکن الله خامنهرو، حضرت آیتمشروعیت ندارد. ازاین

 گوید: دانسته، می« اسلامی
زی یسالاری چست. مردمیجمهوری اسلامی ن ر از ترجمهیزی غینی، چیسالاری دمردم»
ن مفهوم با جمهوری اسلامی یقت و این حقیا .خی داشته باشدیتار ران سابقهیست که در این

هوری اسلامی را انقلاب در مقابل ما گذاشت. دا کرد. جمیف شد و تحقّق پیدر کشور تعر
رند و انتخاب کنند و حرکت یم بگید مردم تصمینكه بایكی ایز معتبر است: یم دو چیدیما فهم

ن حرکت را ین انتخاب و ایهای اها و آرماننكه هدفیكی این جمهوری است. یکنند؛ ا
 ای:خامنه) «گری باشدیز دیجایِ اسلام چتوانست بهیم کند. مید برای ما ترسیاسلام با

 ؛ (1383/4/17
سالاری عنی مردمینی؛ جمهوری اسلامی یعنی دیسالاری؛ اسلامی عنی مردمیجمهوری »
مردمی  ت الهی و ارادهید با هدایك نظام باین است که ینی ایسالاری دقت مردمینی. حقید

مردمی توأم  ت الهی و ارادهیی که هدایعنی آنجایش برود. جمهوری اسلامی یاداره شود و پ
 .(1380/8/20 ای:)خامنه «گذارندیر میگر در ساختِ نظام تأثیكدیبا 

اسلامی و رعایت  هایو ارزش اصول در چارچوب دینی سالاریشود که مردماز آنچه گذشت روشن می
را از آنان سلب کند؛ زیرا در تفكر اسلامی،  ین حق الهییابد و کسی حق ندارد امی معنا و مفهوم حقوق مردم

کید بر مشروعیت الهی حكومت، رأی و رضایت مردم نیز به رسمیت شناخته شده است.   ضمن تأ

 سالری دینی. جامعه آرمانی مهدوی الگوی مردم4
حقوق سالاری دینی، وجود الگوی آرمانی و ایدآلی در باب از مختصات نظریه اسلامی در باب مردم یكی

اساسی مردم است که در قالب آموزه مهدویت مطرح است و در آن، جایگاه، حقوق و منزلت اجتماعی و 
ترین شكل ممكن، شایستگی مورد توجه بوده و کرامت انسانی همه افراد جامعه در آن به عالیسیاسی مردم به
مت یک نظام مطلوب را گیری حرکت جامعه دینی به سباشد. وجود چنین الگویی، جهتمورد توجه می

ها، بدان م شده است که در بخش بیان ویژگییات ترسیات و روایاین الگو، در آ یکل یکند. نماتعیین می
 اشاره خواهد شد.



 

 

 

گی ویژ
ردم

م نی  تمدّ ی و 
هنگ فر های 

، با ت
ینی ی د

سالار
أ

وی
مهد نی  آرما

معه  بر جا
کید 

 
53 

های مستلزم توجه جامعه منتظر به زیرساخت ،پذیری از الگوی مهدویت در عرصه فرهنگ و تمدنالهام
های معرفتی و ایمانی در جامعه است تا از رهگذر شناخت بنیان ز توسعه عقلانیت دینییو ن یفكری، فرهنگ

فرهنگ و تمدن دینی و توسعه کارکردهای آن در جامعه، رویكرد فرهنگی و تمدنی مبتنی بر الگوی مهدویت 
های مورد نظر در الگوی سازی شاخصمحور و تلاش علمی برای نهادینههای دینگیرد. با تولید ایدهشكل 

ریزی و حرکت فراگیر جامعه موعودباور به سوی تحقق اهداف های لازم برای برنامهی، بسترتمدنی مهدو
 شود.خواهانه امت اسلامی فراهم میتمدن

فرهنگ و تمدن  یایساز احنهیتواند زممی ،فرهنگ و تمدن در جامعه عصر ظهور یاز نمادها یریالگوپذ
ل نقش یبه دل ،جامعه عصر ظهور یو تمدن یفرهنگ یالگوها رو، توجه بهنیاسلامی در جامعه منتظر باشد. ازا
ترین الزامات های اجتماعی جامعه منتظر، از مهمریزی ساختارها و نظامراهگشای آن در الگوسازی و پی

وقتی  ،در جامعه اسلامی« تمدن»و « فرهنگ»ساز در عصر انتظار است؛ زیرا عنصر فرهنگ و تمدن زمینه
سازانه داشته باشد که معطوف به فرهنگ و تمدن مهدوی باشد. به همین دلیل، باید به نهتواند کارکرد زمیمی

 یاسیو س ی، اقتصادیاجتماع یو رفتارها یمختلف اعتقاد یهاساز ظهور در بخشنهیجامعه زم یریالگوپذ
 جامعه منتظر اثرگذار است، توجه شود. یو تمدن یكرد فرهنگیو هرآنچه در رو

ات یهای حقوق مردم را پوشش دهد و در رواتواند همه بخشیسالاری دینی که ممردم ین الگویترجامع
ن یترراهگشا، مهم یدر رهنمود اسلام یز بدان اشاره شده است، جامعه مهدوی است. رسول گرامین

و  یژه حضرت مهدیوبه کامل به امامان معصوم یجامعه منتظر ظهور را اقتدا یریالگوپذ یستگیبا
هْلِ ب  »ان فرمود: یشان بیبا مخالفان ا تقابل ائِم  أ  ك  ق  دْر  نْ أ  ی لِم  د  بِهِ  یتِ یطُوب  بْل  قِ  و  هُو  مُقْت  ةِ یامِهِ یق  ئِمَّ مُّ بِهِ و  بِأ  أْت 

بْلِهِ و   ی مِنْ ق  ائِ یالْهُد  ق  ئِك  رُف  هِمْ أُول  دُو  لَّ مِنْ ع  زَّ و  ج  هِ ع  ی اللَّ أُ إِل  مُ  یبْر  کْر  تِ  و  أ  ل   یأُمَّ ، 1، ج1363صدوق، )«یع 
امش به او اقتدا جوید و از او و یش از قیت مرا ادراك کند و پیبخوشا به حال کسی که قائم اهل؛ (287ص

شان برائت جوید و به خدای تعالی پناه برد. آنان رفقای من یروی کند و از دشمنان ایش از او پیامامان هادی پ
 ن امّت من هستند.یترو گرامی

 ز نقل شده است که فرمود: ین بن جعفر یاز امام موس
كِ یلِشِ  یطُوب  » س  م  ا الْمُت  تِن  ا فِ یع  بْلِن  ابِتِ یغ   ین  بِح  ا الثَّ ائِمِن  ه ق  ل  یب  ا  ین  ع  ائِن  عْد  ه مِنْ أ  اء  ر  ا و  الْب  الاتِن  مُو 

ه و  ر   ئِمَّ ا أ  ضُوا بِن  دْ ر  حْنُ مِنْهُمْ ق  ا و  ن  ئِك  مِنَّ ا بِهِمْ شِ یضِ أُول  طُوب  ین  ه ف  هُمْ ثُمَّ طُوب   یع  هُمْ و  هُمْ و   یل  ل 
ا فِ  ن  ع  هِ م  ا  یاللَّ اتِن  ج  ر  هیوْم  الْقِ ید  ان ما که در یعی؛ خوشا بر ش(361، ص2، ج1385صدوق، )«ام 

زارند. یما پابرجا هستند و از دشمنان ما ب یاند و بر دوستدهیت ما چسبیبت قائم ما به رشته ولایغ
آنان را  یرویاند و ما هم پدهیامامت پسند یها ما را برام. آنییهاند و ما از آنیآنان از ما

 درجه ما هستند.امت همیخدا در روز قشان به یها. اها و خوشا بر آنم. خوشا بر آنیادهیپسند
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مانی مهدویت است که سالاری دینی، ایده آراز مختصات نظریه اسلامی در باب مردم یكیاساس، براین 
شایستگی مورد توجه بوده و کرامت انسانی همه افراد در آن، منزلت و جایگاه اجتماعی و سیاسی مردم به

یابد. وجود چنین الگویی، حرکت کلی جامعه دینی را به سمت یک نظام مطلوب جامعه در آن تجلی می
ها، بدان شده است که در بخش بیان ویژگیم یات ترسیات و روایاین الگو، در آ یکل یدهد. نماسوق می

مستلزم توجه جامعه منتظر به  ،پذیری از الگوی مهدویت در عرصه فرهنگ و تمدناشاره خواهد شد. الهام
ز توسعه عقلانیت دینی و ایمانی در جامعه است تا از رهگذر شناخت یو ن یهای فكری، فرهنگزیرساخت

و توسعه کارکردهای آن در جامعه، رویكرد فرهنگی و تمدنی مبتنی بر های معرفتی فرهنگ و تمدن دینی بنیان
های مورد سازی شاخصمحور و تلاش علمی برای نهادینههای دینگیرد. با تولید ایدهالگوی مهدویت شكل 

ریزی و حرکت فراگیر جامعه موعودباور به سوی های لازم برای برنامهنظر در الگوی تمدنی مهدوی، بستر
 شود.خواهانه امت اسلامی فراهم میاهداف تمدنتحقق 

فرهنگ و تمدن  یایساز احنهیتواند زممی ،فرهنگ و تمدن در جامعه عصر ظهور یاز نمادها یریالگوپذ 
ل نقش یبه دل ،جامعه عصر ظهور یو تمدن یفرهنگ یرو، توجه به الگوهانیاسلامی در جامعه منتظر باشد. ازا

ترین الزامات های اجتماعی جامعه منتظر، از مهمریزی ساختارها و نظامو پیآن در الگوسازی  یراهگشا
در جامعه اسلامی وقتی « تمدن»و « فرهنگ»ساز در عصر انتظار است؛ زیرا عنصر فرهنگ و تمدن زمینه

به  سازانه داشته باشد که معطوف به فرهنگ و تمدن مهدوی باشد. به همین دلیل، بایدتواند کارکرد زمینهمی
 یاسیو س ی، اقتصادیاجتماع یو رفتارها یمختلف اعتقاد یهاساز ظهور در بخشنهیجامعه زم یریالگوپذ

 جامعه منتظر اثرگذار است، توجه شود. یو تمدن یكرد فرهنگیو هرآنچه در رو
ز یعام است که آحاد جامعه و ن یستگیعصر ظهور، با یبه الگوها یو تمدن یفرهنگ یضرورت اقتدا

را دولت ین است؛ زیسنگ یبس یحكومت یفه نهادهایرد. البته وظیگیرا دربر م یاسیو س یفرهنگ ینهادها
 ین در راستایآفرن و تحولیادیش، با اقدامات بنیخو یاست که متناسب با اهداف آرمان یساز، دولتنهیزم
 یق فرهنگ مهدویتعم یآن در راستا یهااستیها و سیگذارك شدن به اهداف ظهور گام بردارد و هدفینزد

جامعه عصر ظهور باشد.  یآرمان یافق و همسو با اهداف مورد نظر در الگوو هم یو جهان یدر سطح داخل
جامعه منتظر و  یو تمدن یت فرهنگیقت هویدر حق ،كرد جامعه به امام عصریو رو ین اقتدای عملیا

ن، روابط یرا دیدارد؛ ز را دربر یو تمدن یفرهنگهای یستگیدین همه با یهاآن است. آموزه ینیات دیح نشانه
رو، نیکند. ازایم میجامعه را ترس یو تمدن یر حرکت فرهنگیم و مسیها با خدا و امام و جامعه را تنظانسان

 یگریچ راهبرد دی، هینیو د یاله یهاگراست و جز عمل به آموزهنیمدار و دنی، جامعه دیقیجامعه منتظر حق
 مام وجود ندارد.در اقتدا به ا

و  ییگرا، آرمانینگر، جامعیدیكرد توحیجامعه منتظر در رو یجامعه موعود برا ییرو، نقش الگونیازا
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ش، در یانه خویگرانیكرد دیبا رو آن است که جامعه منتظر بنا به سفارش رسول خدا یمحورعدالت
بر  یر مبتنیحرکت فراگ یهانهیتلاش ورزد تا زم ینیخود و ساختن جامعه د یشوایامام و پ یهاتحقق خواسته

 رد.یشكل گ یجامعه مهدو یتمدن یالگو
مدار است و راه و نآن است که جامعه مهدوی، نماد کامل جامعه دی یلزوم اقتدا به الگوی مهدوی، برا

و  در جامعه یاله یهاارزش یاین است؛ چرا که فلسفه مهدویت، احیستن، در عمل به دیز یرسم مهدو
ای، راه طولانی و دشواری در پیش هاست. بدیهی است برای تحقق بخشیدن چنین اندیشهانسان یرشد و تعال

و  یفرهنگ یکه باشد، توسعه و تكامل انسانی و ارتقا یاما گام برداشتن در این مسیر در هر سطح ؛است
 جامعه اسلامی را به همراه خواهد داشت. یتمدن

 سالری دینی در جامعه مهدویمردم . مختصات فرهنگی و تمدنی5
سالاری دینی، به لحاظ عینیت اجتماعی در شكل آرمانی آن، معطوف به جامعه موعود مهدوی ایده مردم

سالاری دینی مبتنی بر یابد. مردمهای یک نظام ایدآل دینی و مردمی در آن تجلی میاست که همه شاخص
های اصلی حقوق فردی و اجتماعی مردم در یک الگوی مهدوی، دارای عناصر و مختصاتی است که پایه

 شود. نظام متعالی انسانی و اسلامی شمرده می
های حكومت مهدوی باید در کارویژهسالاری دینی در جامعه مهدوی را مختصات فرهنگی و تمدنی مردم

گاهی در عرصه دین و ف رهنگ جستجو نمود که سبب یگانگی فرهنگی، رضایت همگانی و رشد عقلانیت و آ
های علم، فرهنگ، سیاست، اقتصاد های بنیادینی را در عرصهعمومی در جامعه عصر ظهور گردیده و دگرگونی

از  آورد. به برخیو هرآنچه در ارتقای فرهنگ و تعالی مادی و معنوی جامعه بشری مؤثر است، پدید می
 شود.ها و مختصات حكومت مهدوی اشاره میترین کارویژهمهم

 . یگانگی فرهنگی5-1
سالاری دینی در جامعه مهدوی، یگانگی فرهنگی ناشی از وحدت دینی آن است؛ مردم بارزترین ویژگی

دن اساس و شالوده فرهنگ و تم« دین»زیرا در عصر ظهور که عصر غلبه دینی و فرهنگی اسلام است، عنصر 
ن یجه چنیدار است که نتیپد یو اجتماع یهای رفتار فردكرد در همه عرصهین رویشود و اشمرده می

بر تفكر توحیدی مهدوی،  یمدار است. در جامعه مبتنگرا و دینلتیفض یدی، تحقق جامعه توحیكردیرو
 د. شوتعیین اهداف کلی و اصول و قواعد رفتار فردی و اجتماعی، از سوی خدا تدبیر می

و  یدیرا فرهنگ دینی بر پایۀ فطرت توحیدینی است؛ ز یهاآموزه یاز ماهیت فطر ین نگرش، ناشیا
های فطری و متعالی انسان بازگشت جامعۀ انسانی به اصالت خویشتن بنا نهاده شده است و دغدغه

شناسانۀ و انسان ساز مهدویت به دلیل نگرش جامعسازد. از این نظر، اندیشۀ تمدنطلب را شكوفا میکمال
آن، بیش از آنكه صبغۀ دینی داشته باشد، رنگ فطری دارد. اساساً دین اسلام که فرهنگ و تمدن جامعه مهدوی 
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قِمْ آن مایۀ قوام و بقای دین شده است:  ییگرا، دارای جوهر فطری است و فطرتبراساس آن بنا شده  ا  ف 
هِ ا ة اللَّ نِیفًا فِطْر  ینِ ح  ك  لِلد  جْه  یمُ و  ینُ الْق  لِك  الد  هِ ذ  لْقِ اللَّ بْدِیل  لِخ  ا لا  ت  یه  ل  اس  ع  ر  النَّ ط  تِی ف  پس ؛(30روم:)لَّ

ها را بر آن آفریده است. روی خود را متوجّه آیین خالص پروردگار کن؛ همان دین فطری که خداوند، انسان
 دانند. دگرگونی در آفرینش الهی نیست. این است آیین استوار، ولی بیشتر مردم نمی

دینی  سازی سبک زندگییعنی نهادینه ،اساس، نخستین شاخص حكومت مهدوی، کارکرد دینی آنبراین
ترین ویژگی تمدن آرمانی مهدوی، احیای دین و بسط معارف دینی گونه که برجستهدر جامعه است؛ همان

های برجسته تمدن مهدوی، از تجلیات حاکمیت دین در جامعه است. ای که سایر ویژگیگونهاست؛ به
های ن و تمسک به آموزهیكی از نقاط عطف جامعه عصر ظهور را بازگشت به قرآ که امیرالمؤمنینچنان

 فرماید: وحیانی ذکر کرده، می
ا » ی الْقُرْآنِ إِذ  ل  أْی ع  عْطِفُ الرَّ ی و  ی  و  ی الْه  ل  ی ع  فُوا الْهُد  ط  ا ع  ی إِذ  ی الْهُد  ل  ی ع  و  عْطِفُ الْه  ی 

أْی ی الرَّ ل  فُوا الْقُرْآن  ع  ط  ، 1، ج1416؛ ری شهری، 21، ص2، ج1414شریف رضی، )«ع 
ت و یهوای نفس را به هدا ،اندل کردهیت را به هوای نفس تبدیزمانی که مردم هدا؛ (187ص

)نظر و پندار( را  رأی ،اندکه آنان قرآن را به رأی مبدّل کردهگرداند، و هنگامیرستگاری برمی
 .،گرداندبه قرآن بازمی

ایجاد تحول  ها و، کارویژه مهم حكومت مهدوی، اصلاح نگرشبراساس این سخن امیر مؤمنان
ورزی است. او در هنگامی که مردم قرآن را محمل و مستمسكی برای پندارها معرفتی در عرصه فهم دین و دین

های افراد را با دهد و نظرات و دیدگاهاند، قرآن را محور قرار میها و تمایلات خود قرار دادهو توجیه خواسته
های نادرست ها و برداشتها، تأویلتحریف ها،فهمیسنجد. در جامعه عصر ظهور، همه کجمحک قرآن می

ها به معارف حقیقی اصلاح و ذهن که بر دین تحمیل گردیده است، توسط ولی معصوم حضرت مهدی
ی»گردد. این بازگشت از هوای نفس به مسیر هدایت قرآن معطوف می ی الْهُد  ل  ی ع  و  عْطِفُ الْه  و بازگرداندن « ی 

ی الْقُرْآنِ »های قرآنیتباطل به دریاف یآرا ل  أْی ع  عْطِفُ الرَّ ، اساس تغییر و تحول بنیادی در جامعه اسلامی «ی 
 شود.شمرده می

کید این روایت به کارکرد دینی نظام مهدوی، از این جهت مهم و درس در زندگی  هاآموز است که انسانتأ
سوی خاصی را نشانه رفته است. گاهی واند و هر نقطه عطفی، سمتها مواجهخود همواره با نقطه عطف

به « جهل»و از حالت « عدل»به سوی « ظلم»جهت حرکت، بازگرداندن مسیر جامعه انسانی از وضعیت 
های ذهنی و باطل خود را به نام دین ای هستند که بافتهگیری به عكس بوده و عدهاست. گاه این جهت« علم»

اند، همواره حرکت داران آن، انبیا و اولیای الهییان حق که پرچم. اما جر(79بقره: )کننددر جامعه عرضه می
تأثیرگذاری و نقطه اند و هرکدام جوامع انسانی را از انحطاط و تیرگی به سوی نور و رستگاری معطوف کرده
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مانندی ، همان نقطه عطفِ بیاند. در این میان، رخداد بزرگ ظهور مهدی موعودعطف معینی داشته
گیرد و همه بشریت را به سوی هدایت زمین و زمان را دربر می لیت حرکت جامعه بشری در گسترهاست که ک

، حاکمیت مطلق دین و حضور عینی معارف رو، معجزه امام مهدیسازد. ازاینو دیانت رهنمون می
ست انگیز، مختص حكومت جهانی مهدوی احیرت های حیات بشر است. این کارویژهقرآن در همه عرصه

 توان یافت.و در هیچ مقطعی از تاریخ بشر، مشابه آن را نمی
 یهاشیو گرا ینید یهابر فرهنگ و تمدن مهدوی اصالت دارد، ارزش یاساس، آنچه در جامعه مبتننیبرا

انگیز علمی و ن تمدن، هرگز رفاه و آسایش مادی و دستاوردهای حیرتیهاست. در اانسان یفطر یمتعال
بلكه  ؛شودهای فطری و معنوی انسان نمیسازمان اجتماعی، جایگزین تمنیات درونی و دغدغهتكنیكی در 

ساز رشد معنوی انسان به سوی اهداف متعالی و شكوفایی تمایلات قدسی نهفته در فطرت همه چیز زمینه
 افراد بشر است.

 . رضایت همگانی5-2
مندی عمومی مردم از نظام مهدوی ایتدینی در جامعه مهدوی، رض یسالارویژگی مهم دیگر مردم

هاست و میان مردم و رهبر جامعه، محبّت و ها و جان، حكومت بر دلاست. حكومت حضرت مهدی
مان، معرفت، عشق و عاطفه استوار است. مردم از یه ایبرقرار است. حكومت او بر پا یانس و ارتباط روح

یچ جای تاریخ بشر، چنین چیزی وجود نداشته است. ای که در هگونهورزند؛ بهیعمق قلب به او عشق م
  د:یفرمایان مردم میدر م یانگیز امام مهدت شگفتیدر باره محبوب امبر اکرمیپ

هْدِ » رُکُمْ بِالْم  ش  ثُ فِ ی یأُب  تِ  یبْع  ل   یأُمَّ ال   یع  اسِ و  زِلْز  ف  مِن  النَّ ا یاخْتِلا  م  دْلًا و  قِسْطاً ک  رْض  ع 
 
ُ الْْ مْلَ 

وْراً و  ظُلْماً  تْ ج  رْضِ  یرْض  یمُلِئ 
 
اکِنُ الْْ اءِ و  س  م  اکِنُ السَّ نْهُ س  ؛ شما را (178ص، 1411، یطوس)«ع 

ن را از قسط و یپا خواهد خواست و زم ان امتم بهیکه در م یکس ؛دهمیبشارت م یبه آمدن مهد
 و خشنود خواهند بود.  ین از حكومت او راضیاهل آسمان و زمعدل پر خواهد کرد و 

 فرماید: گر میید یدر جا
هْدِ » جُلٌ مِنْ وُلْدِ  یالْم  اءِ و  الطَّ  یفِ  یرْض  ی... یر  م  هْلُ السَّ رْضِ و  أ 

 
هْلُ الْْ تِهِ أ  ف   یرُ فِ یخِلا 

و  یحت ،نیاست که اهل آسمان و زم یمرد ی؛ مهد(175، صم2000 ،احمد حسین)«الْج 
 .ندایپرندگان هوا از حكومت او راض

را نماد تحقق  یخاطر آن است که مردم جهان، دولت مهدر بهینظیت بیت و مقبولین محبوبیا
 آمده است:  یگریت دیآورند. در روایم یاو رو یل و رغبت به سویدانند و لذا با میخود م یآرزوها

أو» ا یال یت  م  هُ ک  ت  حْلُ إل یأویهِ أُمَّ ای یالنَّ مردم به امام  یشور و علاقه و دلبستگ ؛(همان)«عْسُوبِه 
  مند است.اش علاقهاست که زنبور عسل به ملكه یاگونهبه یمهد
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ده نشده ی، مشابه آن دیچ دولتیاست که در ه یحكومت مهدو یهایژگیاز و یكی، یت مردمیمحبوب 
 ده است.یبنده و نكوهیش از همه در عصر انتظار، زین محبّت و عشق، بیاست که نمود ا یهیاست. بد

 یعمومی و شادمان ی، سبب خرسنددر برخی روایات، حتی اعلام خبر ظهور حضرت مهدی
زنده  یمردگان آرزو یای که حتگونهاست؛ به بیان شدهام آن حضرت، ینظیر مردم از قو استقبال بی یجهان

 د: یفرمایم ر مؤمنانیارند. امدن شكوه و عظمت ظهور آن حضرت را دیشدن و د
ای» انُه  اتِ و  سُكَّ او  م  هْلُ السَّ حُ بِخُرُوجِهِ أ  با خروج او اهل ؛ (215ص، 1397، ینعمان)«فْر 

 .نشان خرسند خواهند شدیها و ساکنآسمان
 د: یفرمایم امام کاظم

اتِ و  لا  ی» او  م  هْلُ السَّ لْمؤُمِنُون و  أ  حُ بِخُرُوجِهِ  أ  رِه   یبق  یفْر  لا  مُشْرکٌِ أِلاَّ ک  افِرٌ و  کامل سلیمان، )«ک 
ها خشنود همه مؤمنان و ساکنان آسمان، به سبب خروج حضرت قائم ؛(333، ص1375

 پسندد.یماند، جز آنكه خروج او را نمینم یباق یچ کافر و مشرکیشوند و هیم
 کند: ینقل م فه از رسول اکرمیحذ

هْلُ ی» حُ بِهِ أ  رْضِ و  الطَّ فر 
 
هْلُ اْلْ اءُ و  أ  م  ان  فِ یر  و  الْوُحُوش  و  الْحِ یالسَّ زِ  یت  حْرِ و  ت   یاهُ فِ یدُ الْم  یالْب 

خْرِجُ الْكُنُوز   سْت  ا و  ت  ه  کُل  رضُ أُ
 
ارُ و  تُضْعِفُ الْْ نه  مُدُّ اْلْ  تِهِ و  ت  ول  به  ؛(149، صبی تامقدسی، )«د 

 یا، همگیان دریو ماه یوانات وحشین و پرندگان و حیسبب ظهور او، ساکنان آسمان و زم
فراوان  ،نیگردد و زمیرد و رودها پرآب میگیم یها فزونشوند. در دولت او آبیخوشحال م

 شود.یده میرون کشیآن ب یهادهد و گنجیحاصل م
ر آن است؛ ینظیب یریپذبودن و جامعه یمردم ،یبرجسته حكومت مهدو یهایژگیاز و یكیبنابراین، 

ثار، انفاق، یمناسبات در آن براساس ا یاستوار است و مبنا ینید یهابراساس ارزش یزیرا حكومت مهدو
  .آن خواهند بود یرایق، از جان و دل پذین حقایرو، مردم با مشاهده اازاین .قناعت، زهد و... است

آن حضرت است؛  یو اهتمام به جلب خشنود یمندتیرضا دغدغهبدیهی است، لازمه چنین محبتی، 
بِعُونِ  فهیه شریرا براساس مفاد آیز اتَّ ه  ف  ون  اللَّ هُ و  ی یقُلْ إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّ كُمیحْبِبْكُمُ اللَّ كُمْ ذُنُوب  )آل غْفِرْ ل 

 ت کند. یتبع ید از حجّت الهیاست، با یت الهیکسب رضا یدر پ یاگر کس ،(31عمران: 
صادر شده، اعمال  دیخ مفیبه ش ه مقدّسه حضرت صاحب الامریکه از ناح یفیع شریدر توق

شدن  یاز اسباب و بلكه تنها سبب طولان یكیزند، یان آن حضرت سر میعیکه از ش یست و گناهانیناشا
 آن حضرت شمرده شده است:  یان از لقایعیش یبت و دوریغ

ا » م  ا یف  نْهُمْ إِلاَّ م  ا ع  هُهُ و  لا  نُؤْثِرُهُ مِنْهُمیحْبِسُن  كْر  ا ن  ا مِمَّ صِلُ بِن  ، 2، ج1403طبرسی، )«تَّ
ان فاصله انداخته است، همانا اعمال و رفتار یعیان ما و شیکه م یزیتنها چ ؛(323ص
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  .میپسندیرود و ما آن را نمیهاست که از آنان انتظار نمست آنیناشا
 ه فرمود: یما توصه ز بین

کُمْ إِل  » صْد  لُوا ق  ل  یو  اجْع  ةِ ع  دَّ و  ا بِالْم  ل   ین  اهِدٌ ع  هُ ش  كُمْ و  اللَّ حْتُ ل  ص  دْ ن  ق  ةِ ف  اضِح  ةِ الْو  نَّ و   یالسُّ
ل    یمحبّت و دوست در موردش را ی؛ هدف و مقصد خو(179، ص53، ج1403مجلسی، ) «كُمیع 

ها د؛ پس همانا من موعظهیقرار ده یاحكام اله یعمل به سنّت و اجرا یت، بر مبنایبما اهل
 رفتار همه ما و شما شاهد و گواه است.  برلازم را نمودم و خداوند متعال  یهاو سفارش

و محبّت صادقانه  یدن از گناهان، لازمه معرفت، دوستیگز یامام و دور یهااز خواسته یرویرو، پنیازا
و اخلاق ا راه آن حضرت و آراستن به تقو ییجویت و پیت حضرت، تنها با تبعیرا رضایشان است؛ زیبه ا

 سر خواهد شد.یكو، مین
 . دادگری جهانی5-3
فرهنگ قسط و  یایگستری و احدینی در جامعه مهدوی، عدالت یسالارهای مردمدیگر از شاخص یكی

نیز  یزندگ یهاگر ساحتیت توسعه دداد در جهان است. توسعه فرهنگ عدل و داد در جامعه، زیرساخ
إن  »هست:  دْلِ  یفِ  ف  ةً  الْع  ع  ش است؛ یو گشا ی، فراخیورزدر عدالت؛  (57، ص1414شریف رضی، )«س 

 دهد.بخشی امور بوده و هر چیزی را در جای خود قرار میزیرا عدالت، عامل سامان
کید آموزه ورزی در زندگی بشر است. گسترده عدالتخاطر اهمیت و آثار های دینی بر عدالت، بهتأ

شماری های بیها و ستمرو، تحقق عدالت، دغدغه دیرین بشر بوده و فقدان عدالت در طول تاریخ، رنجازاین
تواند همه دردها را درمان کند و مشكلات و است. بسط عدالت در جامعه، می را بر بشریت تحمیل نموده

 را سامان بخشد.  آن ی، اقتصادی، اجتماعی و غیرهای مختلف فرهنگی، سیاسیینارسا
سط»مظهر تام  یامام مهد الق  م ب  کامل عدالت و قسط است؛  ، جلوهیمهدو بوده و حكومت« قَائ 

دْلِ »تا جایی که آن حضرت به این ویژگی شهرت یافته است:  رِ و  الْع  ظ  ائِمِ الْمُنْت  ی الْق  ل  مُ ع  لا  ر السَّ ه   «الْمُشْت 
ر م هکنندسلام بر قیام؛ (101، ص99، ج1403مجلسی، )  شده! و عدالت شناخته نتظ 

 ؛است های حكومتی حضرت مهدیترین مأموریتاز مهم ،براساس روایات، توسعه عدل و قسط
 شود:کند. به برخی روایات اشاره میای که جامعه عصر ظهور را از همه مظاهر ظلم و ستم، تطهیر میگونهبه

ائِمُ »وی فرمود: ستیزی حكومت مهدورزی و ظلمخصیصۀ عدالت هدربار ام صادق. ام1 ام  الْق  ا ق  إِذ 
وْر یامِهِ الْج  ع  فِی أ  ف  دْلِ و  ارْت  م  بِالْع  ك  چون قائم قیام ؛ (465، ص3ج،1381؛ اربلی، 462، ص1417طبرسی،  )«ح 

 دارد.کند و ستم را برمیکند، به عدل حكم می
اجِر»فرمود:  . امام حسین2 رَّ و  الْف  دْلُهُ الْب  سِع  ع  دْلِ و  ائِمُ الْع  ام  ق  ا ق  گاه آن؛ (61، ص1، ج1330برقی، )«إِذ 

در اجرای عدالت  حضرت مهدی گیرد.که برپاکنندۀ عدل قیام کند، عدالتش، نیكوکار و فاجر را دربر می
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شود؛ طور کامل از صفحۀ زمین محو می رود که با استقرار حكومت عدل مهدوی، ظلم بهتا آنجا پیش می 
رٌ مِن  »فرمود:  شود. امام باقرای که در هیچ گوشۀ جهان، اثری از ظلم دیده نمیگونهبه ث  ی أ  ی لا  یر  تَّ ح 

لْم  تا جایی که نشانی از ظلم وجود نخواهد داشت.؛ (166، ص24، ج1403مجلسی، )«الظُّ
رُ »است: نقل کرده  . مفضل بن عمر از امام صادق3 ه  ال  و  یط  جَّ یقْتُلُ الدَّ تِهِ ف  یب  عْد  غ  ذِی یقُومُ ب  ائِمُ الَّ الْق 

وْر  و  ظُلْم رْض  مِنْ کُل  ج 
 
او سراسر گیتی را از هرگونه جور و ستمی پاک ؛ (336، ص2، ج1363صدوق، )«الْْ
 سازد.می

رْضُ »فرمود:  . امام رضا4
 
تِ الْْ ق  شْر  ج  أ  ر  ا خ  إِذ  دٌ ف  ح  لا  یظْلِمُ أ  اسِ ف  ین  النَّ دْلِ ب  ان  الْع  ع  مِیز  ض  بِنُورِهِ و  و 

داً  ح  چون خروج کند، زمین به نور او درخشان گردد و ترازوی عدالت میان مردم ؛  (43، ص1418طبرسی، )«أ 
 کس به دیگری ستم نكند.بگذارد و هیچ

ام  »روایت کرده است:  . جابر از امام باقر5 ا ق  نِ إِذ  حْم  لْقِ الرَّ یةِ و  یعْدِلُ فِی خ  وِ هُ یقْسِمُ بِالسَّ إِنَّ ا ف  ائِمُن  ق 
اجِر ر  مِنْهُمْ و  الْف  هنگامی که قائم ما قیام کند، مال را به طور مساوی و ؛ (161، ص1، ج1385صدوق، )«الْب 

 کند؛ چه اشخاص، صالح بوده باشند و چه فاجر.تقسیم می مردمبین عادلانه 
در عصر ظهور شمرده  یفرهنگ و تمدن مهدو یهاانه در جامعه، از شاخصیگراكرد عدالتین، رویبنابرا

ز ین یخواهانه در حكومت مهدوكرد عدالتیات بر عنصر عدالت و برجسته کردن روید روایشود. تأکیم
 در رشد و توسعه جامعه عصر ظهور است.  یپرورعدالت یدیت و نقش کلیانگر اهمیب

 عقلانیت معرفتی. 5-4
گاهی عمومی و عقلانیت معرفتی در  یسالارویژگی مهم دیگر مردم دینی در جامعه مهدوی، رشد آ

ع  اللّه»فرمود:  جامعه عصر ظهور است. امام باقر ض  ا و  ائِمُن  ام  ق  ا ق  ا  ُإِذ  ع  بِه  م  ج  ادِ، ف  لی رُؤُوسِ الْعِب  هُ ع   ید 
تْ بِهِ  ل  م  ک  هُمْ و  حْلامُهُمْ عُقُول  هنگامی که قائم ؛ (840، ص 2، ج1409راوندی، ؛ 56، ص1ج، 1363کلینی، )«أ 

دهایشان با های ایشان را با آن جمع مینهد و عقلما قیام کند، خداوند دستش را بر سر بندگان می کند و خِر 
 شود. او کامل می

رود. به زانو بند شتر نیز از این ار میدر لغت به معنای امساک، نگاهداری و ممانعت، به ک« عقل» واژه
جا منع گردد. به د تا از حرکت بینبندوسیله آن، زانوی شتر سرکش را میشود که بهگفته می« عِقال»جهت 

گری گویند که این نیروی باطنی، شهوات و هواهای نفسانی انسان را از طغیانعقل نیز، بدین جهت عقل می
ها و بایدها ها و نیستبه معنای مرکز فهم و ادراک حقایق است که هست« عقل»در اصطلاح،  .کندمهار می

 دهد. کند و حق را از باطل، نیكی را از بدی و سعادت را از شقاوت، تشخیص میو نبایدها را درك می
اندیشانه به گیری صحیح و نگاه دور، کاربست نیروی عقل و خِرد، برای فهم و تصمیم«عقلانیت»مراد از 

ادراکی  نظری و عملی. در حوزه نظر، قوه :اهداف زندگی است. کاربست نیروی ادراکی عقل، دو گونه است
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دهد. اما در و حقایق را تشخیص می کردهبینی بشر را رهبری و مجهولات را شناسایی باورها و جهان« عقل»
 سازد.گیری و رفتارهای انسان را ثمربخش میمحوزه اقدام و عمل، خیر و شر را از یكدیگر بازشناسی و تصمی

گذاری و اما کار عقل عملی، ارزش ؛پردازدعقل نظری، به تبیین فلسفه و اهداف حیات آدمی می 
ها و مبادی هاست تا گرایشات آدمی را تعدیل و انگیزهتشخیص معیارها در روابط اخلاقی و حقوقی انسان

چنان « عقل»رو، در اسلام جایگاه فلاح اوست، هدایت نماید. ازاین اراده انسان را به سوی آنچه صلاح و
امام  شود.رفیع و ارجمند است که یكی از دو حجت الهی بر بندگان شمرده شده و براساس آن احتجاج می

ی»به هشام بن حكم فرمود:  کاظم ل  هِ ع  اسِ  إِنَّ لِلَّ ینِ  النَّ ت  اطِ  حُجَّ ه ب  ه و  حُجَّ اهِر  ه ظ  ه حُجَّ اهِر  ا الظَّ مَّ أ  ه ف  ن 
الْعُقُول ه ف  اطِن  ا الْب  مَّ ه علیهم السلام و  أ  ئِمَّ

 
نْبِیاءُ و  الْْ

 
سُلُ و  الْْ الرُّ  1363؛ حرانی، 16، ص1، ج1363کلینی، )«ف 

برای خداوند دو حجت بر بندگان است؛ یكی حجت آشكار و دیگری حجت پنهان؛ حجت آشكار ؛ (386ص
 اند.های مردمعقل ،اما حجت باطن که سلام بر آنان باد؛ اندپیامبران و امامان

ها و ها و استفاده از فرصتسازیعقلانیت در عرصه فرهنگ و تمدن، مستلزم نگاه هدفمند در تصمیم
نمایی کاذب رو، عقلانیت حقیقی باید از عقلها برای ساخت آینده و ارتقای سطح زندگی است. ازاینظرفیت

شود، اختلال در نظام محاسباتی است آنچه سبب انحراف فكری از مسیر اصلی عقلانیت میتفكیک شود. 
 افتد.زار جنگ شناختی، اتفاق میرهای مختلفی مانند روش مغالطه در کاکه با اهداف و روش

 عنوان سرمایهبنابراین، عقلانیت مطلوب، عقلانیت مبتنی بر دین است و رهنمودهای دین در آن به
شود. عقلانیت برآمده از دین، نافی تحجر است؛ زیرا تحجر و اجتماعی و فرهنگی مطرح می سیاسی،

 ؛ناپذیر استجمودگرایی، یكی از آفات و موانع نوآوری و شكوفایی بوده و در برابر تحول و تجدد انعطاف
 سازگار است.که عقلانیت دینی، با تجدد و پیشرفتی که مغایر با رشد و فرزانگی انسان نیست، درحالی

گونه که ویژگی بارز جامعه عصر ظهور، درخشش همان ؛خاستگاه عقلانیت معرفتی، علم و دانش است
انگیز علوم در دوران ظهور درباره جهش حیرت العاده دانش عمومی است. امام صادقعلمی و  رشد فوق

ا ج  »فرماید: می مِیعُ م  ج  رْفاً ف  ه و  عِشْرُون  ح  بْع  یر  الْعِلْمُ س  ی الْیوْمِ غ  تَّ اسُ ح  مْ یعْرِفِ النَّ ل  انِ ف  رْف  سُلُ ح  تْ بِهِ الرُّ اء 
ا ا یه  مَّ إِل  اسِ و  ض  ا فِی النَّ ه  ثَّ ب  رْفاً ف  ه و  الْعِشْرِین  ح  مْس  ج  الْخ  خْر  ا أ  ائِمُن  ام  ق  ا ق  إِذ  ینِ ف  رْف  ه الْح  بْع  ا س  ه  ی یبُثَّ تَّ ینِ ح  رْف  لْح 

رْ  دانش، بیست و هفت حرف)درجه و  ؛(55، ص4ج، 1411؛ کورانی، 320، ص1421حلی، )«فاً و  عِشْرِین  ح 
یابد، دو حرف بیش نیست؛ امّا شاخه( دارد. تمامی آنچه پیامبران آورده و بشر تا زمان ظهور بدان دست می

  کند.وقتی قائم ما قیام کند، بیست و پنج حرف دیگر را نیز آشكار کرده، میان مردم منتشر می
العاده علمی بشر، ی علم و دانش است. در این دورۀ طلایی، دستاوردهای فوقیعصر ظهور، عصر شكوفا

های امام ها و راهنماییسازد و جامعۀ عصر ظهور در پرتو هدایتانگیزی را آشكار میاسرار شگفت
علمی و ترقّی یابد. جهش گذارد و به حقایق عجیبی دست میکران دانایی گام میدر پهنۀ بی مهدی
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آور است که تكامل فزایندۀ علوم بشری از آغاز تاکنون در برابر رتیای حگونهن عصر بهیحداکثری بشر در ا 
های بلند فرهنگ شه بشر تمام قلهینشیند و فكر و اندبه بار می یعلم یهاآن بسیار اندک و ناچیز است. تلاش

 کند.یر میو دانش را تسخ
لعِلْمُ سُلطانٌ »فرماید: میدر جامعه علم و کارکرد ن اهمیت در تبیی امیرالمؤمنین ال  و  ا  هُ ص  د  ج  نْ و  ، م 

مْ  نْ ل  ل  یجِدهُ صِ یم  یعنی علم اقتدار است، علم مساوی با  ؛(319، ص 20ج ، 1404د، یالحدابن ابی)«هِ یل  ع 
 ی کند.یتواند فرمانروایدا کند، میقدرت است؛ هرکس که علم را پ

پویایی تفكر اسلامی نیز، عقلانیت معرفتی و رویكرد علمی آن است. این نگاه سبب شده است تا راز 
 تفكر اسلامی همواره پویا و بالنده، به روند گسترش روزافزون خود ادامه دهد.

های صنعتی و تكنولوژیكی، تحوّل شگرفی در جامعه عصر ظهور به برکت رشد چشمگیر علوم و پیشرفت
ای گونهآید؛ بهی و یكپارچگی جریان امور و سهولت ارتباطات و تعاملات اجتماعی پدید میدر عرصۀ زندگ

هُ »فرمود:  پیكی نخواهد بود. امام صادقواسطه و که بین آن حضرت و یارانش،  دَّ اللَّ ام  م  ا ق  ا إِذ  ن  ائِم  إِنَّ ق 
ی لا  یكُ  تَّ ارِهِمْ ح  بْص  اعِهِمْ و  أ  سْم  ا فِی أ  تِن  یهِ و  هُو  لِشِیع  عُون  و  ینْظُرُون  إِل  یسْم  مُهُمْ ف  ل  رِیدٌ یك  ائِمِ ب  ین  الْق  هُمْ و  ب  ین  ون  ب 

انِه ك   کند، خداوند چنانما قیام قائم که  هنگامی ؛(352، ص1360نیلی، ؛ 841، ص2، ج1409راوندی، )«فِی م 
 ها سخننخواهد بود. او با آنرسانی و قائم، نامه آنها میانکند که می ما را تقویت شیعیانو چشم گوش 

 ست.اخویش او در مكان که بینند، درحالیشنوند و او را میرا می ها سخنشگوید و آنمی
شْرِقِ ل   یإِنَّ الْمُؤْمِن  فِ » فرماید:می در حدیث دیگر، امام صادق ائِمِ و  هُو  بِالْم  انِ الْق  م  ذِ یز  اهُ الَّ خ  ی أ   یر 

ذِ  یفِ  ا الَّ ذ  غْرِبِ و  ک  غْرِبِ  یفِ  یالْم  ذِ یالْم  اهُ الَّ خ  ی أ  شْرِق یفِ  یر  در زمان ظهور ؛  (483ص  ،1392 صافی،)«الْم 
کس که در کند و آنیست، برادرش را که در مغرب حضور دارد، مشاهده ماکه در مشرق یقائم، مؤمن درحال

 کند.برادرش را در مشرق مشاهده می ،مغرب است
ط ارتباط جمعی باشد که تا آن روز در پهنه یرشد وسا و گونه احادیث، شاید اشاره به تكامل صنعتیاین

جانبۀ علوم در جامعه عصر ظهور، سبب ارتقای فرهنگ های همهآید. بدون شک، پیشرفتجهان پدید می
 شود. ها میا و فاصلههعمومی، تحقق همبستگی جهانی و حذف واسطه
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 گیرینتیجه. 6
 :سالاری دینی، دارای دو رکن اساسی استآید که در تفكر اسلامی، مردم. از آنچه گذشت به دست می1

 ، مقبولیت اجتماعی. و دیگر یكی مشروعیت الهی
را ارائه  متفاوتی از حكمرانی مطلوب ، الگویسالاری دینیهای سیاسی موجود، مردم. در میان نظام2

سازی ارزشی، بر حمایت و مشارکت فراگیر مردم در تصمیم و مبانی اصول به نماید که در آن ضمن پایبندیمی
کید میو دخالت آنان در شكل  د.شوگیری آینده سیاسی و مدیریت امور جامعه، تأ

و در آن، هم نظام و یابد سالاری دینی، در جامعه آرمانی مهدوی تجلی می. نمود کامل و عینی مردم3
ها و هم از حد اعلای مقبولیت مردمی برخوردارند. شاخص و رهبری حكومت، مشروعیت تام دارد

گویی به نیازهای تواند الگوی جامعه بشری برای پاسخهای مختلف، میهای نظام مهدوی در عرصهکارویژه
 مادی و معنوی انسان معاصر باشد. 

های دین، فرهنگ، اخلاق، های آن در عرصهلگویی نظام مهدوی و کارویژه. در آیات و روایات، ابعاد ا4
 گراییداری، عدلبیان شده است. تعمیق و گسترش دین آن تربیت، حكومت، سیاست، اقتصاد، معیشت و غیر

خِردورزی حاکم بر فضای جامعه عصر ظهور، موجب یگانگی فرهنگی، رضایت همگانی و رشد عقلانی  و
 آورد.از عدالت را برای بشریت به ارمغان می رر گردیده و جهانی سرشاجامعه عصر ظهو

ها، چراغ راهی است که مسیر حرکت بالنده جامعه اسلامی به سوی آینده روشن را، هموار . این شاخص5
ی یشود تا حرکت جامعه اسلامی و بشری به سوی شكوفاها، سبب مینموده است. الگوپذیری از این شاخص

های مشروع، کرامت انسانی و حقوق فردی و اجتماعی اقشار پذیر شود و آزادیجانبه، امكانمهو تعالی ه
 ل تأمین گردد.ئاجامعه، به شكل اید
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یه مردمش(. 1388میراحمدی، منصور) .54 ، سالری دینی: مفهوم، مبانی و الگوی نظام سیاسینظر

 شهید بهشتی.تهران، دانشگاه 
، قم، دفتر انتشارات اسلامی ة المکاسبیحاش یة الطالب فیمنش(. 1398نائینی، محمدحسین، ) .55

 جامعه مدرسین حوزه علمیه.
، چاپ عوائد الیام فی بیان قواعد الحکامش(. 1375نراقی، ملا احمد بن محمد مهدی نراقی کاشانی) .56

 قم، مرکز انتشارات.ه یغات اسلامی حوزه علمیایران، دفتر تبل -اول، قم
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منتخب الأنوار المضیئه فی ذکر القائم ش(. 1360نیلی نجفی، علی بن عبدالكریم بهاء الدین) .58
 .سینی کوهكمری، چاپ اول، قم، مطبعه الخیام، تحقیق و تصحیح: عبداللطیف حالحجّه)عج(

ن اسلام و ایران(. 1386اکبر)ولایتی، علی .59  .، چاپ اول، تهران، وزارت امور خارجه.پویایی فرهنگ و تمدّ
 
 
 
 
 





 

 
 

های قومی و فرهنگی در گفتمان انقلاب اسلامی تکثرگرایی هویت
 المللو گفتمان حاکم بر روابط بین

 1عبدالرسول یعقوبی

 چکیده   

های آن با مبانی و ویژگی ظهور انقلاب اسلامی، تكثرگرایی قومی و فرهنگی را که در
مطرح کرد. تبیین گفتمان انقلاب اسلامی در مورد  ،تكثرگرایی غربی متفاوت است

این گفتار،  .ها یک ضرورت استتكثرگرایی فرهنگی و اجتماعی، در فضای تقابل گفتمان
شناسی های معرفتهای معرفت اجتماعی و ریشهدر حوزه بنیادهای نظری، ریشه

 یامدهای حاصل هریک از این دو گفتمان را در حوزه تجویز مورد بررسی قرارتكثرگرایی و پ
سازی، تكثرگرایی های مختلف یكسانداده است. گفتمان انقلاب اسلامی، از میان رهیافت

کید دارد. با عنایت به اینكه تكثرگرایی  محض و وحدت در عین کثرت، بر رهیافت سوم تأ
ی خاص بنا شده است، چیستی هریک از این دو در هابر دو پایه هویت مشترک و هویت

های گرفته است. حقوق هویت دو گفتمان انقلاب اسلامی و گفتمان غربی مورد توجّه قرار
یعنی  ،دهنده انقلاب اسلامیهای تشكیلخاص قومی و مذهبی از دیدگاه برخی مؤلفه

اعلامیه »شده در قانون اساسی و امامین انقلاب اسلامی و مقایسه آن با حقوق مطرح
های ملی یا قومی، مذهبی و اعلامیۀ حقوق افراد متعلق به اقلیت»و « جهانی حقوق بشر

ها و رغم مباحث فراوانی که در کتابدهند. بهین گفتار را تشكیل میاخیر ا بخش ،«زبانی
گفتار مدونی در  ،مقالات درباره اقوام و مذاهب در جامعه ایران سخن گفته شده است

های قومی و فرهنگی و مقایسه موضوع گفتمان انقلاب اسلامی در باب تكثرگرایی هویت
است، با روش تحلیل اسنادی،  تار تلاش کردهآن با گفتمان غربی تدوین نشده است. این گف

های میان گفتمان غربی و گفتمان انقلاب اسلامی در به این سؤال پاسخ دهد که تفاوت
 خصوص تكثرگرایی قومی و فرهنگی چیست؟

گفتمان انقلاب اسلامی، تكثرگرایی، هویت مشترک، گفتمان های کلیدی: هواژ
    .های قومی و فرهنگیغربی، هویت

                                                      
 .العالمیة . هیئت علمی جامعة المصطفی 1

http://iail.blogfa.com/post/%D8%A7%D8%B9%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C%DB%80%20%D8%AD%D9%82%D9%88%D9%82%20%D8%A7%D9%81%D8%B1%D8%A7%D8%AF%20%D9%85%D8%AA%D8%B9%D9%84%D9%82%20%D8%A8%D9%87%20%D8%A7%D9%82%D9%84%DB%8C%D8%AA%E2%80%8C%D9%87%D8%A7%DB%8C%20%D9%85%D9%84%DB%8C%20%DB%8C%D8%A7%20%D9%82%D9%88%D9%85%DB%8C%D8%8C%20%D9%85%D8%B0%D9%87%D8%A8%DB%8C%20%D9%88%20%D8%B2%D8%A8%D8%A7%D9%86%DB%8C
http://iail.blogfa.com/post/%D8%A7%D8%B9%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C%DB%80%20%D8%AD%D9%82%D9%88%D9%82%20%D8%A7%D9%81%D8%B1%D8%A7%D8%AF%20%D9%85%D8%AA%D8%B9%D9%84%D9%82%20%D8%A8%D9%87%20%D8%A7%D9%82%D9%84%DB%8C%D8%AA%E2%80%8C%D9%87%D8%A7%DB%8C%20%D9%85%D9%84%DB%8C%20%DB%8C%D8%A7%20%D9%82%D9%88%D9%85%DB%8C%D8%8C%20%D9%85%D8%B0%D9%87%D8%A8%DB%8C%20%D9%88%20%D8%B2%D8%A8%D8%A7%D9%86%DB%8C
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 قدمهم 
های های جدیدی را در عرصهنگفتما ،ظهور انقلاب اسلامی به علت ماهیت کاملًا دینی و شیعی آن

های جهانی مطرح کرد. یكی از الملل و بحراناجتماعی، حقوقی، روابط بین ـ سیاسی، اقتصادی، فرهنگی
ی اجتماعی و فرهنگی هاموضوعات گفتمانی انقلاب اسلامی در عرصه فرهنگ و اجتماع، تكثرگرایی هویت

های دینی و مذهبی برخوردار هستند ها و اقلیتاست. بدون تردید، قریب به اتفاق جوامع کنونی، از قومیت
 ،های قومی و فرهنگی و حقوقی که آنان از آن برخوردارندبا اقلیت ارتباطکه لازم است رهیافت آن جوامع در 

 مشخص شود. 
چه در سطح ایران و چه در سطح  ،های قومی، دینی و مذهبیبا هویتظهور انقلاب اسلامی و مواجهه آن 

موضع خود را مشخص کند. بدون تردید این گفتمان به علت ماهیت کاملًا دینی آن که  کردمنطقه، ایجاب می
الملل، از جهاتی متفاوت است. سؤال این است که گفتمان با گفتمان غربی یا تكثرگرایی حاکم در روابط بین

هایی با گفتمان غربی دارد؟ پاسخ به این سؤال، با عنایت به ب اسلامی در باب تكثرگرایی چه تفاوتانقلا
های اعتقادی و فكری گفتمان انقلاب اسلامی، در درجه اول به کشف مبانی گفتمانی این موضوع و در ریشه

های خاص و بالاخره به هویت های تكثرگرایی و در مرحله سوم به چیستی هویت مشترک ویافتدرجه دوم به ره
ها و مقالات درباره رغم فراوانی کتابگردد. علیها بازمیتفاوت این دو گفتمان در باب حقوق مربوط به اقلیت

جز به طور محدود  ـتنها از منظر گفتمان انقلاب اسلامی کدام، نههای قومی و مذهبی، امّا هیچموضوع هویت
اند. به همین علت، این گفتار گونه بحث تطبیقی ارائه ندادهلكه در این مورد هیچب ،اندبحث نكرده ـو پراکنده 

 موضوع مذکور را با تكیه بر روش تحلیل اسنادی مورد بررسی قرار دهد. تا درصدد است

 مفاهیم و بنیادهای نظری
یف هویت  1تعر

ده است و بر حقیقت، مشتق ش ،که ضمیر مفرد مذکر غایب است« هُو  »ای است عربی و از هویت کلمه
هویت چیزی است که کیستی و چیستی  .(5228، ص4: ج1375،)معین ذات، هستی و تشخص دلالت دارد

وقتی هویت چیزی  ،دیگر عبارت شود و بیانگر صفات اصلی موصوف خودش است. بهفرد با آن شناخته می
 ءراستی گویای حقیقت، کیستی و چیستی آن شیباید به ،آیددهیم، آنچه در پاسخ میرا مورد پرسش قرار می

ترین پاسخی است که در جواب پرسش از کیستی هویت کوتاه .(34 ـ 33ص: 1382)الطائی، باشد
 .(6ص :1391)خسروی، آیدمی

امّا در نگاه عرفی دقیق، هویت هم بر تشابه دلالت دارد و هم بر افتراق. هویت یک جامعه، حقایق ثابت 

                                                      
1   . Identity. 
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ر مشترک میان اعضای یک جامعه هستند که در آن جامعه وجود دارند و در غیر آن جامعه وجود ندارند. و پایدا
 .(139ص :1382لطائی، ا) را مرز یا شاخصه افتراق آن جامعه با سایر جوامع نامید توان آنمی ،بنابراین

یت اجتماعی مثل قومیت قرار می یه بر سه عنصر، با هویت گیرند، با تكاعضایی که در ذیل عنوان یک هو
 کنند:اجتماعی خود پیوند برقرار می

گاه می ،عنصر شناختی که فرد را به هویتی که به آن تعلّق دارد .1   ؛کندآ
 ؛های مثبت یا منفی عضویت گروه در آن هویت استعنصر ارزشی که بیانگر پیامد .2 
شدید یا ضعیف فرد به افراد دیگری  و ا منفییعنصر احساسی و عاطفی که بیانگر احساسات مثبت  .3 

 .(24ص :1385)گودرزی، ای خاص با آن گروه دارنداست که رابطه
 1تکثرگرایی

ای گونه گرایی اجتماعی و فرهنگی یک جامعه را بهدیدگاهی است که سازماندهی و ساماندهی هم
ل یقیدتی، هم امكان وساع ـهای مختلف قومی، مذهبی، دینی و فكری داند که در آن  هویتمطلوب می

یابند. در جامعه های خاص خود را دارا هستند و هم به احقاق حقوق خود دست میحفظ و حراست از ارزش
 ،های خودهای فرهنگی و فكری، از طریق مشارکت و همزیستی در عین حفظ ویژگیگرا، تمامی گروهکثرت

در رهیافت تكثرگرایی به  .(91ص :1388میری، )ا اندفرهنگی و سیاسی ملحق شده ـبه یک نظام اجتماعی 
گونی موجود میان ها در جهت حمایت از حفظ و یا حتی تشدید گوناسازی، سیاستخلاف رهیافت یكسان

 .(92ص :1388)صالحی امیری، های قومی، زبانی، دینی و فرهنگی استگروه
 2گفتمان

ای گفت، مفهوم پیچیده آن، میشل فوکو میپرداز معاصرِ ترین نظریهگونه که مهممفهوم گفتمان، همان
عنوان تعمیم مفهوم گفتار به همه اشكال آن، یعنی است و او خود بر این پیچیدگی افزود. گفتمان گاه به

شود؛ امّا بدون تردید در اصطلاح ها تعریف میهمه متن و آن وگفتگو، استدلال، سخنرانی، خطابه و غیرگفت
گیرند تا مجموعه کمابیش ای اجتماعی شكل میگونهنظامی از بازنمایی هستند که بهها زبان یا گفتمان»

رشیدیان، )«هایی از عناوین و مسائل مهم ایجاد کنند و به گردش درآورندحوزه همنسجم از معانی را در بار
، شناسیتها پویشی زبانی هستند که کارکردهای اجتماعی، شناخگفتمان» ،به عبارت دیگر .(536ص :1393

گروه نیز  زمان از قدرت تحمیل این کارکردها دردهند و همای و غیره یک گروه را بازتاب میخطابه
گیری و ای، شكلرغم برخورداری از بعد اندیشهها علیبرداشت این است که گفتمان .همان()«برخوردارند

 است. های اجتماعیگیریق و جهتیقدرت تحمیل خود بر اذهان را، مدیون علا

                                                      
1  . pluralism. 

2 .Discourse. 
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 هویت قومی 
از زبان و فرهنگ و سبک زندگی و  ،نژادی است که در چارچوب آن -یک گروه انسانی ،یا پادوند 2 1قوم 

ای ها در درون جامعهای برخوردار است. یک گروه قومی، اجتماع کوچكی از انسانتمنیات گروهی ویژه
دارای اصل و نسب مشترک، خاطرات مشترک « احساسی و اداراکی»یا « واقعی»صورت تر است که بهبزرگ

فرهنگی مشترک است. همچنین دارای یک یا چند عنصر سمبلیک نظیر خویشاوندی،  ـو گذشته تاریخی 
های هکه هویت گروهی آنان را از گرو استمذهب ، زبان، سرزمین و خصوصیات ظاهری و فیزیكی مشترک 

گاهی دارند  سازد و اعضای آن بهز میدیگر متمای  .(198ص :1389)قاسمه، تعلقات گروهی قومی خویش آ
شود که اعضای آن دارای نیای مشترک باشند. زمانی قوم یا پادوند گفته می ،برداشت این است که به یک گروه

ین نمادی که با آن یک ترهای انسانی به وجود آمده است، مهمبا توجّه به عدم خلوص نژادی که در اکثر گروه
، مجموعه مشخصات 3زبان و فرهنگ آن قوم است. بر این پایه، هویت قومی ،شودقوم از قوم دیگر شناخته می

کند نژادی ظهور پیدا می ـاساسی اجتماعی، فرهنگی، روانی، تاریخی و نفسانی است که در یک گروه انسانی 
 .(158ص :1382)الطائی،  سازدها متمایز میو آن گروه را از سایر گروه

 های فرهنگیهویت
ها در تعاملات فرهنگی های مختلف اجتماعی، که افراد یا گروهای، محلی و گروهفهیهای قومی و طافرهنگ

های فرهنگی و قومی هستند. معمولًا در درون کنند، همان هویتبه آن اشاره می« قوم ما»یا « فرهنگ ما»عنوان به
ها و آداب و رسوم مخصوص به خود تري وجود دارند که داراي عقاید و ارزشماعات کوچكاجت ،ترجوامع بزرگ

تر مشترك اگر این اجتماعات در اصول کلي با جامعه بزرگ .باشندهای نژادی خاص ميیا برخوردار از ویژگی
درون فرهنگ اصلي، ها در اي متمایز از ارزشگویند. بنابراین، به مجموعهفرهنگ ميها خردهبه آن ،باشند
 فرهنگ و در صورتی که در غالب یک هویت ظهور کنند، به آن هویت فرهنگی گویند.خرده

 هویت دینی و مذهبی
 های فرهنگی، هویت دینی و مذهبی است که با فطرت الهی متفاوت استاز بارزترین مصادیق هویت

نی یا هویت مذهبی، یک وجود ثانوی های فرهنگی و از جمله هویت دیهویت .(180ص :1371)امام خمینی، 
های بعدی انتقال از نسلی به نسل ،های اجتماعیپذیری و از طریق انتقال سنتاست که در فرایند جامعه

اش با فطرت همان چیزی است که در روایات اسلامی به آن و رابطه ،یابد. این وجود ثانوی یا هویت جدیدمی

                                                      
1   . Ethnic grouph .  

والقومیه: هی ارتباط الفرد بجماعه من البشر تعرف باسم . انّ الوطنیه، هی االارتباط بقطعه من الارض تعرف باسم الوطن، 2
 (.9ش: القسم الاول، ص1369م/ 1990الامه )الحصری، 

3   . Ethnic identity. 



 

 

 

ت
ی هو یی  ا گر تکثر

بین ابط  بر رو
کم  ن حا

گفتما ی و 
م سلا ب ا

نقلا ن ا
گفتما ی در 

هنگ فر ی و 
م قو های 

لملل ا
 

73 

 1.تحت عنوان هویت دینی و هویت مذهبی اشاره شده است ،الهی
های اخلاقی است که اولًا هویت دینی، نظامی از اعتقادات، احكام و قوانین، مراسم و عبادات و ارزش

کند و ثانیا نحوه رابطه فرد را در چارچوب روابط گروهی با جامعه، خود دیدگاه انسان را به عالم و آدم بیان می
سازد. هویت مذهبی، ها مشخص میهای مافوق تصور یا ارواح یا خدایان یا بتعال، یا نیروو خالق مت

اشعری، معتزلی و ماتریدی  و سنتمانند مذهب شیعه یا اهل ؛ای خاص در فهم مسائل اعتقادی استطریقه
مذهب خاص در استنباط احكام کلی فرعی از ظاهر کتاب و سنت مانند فقه  یو در اصطلاح فقهی، روش

 است. آن شیعه، حنفی، مالكی، حنبلی و غیر

 بنیادهای نظری تکثرگرایی در گفتمان انقلاب اسلامی و گفتمان غربی
یشه  های معرفت اجتماعی تکثرگرایی در گفتمان غربی ر

تكثرگرایی در ذات و ریشه خود، تا اندازه زیادی بستگی به این دارد که جامعه را چگونه تبیین کنیم و یا 
جو و یا متكثر؟ ساختارمند یا فردگرا یا تلفیقی از این دو؟ منظم یا ستیزه ؛ه جامعه چگونه باید باشداینك

اند. های مختلف و گاه متضادی را دنبال کردهسویه ،شناسیشناسان در مقام اکتشاف نظریه جامعهجامعه
بسته، یكپارچه و منظم موجودی هم صورتشناسان، مانند ساختارگرایان کارکردگرا جامعه را بهجامعهاز برخی 

ها و هنجارهای مشترک را برای جامعه بنیادی دانسته و بر نظم ، ارزش«های توافقنظریه»دیدند و تحت عنوان 
های ستیز، اند. در مقابل برخی دیگر، تحت عنوان نظریههای ضمنی تأکید کردهاجتماعی مبتنی بر توافق

تعدیل نظریات افراطی توافق و  .(118ص :1384)ریتزر، اندو تبیین کردهجصورت موجودی ستیزهجامعه را به
های تلفیقی کشمكش کشاند. خروجی دیدگاه ـهای تلفیقی توافق شناسان را به سوی نظریهکشمكش، جامعه

 در حوزه توصیه و تجویز، تكثرگرایی در جامعه بود.
کردند و یكی از کید میأهای خرد یا کلان تگرایشپردازان علوم اجتماعی، به یكی از از سوی دیگر، نظریه

های ساختارگرا )در اشكال مختلف دانستند. برای مثال، کارکردگرایان و نظریهمی کننده رفتاراین دو را عامل تعیین
دهند. در مقابل، دیدگاه کید دارند و به ساخت اولویت میأپارسونزی و نئومارکسیستی( بیشتر بر ساختارها ت

ها و کارگزاران انسانی ساز عاملهایی همچون کنش متقابل نمادین و هرمنوتیک، نقش سرنوشتتفسیری و نظریه
شناسانی با ظهور جامعه .(17ص :1384)گیدنز، دانستندشان برجسته میرا در خلق و مدیریت جهان اجتماعی

سان به این توافق دست یافتند که شنامیلادی، تقریبا تمامی جامعه 1980نظیر گیدنز و هابرماس در دهه 
رابطه  ،از آن پس .(597ص :1384ریتزر، )«رویارویی میان نظریه کلان و نظریه خرد، دیگر به گذشته تعلّق دارد»

                                                      
دُ إِلاَّ ع  1 وْلُود  یُول  ا مِنْ م  : م  ال  هُ ق  نَّ هِ ع أ  بْدِ اللَّ نْ أ بِي ع  رُ ع  عْو 

 
ان  الْْ یْلُ بْنُ عُثْم  ی فُض  و  ی . و  ر  انِهِ ل  ر  ص  انِهِ و  یُن  د  و  انِ یُه  ذ  اهُ اللَّ و  أ ب  ةِ ف  و   الْفِطْر 

انِهِ؛ تمام انسان س  ج  شوند؛ الا اینكه با تربیت پدر و مادر )جامعه( هویت یهودی، مسیحی و یا ها بر فطرت الهی متولد مییُم 
 . (49، ص2: ج1413ابن بابویه، )گیرندمجوسی می
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شناسی جدید را اساس و پایه نظریه جامعه ،دیالكتیک میان ساختارهای اجتماعی و نقش عاملان اجتماعی 
گاه از طریق اعمال اراده و داوری، جهان اجتماعی خود را میتشكیل داد. مبتنی بر این نظریه، ع سازند و املان آ

کنند. پذیرند، به خلق ساختارهای جدید اقدام میدر همان زمانی که از ساختارهای کلان اجتماعی تأثیر می
داد و خروجی  شناسی، ساختارگرایان و کارکردگرایان کلاسیک را در تنگنا قرارخروجی این سویه از نظریه جامعه

گاهی و خواست فرد، ساختارهای خرد و در یک کلام آن در حوزه تجویز، ارزش تكثرگرایی در  ،نهادن به اراده، آ
شناسی غرب این است که موضوع تكثر، کاملًا جامعه بود. نكته مهم در تكثرگرایی تجویزشده و برآمده از جامعه

شود. سیاسی تعریف می ـردگرایی و جدایی دین از حوزه اجتماعی گرایی، فصبغه اجتماعی دارد و بر مبنای انسان
از زمانی به زمان دیگر  ،شودهای مختلف بر مبنای لذت و اهواء انسانی تعریف میاز این جهت، تكثر در حوزه

 کند و حقّ و ناحق در آن معنا ندارد.و مكانی به مكان دیگر تغییر می
یشه  ر انقلاب اسلامیهای معرفت اجتماعی تکثرگرایی در
را باید در مبانی انقلاب اسلامی جستجو  57های معرفت اجتماعی تكثرگرایی در انقلاب اسلامی ریشه

دهنده انقلاب، یعنی رهبری، ایدئولوژی و مردم، آنچه گانه تشكیلهای سهکرد. با اتكا بر ارکان و مؤلفه
م و تشیع است. از نظر اسلام، اولًا جهان اجتماعی دهد، اسلاترین مبنای انقلاب اسلامی را تشكیل میمبنایی

ه شتدر انسان به ودیعه گذا هر دو« تقوا»و « فجور»بر صلح و سلم بنا شده است؛ زیرا اگرچه نیروهای متضاد 
به توافق  2ساز دینی از فطرت الهی و تقواها و قواعد یكپارچهامّا معاضدت و پشتیبانی ارزش ،1شده است

در غیر این صورت، غلبه هریک از این دو  3ای متكثر منتهی خواهد شد.اجتماعی و در همان حال به جامعه
بلكه  ،تنها موجب درگیری و تعارض در یک جامعه استکند، نهنیروی متضاد، وقتی بُروز اجتماعی پیدا می

اندیشه  پایه بر ،ای که فلسفه الهی تاریخونهگبه ؛دهداین تعارض، مبنای درگیری تاریخ انسان را تشكیل می
ها حضور انبیای الهی و انتشار عقاید توحیدی، ارزش حقّ و باطل گذاشته شده است؛ اگرچهدرگیری مستمر 

 حال متكثر منتهی خواهد شد. ایجاد توافق اجتماعی و درعینبه  ،و قوانین اجتماعی
لیف طبیعی أتاند از: که عبارت شناختیدو اصل انسان شناسی اسلامی با تكیه بربه این ترتیب، انسان

انسان از دو نیروی متضاد فطرت و فجور و وجود اختیار و امكان انتخاب، جهان اجتماعی از نیروهای 
های تواند به مدد عقاید و ارزشولی می 4زند که بر تعارضات فراوان استوار است.و متزاحم را رقم می متعارض

                                                      
ا.  1 اه  قْو  ت  ا و  ه  ا فُجُور  ه  م  لْه  أ    (.8)الشمس:  ف 
ا.  2 اه  ک ّ نْ ز  ح  م  فْل  دْ أ   (.9)الشمس:  ق 
اب  بِالْ .  3 هُمُ الْكِت  ع  ل  م  نْز  أ  مُنْذِرِین  و  رِین  و  شِّ ین  مُب  بِیِّ هُ الن ّ ث  الل ّ ع  ب  ةً ف  احِد  ةً و  اسُ أُم ّ فُ کان  الن ّ ل  ا اخْت  اسِ فِیم  یْن  الن ّ حْكُم  ب  قِّ لِی  وا فِیهِ ح 

هُ  ی الل ّ د  ه  هُمْ ف  یْن  غْیًا ب  اتُ ب  ن  یِّ تْهُمُ الْب  اء  ا ج  عْدِ م  ذِین  أُوتُوهُ مِنْ ب  ف  فِیهِ إِلا ّ ال ّ ل  ا اخْت  م  هُ و  الل ّ قِّ بِإِذْنِهِ و  فُوا فِیهِ مِن  الْح  ل  ا اخْت  نُوا لِم  ذِین  آم  ال ّ
قِی اط  مُسْت  ی صِر  اءُ إِل  ش  نْ ی  هْدِي م   .(213)بقره:  م  ی 

عْقِلُون  .  4 وْمٌ لا ی  هُمْ ق  نَّ ي ذلِک  بِأ  تَّ بُهُمْ ش  میعاً و  قُلُو بُهُمْ ج  حْس  دیدٌ ت  هُمْ ش  یْن  أْسُهُمْ ب   (.14)حشر:  ... ب 

https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_8_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%B4%D9%85%D8%B3
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_8_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%B4%D9%85%D8%B3
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_9_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%B4%D9%85%D8%B3
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_9_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%B4%D9%85%D8%B3
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اصل در ذات جوامع، کشمكش، تزاحم و تعارض  ،بنابراین  1تكثر برسد. ـقرار و توافق  به آرامش، ،دینی
 3آید.وجود میه ها و قواعد دینی، یگانگی همراه با تكثر بامّا با اخذ دین الهی و حاکمیت عقاید، ارزش ؛2است

بندی طبقهتواند متنوع باشد، امّا اگرچه ابعاد و موضوع تعارض و کشمكش به لحاظ اصل و ذات جوامع می
این نوع از  خروجی 4گیرد.تعارضات یا تكثر نیروهای اجتماعی، در نگاه اسلامی بر مبنای حقّ و باطل انجام می

ها و وافق در جامعه مبتنی بر ارزشمعرفت اجتماعی، تعارض در ذات جوامع، بر مبنای امیال و اهواء و ت
 ـغرب شناسی نه تجویز مبتنی بر جامعه ـچه در حوزه تجویز دینی آن ،احساسات دینی است. با وجود این

ای حال متكثر است؛ جامعه بسته و متوافق و در همانای یكپارچه، همشود، امكان ایجاد جامعهمی مجاز
تأمین  های قومیها و قواعد دینی مشترک و تكثر آن را هویتاید، ارزشمتكثر که یكپارچگی آن را عق ـمتوافق 

کند و نسبت ها صدق نمیهستند که حقّ و باطل درباره آن یفرهنگی موضوعات -های قومی هویت .کندمی
 شوند.  به آن خنثی تلقی می

ر  و  أُنْثآیه شریفه 
ک  قْناکُمْ مِنْ ذ  ل  ا خ  اسُ إِنَّ ا النَّ ه  یُّ كُمْ عِنْد   ییا أ  م  کْر  فُوا إِنَّ أ  عار  بائِل  لِت  باً و  ق  لْناکُمْ شُعُو ع  و  ج 

تْقاکُمْ  هِ أ   دو نكته اساسی را مسلم فرض کرده است:  (13)حجرات:  اللَّ
فُوا)ای، که با هدف شناخت یكدیگر ای و شعبههای جنسیتی، قبیلهها و مرزپذیرش اصل هویت .1 عار   (لِت 

  ؛اندجعل شده ـنه افتخار و تفاخر  ـو انجام بهتر امور اجتماعی 
کید بر افكار و ارزش2 همه رغم به ـهای فراگیر، کل جامعه دینی عنوان افكار و ارزشهای الهی که به. تأ

 اشاره شده است.« تقوا»شود. به این فرهنگ فراگیر با واژه را شامل می -ایهای قبیلهها و تشخصهویت
که در آن مطلق اختلافات، اعم را ، دیدگاهی «تشخّص قبیله به چیست»علامه طباطبایی در این مورد که 

در های فرهنگی(، زبان و جنسیت، از انساب و غیرانساب، شامل اختلاف در نسب، حسب )ثروت و ویژگی
كثر را به اختلافات نژادی داند تا دیدگاهی که اختلاف و تتر میره اختلاف و تكثر وارد است، قابل قبولیدا

 .(489-488، ص18ج: 1374طباطبایی، )کندمحدود می
های خاص اجتماعی و توان به استناد آیه قرآن، درستی هویتبا فرض پذیرش این دیدگاه، می ،بنابراین
های فراگیر جامعه های اجتماعی و فرهنگی به اعتقادات و ارزششرط پایبندی هریک از هویتبه ـفرهنگی را 

 پذیرفت. ـاسلامی 

                                                      
حتُم .  1 أ صب  ین  قُلوبِكُم ف  ف  ب  لَّ أ  عداءً ف  یكُم إِذ کُنتُم أ  ل  هِ ع  ت  اللَّ اذکُروا نِعم  تِهِ إِخوانًا... و    (.103)آل عمران:  بِنِعم 
م ّ .  2 لُن ّ ع  تُسْأ  ل  اءُ و  ش  نْ ی  هْدِي م  ی  اءُ و  ش  نْ ی  كِنْ یُضِلُّ م  ل  ةً و  احِد  ةً و  كُمْ أُم ّ ل  ع  ج  هُ ل  اء  الل ّ وْ ش  ل  لُون  و  عْم   (.93)نحل:  ا کُنْتُمْ ت 
لا  .  3 مِیعًا و  هِ ج  بْلِ الل ّ صِمُوا بِح  اعْت  قُوا و  ر ّ ف   (.103)آل عمران:  ت 
گاهانه و کنندگی رفتار، به ساختارهای اجتماعی حاصل از ارزش. علاوه بر این، عوامل مؤثر بر تعیین 4 ها و قواعد و نیز رفتار آ

های ای به وسعت هستی و در چارچوب سنتشود؛ بلكه در نگاه اسلامی، رفتار فرد انسان در دایرهشده انسان محدود نمیانتخاب
 گیرد. الهی حاکم بر جامعه و تاریخ صورت می
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یشه   شناسی تکثرگراییهای معرفتر
و برخی دیگر از متفكران غرب مانند هریس و هارت « جان هیک»نوشته « مباحث پلورالیستی دینی»وقتی 

(Sam Harris. pp. 80–81)  کنیم، تلاش این مطالعه میرا  )45: ص1386ساشادینا، ( افرادی نظیر ساشادیناو
اجتماعی ارتباط  ـاین دیدگاه که میان پلورالیسم معرفتی و تكثرگرایی فرهنگی  یدسته از نویسندگان برای القا

امواجی از شود. جان هیک، متكلم مسیحی انگلیسی که در زمانه خود وضوح فهمیده میوثیق وجود دارد، به
رسد که بخش العین مشاهده کرده است، به این باور میاجتماعی را به رأی ـها و تعارضات فرهنگی کشمكش

گردد که اجتماعی معاصر او به این سیاست قدیمی همگنان مسیحی خود بازمی ـعظیمی از تعارضات فرهنگی 
دانند؛ این در  مطلق و سایر ادیان را بر باطل میمسیحیان )و یا پیروان سایر ادیان(، دین خود را حقّ  ،براساس آن

ناچار در زمینه اجتماعی نیز بهدینی باور داشته باشند،  3گرایییا کثرت 2 1گراییشمولحالی است که اگر آنان به 
ای متكثر و به تكثرگرایی اجتماعی و سیاسی باور خواهند داشت و به این ترتیب به جای تعارض و نزاع، جامعه

  .(62ص :1386)هیک،  همان حال خالی از نزاع و درگیری خواهند داشتدر 
ورزان درست در مقابل کسانی که به کثرت در باب معرفت و ادیان معتقدند، بخش دیگری از اندیشه

گرو  گرایی معرفتی و دینی اعتقادی ندارند و برخلاف اعتقاد به حقانیت ادیان، دل درهستند که به کثرت
دینی و همزیستی اجتماعی  گرایی معرفتکثرتاحد دارند. این گروه، اگرچه رابطه مثبت میان حقانیت دین و

ها به گرایی، ممكن است شرایطی را فراهم کند که انسانکنند و باور دارند که کثرتسیاسی را تصدیق می -
معتقدند: اولًا این  آمیز برخوردار خواهند شد؛ امّاگرایی همراه با همزیستی مسالمتطور نسبی از کثرت

ای ضروری میان نفی پلورالیسم معرفتی و دینی با نفی ثانیا ملازمه ؛اندیشه در اصل و بنیان خود مردود است
امّا در رفتار  ،گرابسا افراد و جوامعی که در باب معرفت و ادیان، کثرتپلورالیسم اجتماعی وجود ندارد؛ چه

جوامعی که در باب معرفت و ادیان معتقد به اطلاق و انحصار هستند؛ امّا بسا افراد و جو و همچنین چهستیزه
ورزند. بنابراین، بنیان گذاشتن همزیستی اجتماعی و فرهنگی در رفتار بر تكثرگرایی توأم با همزیستی اصرار می

که تكثرگرایی  یکساناساس خواهد بود و به مثابه بنیان گذاشتن آن بر مبنایی دروغ و بی ،بر تكثرگرایی معرفتی
ای دروغین، ابزاری برای ثیر شرایط اجتماعی از اندیشهأکردند، در واقع تحت ت عمعرفتی و دینی را ابدا

گرایی معرفتی و دینی و ابزاری دانستن آن، به ها ساختند. همچنین نفی کثرتتكثرگرایی و همزیستی انسان
گرایی تماع را مردود بدانند. همه کسانی که کثرتاین معنا نیست که آنان تكثرگرایی در عالم فرهنگ و اج

                                                      
1   . Inclusivism  .  

یر ادیان و مذاهب نیز تا حدودی افزاید ساگرایی معتقد به حق مطلق است؛ با این تفاوت که میگرایی نیز همانند انحصار. شمول2
ای از حقیقت مطلق و غایت قصوی را در اختیار خواهند داشت )گلپایگانی، که با دین حق یا مذهب حقّ اشتراك داشته باشند، بهره

 (.11: ص1279؛ لگنهاوزن، 20: ص1379
3   . Pluralism. 
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توان به ها میاند که اصول دیگری وجود دارد که از رهگذر آناند، همچنین پذیرفتهمعرفتی و دینی را رد کرده
توان رابطه میان پلورالیسم معرفتی و یافت. براساس این دیدگاه، اگرچه می تكثرگرایی توأم با همزیستی دست

ولی میان پلورالیسم و همزیستی، نفیاً و اثباتاً، برای ایجاد خشونت یا  ؛ی را مثبت ارزیابی کردتكثرگرای
ای وجود ندارد. به عبارت دیگر، اگر منتقدین به جای پلورالیسم معرفتی بر آمیز، ملازمههمزیستی مسالمت

و یا ناهمزیستی و پذیرش تعارض وار یید جامعه تودهأکیدشان به مثابه تأکید کنند، تأانحصارگرایی معرفت ت
زیرا آنان برای راه یافتن به همزیستی  ؛های گوناگون نخواهد بودو خشونت میان پیروان ادیان و اندیشه

 کنند.کید میأبر اصول ارزشی و هنجارین دیگری ت ،اجتماعی

 های تکثرگراییرهیافت
کند؛ وجود هویت مشترک دلالت میهای قومی و فرهنگی، در ذات خود بر ضرورت تكثرگرایی در هویت

که جامعه ای، حتی جامعه متكثر، بدون داشتن هویت مشترک قابل بقا نیست؛ همچنانزیرا هیچ جامعه
رو در گفتمان قابلیت بقا را ندارد؛ ازاین ،کندهای خاص را تحمل نمیوار و کاملًا یكپارچه که هویتتوده

های فكری، زبانی، قومی و سازی هویتی که در آن هویتكسانانقلاب اسلامی تلاش برای همانندسازی و ی
 مردود است. ،فرهنگی نادیده گرفته شود

به  ،های تعمیم و اشاعه فرهنگ عمومی جامعهبه عبارت دیگر، در گفتمان انقلاب اسلامی، سیاست
رهیافت ضمن  زیرا این ؛های زبانی، دینی، مذهبی، سیاسی و قومی اتخاذ نشده استقیمت استحاله اقلیت

های فرهنگهای انبوه، خردهاینكه با مبانی دینی اسلام مردود است، در واقعیت اجتماعی نیز به دلیل جمعیت
بودن پویایی  متنوع قومی و مذهبی و زبانی، ارتباطات اجتماعی و سرعت بالای جریان اطلاعات، بالا

گونی عقاید سیاسی، ها و گونهها و تحرکات اجتماعی و روانی، گسترش تخصصاجتماعی، مهاجرت
جویی و بلكه به ستیزه ،تنها ناممكننه ،(35ص :1396)قاسمی، حتی در جوامع همگن ،اجتماعی و فرهنگی

های متكثر زند. اسلام با نظرداشت این واقعیت، هم هویتهای مختلف دامن میخشونت در میان هویت
الملل به رسمیت شناخته است. یک جامعه یا روابط بینهای متكثر دینی را در فرهنگی و هم هویت ـقومی 

، تجویز 4، اصل اعتزال3، اصل تفاهم و گفتگو2، اصالت صلح1های غیرمحاربامكان عقد پیمان با ملّت

                                                      
*إِلاَّ .  1 لِیم  ذاب  أ  رُوا بِع  ف  ذِین  ک  رِ الَّ ش  وا  ... و  ب  تِمُّ أ  داً ف  ح  یْكُمْ أ  ل  مْ یُظاهِرُوا ع  یْئاً و  ل  نْقُصُوکُمْ ش  مْ ی  دْتُمْ مِن  الْمُشْرکِِین  ثُمَّ ل  ذِین  عاه  الَّ

هُمْ إِلی هْد  یْهِمْ ع  قِین   إِل  ه  یُحِبُّ الْمُتَّ تِهِمْ آن  اللَّ  (. 4ـ3)توبه:  مُدَّ
حْ .  2 اجْن  لْمِ ف  حُوا لِلسَّ ن  هاو  اِن ج  مْ یُخْرِجُوکُمْ مِنْ دِیارِکُمْ (؛ 67)انفال:  ل  ینِ و  ل  مْ یُقاتِلُوکُمْ فِي الد  ذِین  ل  نِ الَّ هُ ع  نْهاکُمُ اللَّ لا ی 

ه   یْهِمْ آن  اللَّ وهُمْ و  تُقْسِطُوا إِل  رُّ ب  لُوکُ  یُحِبُ  آن  ت  ذِین  قات  نِ الَّ هُ ع  نْهاکُمُ اللَّ ما ی  *إِنَّ جُوکُمْ مِنْ دِیارکُِمْ و  الْمُقْسِطِین  خْر  ینِ و  أ  مْ فِي الد 
لی رُوا ع  الِمُون   ظاه  أُولئِك  هُمُ الظَّ هُمْ ف  لَّ و  ت  نْ ی  وْهُمْ و  م  لَّ و   (. 9ـ8)ممتحنه:  إِخْراجِكُمْ آن  ت 

بِیلِ  إِلی ادْعُ .  3 ك   س  ب  ةِ و  جادِلْهُ  ر  ن  س  ةِ الْح  وْعِظ  ةِ و  الْم  نُ ... بِالْحِكْم  حْس  تِي هِي  أ   (.125)نخل:  مْ بِالَّ
إِنِ  .  4 لُوکُمْ  ... ف  ز  مْ  اعْت  ل  بِیلاً  یُقاتِلُوکُمْ  ف  یْهِمْ س  ل  كُمْ ع  هُ ل  ل  اللَّ ع  ما ج  م  ف  ل  یْكُمُ السَّ وْا إِل  لْق   (. 90)نساء:  و  أ 
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ای های قبیلهها و مرزو اصل پذیرش هویت 1کتاب های دینی با امكان اخذ جزیه از پیروان اهلحضور اقلیت 
نه افتخار و  ـها از یكدیگر و انجام بهتر امور اجتماعی هدف شناخت قبایل و ملتو ملی )شعوب( که با 

، همگی نشانگر پذیرش باب تكثر به مثابه یک راهبرد در درون 2است توسط خداوند جعل شده ـتفاخر 
 جامعه اسلامی و یا تعامل با جوامع غیراسلامی است.

 ،و هویتی دو راهبرد وجود دارد که گفتمان انقلاب اسلامیدر پیمودن راه تكثرگرایی فرهنگی  ،با وجود این
 راهبرد دوم را اتخاذ کرده است.

 تکثرگرایی محض

ای مطلوب گونهگرایی اجتماعی و فرهنگی یک جامعه را بهدیدگاهی است که سازماندهی و ساماندهی هم
ل حفظ و یهم امكان وساعقیدتی،  ـهای مختلف قومی، مذهبی، دینی و فكری داند که در آن  هویتمی

یابند. در جامعه های خاص خود را دارا هستند و هم به احقاق حقوق خود دست میحراست از ارزش
 ،های خودهای فرهنگی و فكری، از طریق مشارکت و همزیستی در عین حفظ ویژگیگرا، تمامی گروهکثرت

خلاف ردر رهیافت تكثرگرایی ب .(91ص :1388)صالحی امیری، انداجتماعی و سیاسی ملحق شده به یک نظام
های گونی موجود میان گروهها در جهت حمایت از حفظ و یا حتی تشدید گوناسازی، سیاسترهیافت یكسان

 .(92ص :)همانقومی، زبانی، دینی و فرهنگی است
پذیر گاه در وجه خالص آن امكاناولا هیچ ،وخال آنخطرغم ظاهر خوشرهیافت تكثرگرایی، علی

ها و عقاید فرهنگی عام و مشترک، ای بدون وجود ارزشای و نیز هیچ دو جامعههای هیچ جامعهنیست. گروه
هایی که به لحاظ ، جوامع یا گروهجامعه فرضِ  ،ندارند. بنابراینقابلیت همزیستی و تعامل با یكدیگر را 

های رغم اجرای سیاستعلی ایاجتماعی تكثرگرای محض باشند، محال است. ثانیا هرجامعه ـسیاسی 
های مشترک ملی، فرهنگی، ناچار است در جهت حفظ و توسعه ارزش ـتنظیم روابط قومی، دینی و فكری 

اقدام کند. ثالثاً  ،اندازدآمیز را به مخاطره میالمللی که به نحوی انسجام و همزیستی مسالمتای و بینمنطقه
های فكری و در جوامعی که از تنوع اقوام، ادیان، مذاهب و گروهمدیریت تنظیم روابط قومی، دینی و مذهبی 

ویژه در جهان سوم، به جای حفظ روابط برخوردار است، بسیار مشكل است و اغلب، به یفرهنگی زیاد
 انجامد.آمیز به درگیری، خشونت و تعارض و در نهایت به آنارشیست میمسالمت

 وحدت در عین کثرت

 داند.اصل در جوامع را بر وفاق می ،المللچه در روابط درونی و چه در روابط بین گفتمان انقلاب اسلامی،

                                                      
هِ و  لا بِا.  1 ذِین  لا یُؤْمِنُون  بِاللَّ ذِین  أُوتُوا اقاتِلُوا الَّ ق  مِن  الَّ دِینُون  دِین  الْح  سُولُهُ و  لا ی  هُ و  ر  م  اللَّ رَّ مُون  ما ح  ر  وْمِ الْخِْرِ و  لا یُح  لْكِتاب  لْی 

نْ  ة  ع  ی یُعْطُوا الْجِزْی  تَّ د  و  هُمْ  ح   (.29)توبه:  صاغِرُون   ی 
قْناکُمْ مِنْ .  2 ل  ا خ  اسُ إِنَّ ا النَّ ه  یُّ ر  و  أُنْثییا أ 

ک  تْقاکُمْ  ذ  هِ أ  كُمْ عِنْد  اللَّ م  کْر  فُوا آن  أ  عار  بائِل  لِت  باً و  ق  لْناکُمْ شُعُو ع   (.13)حجرات:  و  ج 
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های متكثر باید به سمت تعمیم از زاویه دید این گفتمان، رویكرد اصلی مدیریت در تنظیم روابط گروه
ی و فرهنگ ـفكری  ،های قومی، دینی، مذهبی، حق گروهدومگیری شود و در مرحله های مشترک جهتارزش

  شود.یافته به رسمیت شناخته میسیاسی در چارچوب جامعه انسجام
بر این فرض اساسی بنا نهاده شده است که تحقق جامعه، بدون انسجام  ،رهیافت وحدت در عین کثرت

تنها با ذات هستی به طور عام و یافته نیز بدون تكثر اجتماعی نهاجتماعی، ناممكن است و جامعه انسجام
، انی به طور خاص که سراسر مشحون از تنوع و رنگارنگی است، تنافی دارد؛ بلكه از پویایی اجتماعیموجود انس

های یک جامعه برای دستیابی به اهداف اجتماعی و فرهنگی است، تحرک، حیات و شادابی که از ضرورت
المللی ملی و بین های همزیستی اجتماعی در سطوحماند. بر مبنای این فرض، راهبردها و سیاستمحروم می

المللی توأم با ها و جوامع، باید به سمت انسجام اجتماعی در سطح ملی و بینسازی گروهبه جای یكسان
 .(107 ـ 106ص :)همان گیری شودتكثرگرایی هویتی جهت

به این معنا که جامعه  ؛یید گفتمان انقلاب اسلامی استأهای دوگانه فوق، رهیافت دوم مورد تاز رهیافت
های خود ها و برنامههای اسلامی را سرلوحه سیاستاسلامی در همان حال که دعوت به اسلام و ارزش

 ،ها برای ایجاد انسجام و همزیستی در جامعه ملی و بین جوامع استفاده کند، در همان حالدهد تا از آنمیقرار
کید و پافشاری قرآن أگذارد. ته اسلامی و خارج از آن  احترام میبه تنوعات دینی، مذهبی و قومی در درون جامع

و  3توصیه به صلح و همزیستی با پیروان سایر ادیان ،زمانو هم 2و وحدت میان پیروان اسلام 1و سنت بر دعوت
تا شناخت و رفع نیازها ممكن باشد، به معنای پذیرش  ،ل و شعوبیمذاهب و تأکید بر به رسمیت شناختن قبا

های قومی، سیاسی، مذهبی گروه در ارتباط باحدت در عین کثرت است. شرایط رهیافت وحدت در عین کثرت و
 شود. ها اشاره میو فرهنگی در درون جامعه اسلامی متعدد است که به برخی از آن

 المللشرایط رهیافت وحدت در عین کثرت در درون جامعه اسلامی  و روابط بین
های قومی، در قبال آزادی :حاکمیت اسلامی و تبری از دشمنان جامعه اسلامی در برابرتولی  (الف

های خاص خواسته در جهت حفظ هویت مشترک جامعه، از هویتلبته ها، امذهبی و فرهنگی هریک از گروه
دشمنان یک از دشمنان مسلمانان دوستی و موالات نداشته باشند. آنان مجاز به اعانت به با هیچ که شده است

گونه اقدامی که به تقویت و تسلط دشمنان جاسوسی برای دشمنان و انجام هر ،جامعه اسلامی نیستند؛ بنابراین

                                                      
 64. آل عمران، آیه 1
 .159؛ انعام، آیه46؛ انفال، آیه105؛ آل عمران، آیه208بقره، آیه   103. آل عمران، آیه 2
حُوا .  3 ن  هاو  ان ج  حْ ل  اجْن  لْمِ ف  مْ یُخْرِجُوکُمْ مِنْ دِیارِکُمْ (؛ 67)انفال:  لِلسَّ ینِ و  ل  مْ یُقاتِلُوکُمْ فِي الد  ذِین  ل  نِ الَّ هُ ع  نْهاکُمُ اللَّ لا ی 

ه   یْهِمْ انّ اللَّ وهُمْ و  تُقْسِطُوا إِل  رُّ ب  هُ  الْمُقْسِطِین   یُحِبُ  آن  ت  نْهاکُمُ اللَّ ما ی  جُوکُمْ مِنْ دِیارِکُمْ و  * إِنَّ خْر  ینِ و  أ  لُوکُمْ فِي الد  ذِین  قات  نِ الَّ ع 
لی رُوا ع  الِمُون   ظاه  أُولئِك  هُمُ الظَّ هُمْ ف  لَّ و  ت  نْ ی  وْهُمْ و  م  لَّ و   (.9ـ 8)ممتحنه:  إِخْراجِكُمْ آن  ت 
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 .(18 ـ16ص  :م1984/  ـه1404)بدران،  استممنوع  ،اسلام گردد 
ای که بر مبنای همان تعهد و عقد نانوشته :کنندحفظ کیان اجتماع اسلامی که در آن  زندگی می (ب

ثیرگذاری منفی بر اجتماع أشود، تلاش برای تهای خاص با جامعه اسلامی منعقد میهویت میان
های خاص در جهت وارد کردن لطمه به گیری  که هویتدینی ممنوع است. بنابراین، هرگونه جهت

 منافع مشترک جامعه ایفا کنند، ممنوع خواهد بود. 
نیز الملل گفتمان انقلاب اسلامی بر مبنای یادشده، در رعایت اصل تكثرگرایی توأم با همزیستی، در روابط بین

الملل ناسازگار باشد. دارای اصول ثابت اسلامی است که ممكن است با عرف تكثرگرایی حاکم بر روابت بین
 ند از: ااین اصول عبارت

 ؛ 1وفاداری به عهد و پیمان .1
 ؛ 2ی عدالت در تعاملات سیاسی، اقتصادی و اجتماعیاجرا .2
 ؛ 3گری و سیطره بر جامعه اسلامیگونه تلاش برای سلطهنفی هر .3
 ؛ 4های تحت ستمجلوگیری از ظلم به مسلمانان و حمایت از مستضعفان و ملّت .4
دعوت حقّ  دارند و از شنیده شدن ندای« صدّ عن سبیل الله»های سیاسی که مبارزه با حاکمیت .5

  5.کنندممانعت می

وابط درونی و بیرونی خود، در تنظیم ر ،بدون تردید، اکثریت قریب به اتفاق جوامع :نفی سکولاریسم( ج
های هویت مشترک و عدالت و گذاری بر اومانیسم، سیاستی سكولاریستی را در تعیین چارچوببا بنا

در گفتمان حاکم  ،دیگر، جزء اصلی هویت مشترککنند. به عبارت های خاص دنبال میهای هویتآزادی
الملل اومانیستی و سكولاریستی است و از همین جهت، چارچوب عدالت قضایی و اجتماعی بر روابط بین

                                                      
مْ .  1 ن  الْمُشْرکِِین  ثُمَّ ل  م م  دتُّ اه  ذِین  ع  ه  إِلاَّ الَّ تِهِمْ  آن  اللَّ ی مُدَّ هُمْ إِل  هْد  یْهِمْ ع  وا إِل  تِمُّ أ  دًا ف  ح  یْكُمْ أ  ل  اهِرُوا ع  مْ یُظ  ل  یْئًا و  نقُصُوکُمْ ش  ی 

قِین    (.4)توبه:  یُحِبُّ الْمُتَّ
نْهاکُمُ .  2 وهُمْ و  تُقْسِطُوا إِ لا ی  رُّ ب  مْ یُخْرِجُوکُمْ مِنْ دِیارِکُمْ آن  ت  ینِ و  ل  مْ یُقاتِلُوکُمْ فِي الد  ذین  ل  نِ الَّ هُ ع  ه  یُحِبُّ اللَّ یْهِمْ آن  اللَّ ل 

 (.8)ممتحنه:  الْمُقْسِطین  
بِیلًا .  3 ی الْمُؤْمِنِین  س  ل  افِرِین  ع  هُ لِلْك  ل  اللَّ جْع  ن ی  ل   (.141)نساء:  و 
ذِین  .  4 انِ الَّ الْوِلْد  اءِ و  س  الن  الِ و  ج  فِین  مِن  الر  ضْع  الْمُسْت  هِ و  بِیلِ اللَّ اتِلُون  فِي س  كُمْ لا  تُق  ا ل  م  ةِ و  رْی  ذِهِ الْق  ا مِنْ ه  خْرِجْن  ا أ  ن  بَّ قُولُون  ر  ی 

ا ...  هْلُه  الِمِ أ   (.75)نساء: الظَّ
ذِین  .  5 غُون  یُب   الَّ هِ  رِسالاتِ  ل  فی اللَّ ه  و  ک  داً إِلاَّ اللَّ ح  وْن  أ  خْش  هُ و  لا ی  وْن  خْش  سِیباً  و  ی  هِ ح  ا (؛ 29)احزاب:  بِاللَّ بِيُّ إِنَّ ا النَّ ه  یُّ یا أ 

لْناك   رْس  هِ بِإِذْنِهِ و  سِراجاً  أ  ی اللَّ ذِیراً * و  داعِیاً إِل  راً و  ن  ش  هْل   قُلْ (؛ 46ـ 45)احزاب:  مُنِیراً شاهِداً و  مُب  وْا إِلی الْكِتابِ  یا أ  عال  ة   ت  لِم  ک 
رْ  عْضاً أ  عْضُنا ب  خِذ  ب  تَّ یْئاً و  لا ی  ه  و  لا نُشْرِك  بِهِ ش  عْبُد  إِلاَّ اللَّ لاَّ ن  كُمْ أ  یْن  نا و  ب  یْن  واء  ب  قُولُ س  وْا ف  لَّ و  إِنْ ت  هِ ف  ا باباً مِنْ دُونِ اللَّ نَّ دُوا بِأ  وا اشْه 

ادِلْهُمْ (؛ 64)آل عمران:  مُسْلِمُون   ج  ةِ و  ن  س  ةِ الح  وعِظ  الم  ك  بِالحِكْمةِ و  ب  بِیلِ ر  ی س  تِی ادْعُ إِل  نُ  هِی   بِالَّ حْس   (.125)نحل:  أ 

http://www.tadabbor.org/?page=quran&SID=60&AID=8
http://www.tadabbor.org/?page=quran&SID=60&AID=8
http://www.tadabbor.org/?page=quran&SID=60&AID=8
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 شود. امّا گفتمان انقلاب اسلامی باهای خاص نیز در همین چارچوب تعریف میو مرزهای آزادی هویت
 ،های خاصالت  قضایی و اجتماعی و نیز مرزهای آزادی هویتحضور دین اسلام و تشیع، عدعنایت به 

اسلام است. این بدان معناست که گفتمان انقلاب اسلامی  شده از نظر دینهای تعیینمشروط به چارچوب
های قومی و فرهنگی را با عنایت و نظر دین تكثرگرایی هویت ،با عنایت به ذات دینی هویت مشترک خود

 .(1382و قرضاوی،  1387ر.ک: شریعتی،  ؛18ـ 16ص  :م 1984/  ـه 1404)بدران، کنداسلام تجویز می

 های خاص در گفتمان انقلاب اسلامیمشترک و هویت چیستی هویت
 چیستی هویت مشترک در گفتمان انقلاب اسلامی

محیط  علاوه فرهنگ برآمده ازترکیبی از اسلام به ؛هویت مشترک در جامعه ایران، یک هویت ترکیبی است
یت اسلامی از آن ،که در مجموع نسبتی با  ،کنند. هرکدام از این دو جزءملی )ایرانی( یاد میـ ها با نام هو

کنند. جزء اول، یعنی هویت ایرانی، کاملًا سرشت ایرانی داشته و وابسته به فلات ایران محیط ایران برقرار می
و عناصر متعددی از قبیل سرزمین، تاریخ و میراث گرفته از محیط جغرافیایی فلات ایران است و سرچشمه

شود. امّا آداب و سنن ایرانی را شامل می و های ایرانی، زبان فارسی و فنونسیاسی مشترک، فرهنگ و جشن
گونه محدودیت و جزء دوم اگرچه ذاتاً اقتضای گسترش و توسعه دارد و به لحاظ منشأ نزول و محتوا، هیچ

ای اش در هر جامعهوخم تاریخ طولانیکند؛ امّا همین اسلام در پیچتحمل نمیوابستگی جغرافیایی را 
عنوان یكی از عناصر هویتی یاد کنیم. جوامع در شود بتوانیم از آن بهیابد که باعث میای میکیفیت جداگانه

های های دینی و نگرشاهتمام یا عدم اهتمام به برخی عناصر دینی، برداشت عمیق یا سطحی از ارزش
گرایی، ، ولایت، موضوع انتظار، عدالتمثال، اجتهاد و تقلید، شهادت، جهاد برای. یگانه نیستند ،تاریخی

، تاریخ خلافت و ولایت یكسان نیست. حتی جوامع شیعی در درک و عواطف و اخوت دینی و احساسات
ها یكسان نیستند. این نحوه از هویت مشترک که محصول دو جزء اسلام و اریذگدریافت و یا اندازه ارزش

جغرافیایی و برآمده از تاریخ طولانی جامعه مسلمان ایران است، به مثابه هویت مشترک جامعه  ـهویت ملی 
یت ملی ایرانی، در واقع همان دو جزء مطرحایران عر سوره حجرات  13شده در آیه ضه شده است. اسلام و هو

ای و از جمله هر جامعه اسلامی کند که هر جامعهگفتمان انقلاب اسلامی، این پیام را صادر می 1است.
شترکات آن، هویت از اسلام و هویت ملی خود داشته باشد. اسلام با همه م مشترک، مرکبتواند هویت می

 دهد.مشترک امت اسلامی را تشكیل می
های بیرونی آن به امّا لایه ؛های درونی هویت مشترک، ذاتی هستندگفتمان انقلاب اسلامی، لایه در

و  گراییگرایی، عدالتهای درونی خود، دینای اجتماعی هستند. هویت مشترک ایرانی، در لایهتناسب، برساخته
اعم از بعد  ،های درونی هویت مشترک ایرانی، به معنای طبیعی بودن آن. ذاتی بودن لایهخواهی استحقیقت

                                                      
هِ .  1 كُمْ عِنْد  اللَّ م  کْر  فُوا انّ أ  عار  بائِل  لِت  باً و  ق  لْناکُمْ شُعُو ع  تْقاکُمْ  ج   (.13)حجرات:  أ 
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روحی یا ژنتیكی آن نیست؛ بلكه تحقق اخلاقی آن به مثابه ملكاتی اخلاقی است که در روند زمان در روح  
رغم نی را علیهای درونی است که هویت مشترک ایراو جان مردم ایران ریشه دوانده است. وجود همین لایه

 است. داشتهبرقرار نگههای پیازی بیرونی هویت ایران، ثابت و برخی تحولات تاریخی در لایه
از دوره باستان « تداوم تاریخی ایران»گرفتن فرضیه  محمدعلی اسلامی ندوشن معتقد است: با در نظر 

هایی در باطن نشینن، به مثابه تهها و محورهای مشترکی در تمام طول حیات اجتماعی ایرانیاتاکنون، شباهت
 ند از:اهای ذاتی هویت ایرانی عبارتهای درونی یا ویژگیترین لایهجامعه ایرانی، قابل مشاهده است. مهم

 اعتقاد به پروردگار یگانه؛  (الف
 تفكر جهانی و اندیشه حكومت جهانی؛  (ب
 های اجتماعی؛ گرایی و مقابله با نابرابریعدالت (ج
 نظم و ترتیب؛  (د
 زند؛ زدگی که در موسیقی و شعر ایرانی موج میشهادت در راه عقیده و اندوه ـ(ه
 شكوه و تجمل و غرور ملی که در کاخ تخت جمشید، کاخ شوش و ایوان مدائن نمایش داده شده است؛  (و
 اشراق و عرفان؛  (ز

 گرایی؛ مهربانی، عطوفت و صلح (ح
 :1388)حاجیانی، های نوروز و ... تجلی یافته است ایی که در جشنگرپرستی و ماسکزیبایی (ط

  .(21ـ20ص :1390روحانی  ؛258ص
مندی های دیگر به دین اسلام، علاقای به دین زرتشت و در دورهها موجب شده است تا در دورههمین لایه

های به این دین، اسلام را در لایهمندی ایرانیان به اسلام و ثبات و پایداری آنان در گرایش هنشان دهد. علاق
ای که از ورود اسلام به ایران و پذیرش آن توسط گونهبه ؛ثابت و درونی هویت مشترک ایرانی جا داده است

 .)همان(تعبیر شده است« خانهبهشدگی خانهجاجابه»به  ایرانیان،
تدریج میان اسلام ایرانی، بههای ذاتی هویت علاوه لایهبا گذشت زمان، هوش و فراست ایرانی به 
سنت و اسلام شیعه تمایز قائل شد و با گرایش به تشیع، عناصر شیعی مهمی از قبیل ولایت، جهاد، اهل

هویت مشترک در گفتمان انقلاب اسلامی،  ،های ذاتی هویتی خود راه داد. بنابراینبه لایه انتظار را و شهادت
گااست، از جهتی امری متقدم  فرهنگ ای سیاسی به نام ایران که تاریخ، دولت، جامعه ازهی به معنای آ

)احمدی،  های دولت مدرننه محصول سیاست ،های اخلاقی و آداب و رسوم خاص خود را دارد، ارزشمرزها
تلاش  ،ویژه در دوره پهلویخر است؛ به این معنا که در تاریخ معاصر ایران بهأو از جهتی مت (112ص :1390

گرایی ایرانیان و نیز عناصر گرایی منافی با دینهای برساخته از قبیله باستانشد تا برخی هویتوافری انجام 
های گونه هویتهای درونی و هسته مرکزی هویت ایرانیان رانده شود. امّا تنافی اینبه لایه ،فرهنگ غرب
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غلامی، ر.ک: ) و انكار قرارگیرد های عمیق هویت ایرانیان باعث شد تا مورد ردّ لایهبرساخته با هویت ذاتی و 
  .(11و  10شماره  :1385بهمن و اسفند  -آذر و دی

سازی به اعتقاد موسی نجفی، از چهار بحران هویتی تاریخ ایران، بحران هلنی و ترکی فاقد امكان هویت
شناختی ایرانیان نفوذ کنند. امّا از میان دو بحران شناختی و هستیهای عمیق معرفتبودند و نتوانستند به لایه
های ذاتی رغم ابراز حساسیت منفی در قبال تفاخر نژادی اعراب، اسلام را با لایهلیعربی و غربی، ایرانیان ع

 شدن یغربهای دو سده اخیر و مقاومتی که در برابر ولی در قبال بحران غربی، نهضت ؛خود همراه یافتند
یروی با ن ،ساز غربیدهد که فرهنگ هویتخصوص ماهیت انقلاب اسلامی، نشان میشود و بهانجام می

 مقاومت هویتی ذاتی ایرانیان مواجه شده است.
کید بر عناصر منافی با دینباستان  با انقلاب  ،گرایی ایرانیانگرایی عصر پهلوی نیز به دلیل افراط و تأ

با انقلاب اسلامی ایران، برای بار دیگر اسلام و عناصر هویتی  ،مواجه شد و به این ترتیب 57اسلامی سال 
بخش، استقلال، های آزادیستیزی، دفاع از جنبشقی از قبیل مبارزه با استكبار و ظلمشیعی، در مصادی

ها، نمادها و مناسک شیعی، بسیار برجسته گردید و به این ترتیب، اهتمام به هنجارها، ارزش و طلبیعدالت
دین است.  گفتمانی در باب هویت مشترک شكل گرفت که معجونی از اسلام و عناصر ایرانی غیرمنافی با

در بسیج فراگیر مردم ایران بر علیه گفتمان  ،اوج تحقق خارجی و توانمندی گفتمان هویتی انقلاب اسلامی
ساله و نیز مقاومت طولانی بر علیه استكبار غرب  8دفاع  ،گرایی تجددطلب سلطنت پهلویهویتی باستان

 است. تجلی کرده
دیدگاه » و« گرایانه معطوف به ایران باستانحسرت» هایبا عنایت به آنچه گفته شد، هریک از نگاه

)ر.ک: احمدی،  «بها یا نادیده بگیردهای دیگر هویت ایرانی را کمای که جنبهگونهمحور به هویت ایرانی بهدین
نادرست است و به اعتقاد نگارنده، گزینش هریک و نفی دیگری، هویت ایرانیان را در  (196 ـ 164ص :1390

باشیم، راه آن دفاع از  یگرای پرشورو ایران هریشبلكه حتی اگر یک آرمان ؛اندازدبه مخاطره می ،هر دو جزء
اسلام و هویت  اسلام و  تشیع است. دیدگاه درست در گفتمان انقلاب اسلامی، بر رهیافت هویت ترکیبیِ 

کید می و  «هاملیت»گرایانه معطوف به چپورزد. گفتمان انقلاب اسلامی دیدگاه ایرانی غیرمنافی با دین اسلام، تأ
 کند.محور به هویت ایرانی را از اساس نفی میقومنگاه ایران و نیز « هایخلق»

گفتمان انقلاب اسلامی درباره هویت مشترک، در اصول اولیه قانون اساسی تصریح شده است. تصریح 
توأم با مسئولیت برای همه ملّت  ،به اصول اعتقادی اسلام، حقانیت و عدالت، کرامت و ارزش والای آزادی

، بر آن تاکید داشته است. 154ایران، از عناصر هویتی است که قانون اساسی، در اصل اول و دوم و اصل 
« عدل»کنندگان آن در یک نگرش سلبی به سایر نظامات حكومتی و نگرش اثباتی به نظام ولایت فقیه، تدوین

 اسلامي جمهوري ایران حكومت»اند: داده بانی اولیه قانون اساسی قراراز م ،آن« حقانیت»بودن آن را در کنار 

https://hawzah.net/fa/Magazine/View/6280/6300/%D8%A2%D8%B0%D8%B1-%D9%88-%D8%AF%DB%8C-%D8%A8%D9%87%D9%85%D9%86-%D9%88-%D8%A7%D8%B3%D9%81%D9%86%D8%AF-1385-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-10-%D9%88-11


 

 

84 

 5سال
اره 

شم
/

13  /
ان 

ست
 تاب

ر و
بها

13
99

 

8
4 

 

هش پژو
نامه

علوم
 

نی نسا ا
 

می سلا ا
 

شماره
 

ت و 
بیس

 ،سه
بهار 
و  

تان
بس تا

 
140

4
  

84 

 یاسلام انقلاب ی، در پقرآن« عدل»و « حق» حكومت به اشاعتقاد دیرینه ، براساسایران ملت که است 
اشاره « اعتقاد دیرینه»واژه  .اصل اول( ،قانون اساسی جمهوری اسلامی)«داد مثبت یأر آن پیروزمند خود ... به

 ،نآنای باعتقادات و باورهایی که بر م ؛کندبه هویت تاریخی دارد که نظام عادلانه اسلامی را پشتیبانی می
 اند.ن رأی دادهآدرصد از مردم به  98بیش از 

ی ، رهبر انقلاب اسلامی، برابری همه در برابر قانون را که برخاسته از هویت مشترک ایرانامام خمینی
 کنند: است، تصریح می
ها ... فرقی مابین گروه نیست اشخاص مابین اند، ... فرقیدر اسلام ... همه تابع قانون»

  .(425، ص9ج :.شـه 1389)خمینی، « نیست
 فرمایند: همچنین می

 .)همان(است« قانون الهی»یك چیز است، و آن  ،کنددر اسلام آن چیزی که حكومت می»
همه در » .(109، ص15ج :)همان...« در مقابل قوانین اسلام علی السواء هستند، ».... همه 

 .(462، ص6ج :)همان« حقوق مساوی هستند
 ای و حزبی وجود دارد: های مذهبی، دینی، قومی، طبقهبرابری همه در برابر قانون برای همه هویت

. ... اسلام تمام طبقات را مساوی دانسته نداده است دیگر ترجیح ای را بر طبقهاسلام طبقه»
  .(328، ص7ج :)همان...« است؛ 

های خاص قائل هستند: آزادی مانند مشارکت سیاسی ای نیز این حقّ را برای همه هویتالله خامنهآیت
گونه تبعیضی نباید وجود داشته هیچ ،برداری از آنحقّی است همگانی و همچون عدالت اجتماعی در بهره

مردم در سرتاسر کشور است و اقوام مختلف،  امنیت، حقّ عمومی و متعلّق به همه»د. آزادی همچون باش
برند؛ چه برسد به سلایق مختلف سیاسی. از آن بهره می ،های مختلف، عادات مختلف و ادیان مختلفزبان

اش را محیط زندگی نیتحتّی کسی که با یك نهاد مهم و با اساس نظام مخالف است، شما باید )آزادی( و ام
تأمین کنید. تنها عنصری که از این چتر عمومی خارج است، خودِ مجرم در حال ارتكاب جرم یا در جهت 

اند و شما بایستی آن را مشمول این چتر عمومی ،کسانی که هستند ارتكاب جرم است؛ ولی سایر افراد همه
 .(1379 /11 /25 ،هادر دیدار اعضای شورای تأمین استانای، بیانات )خامنه «بگسترانیدبر سر تمام این ملت 

 چیستی هویت مشترک در گفتمان غربی
کید دارد، گفتمان غربی در دوره که گفتمان انقلاب اسلامی بر ذات و لایهدرحالی های برساخته هویت تأ

ساله اروپا و خاتمه آن با  30های دو راه افراط و تفریط را پیموده است. گفتمان غربی پس از جنگ ،معاصر
گرایی تأکید کرد. این مكتب در واقع بر نوعی گفتمان قومیت لیسم وناناسیوعهدنامه وستفالی، بر نوعی 

داد. بر مبنای این مكتب ل میگرایی تشكیگرایی و کهنگرایی، ازلیکرد که اساس آن را ذاتمشترک تأکید می
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های قومیتی مواجه شوند، هویت که موجب گردید بسیاری از جوامع، از جمله امت اسلامی، با گسست
مشترک جوامع بر مبنای احساس تعلّق به نیای مشترک، طایفه، تیره، قبیله، نژاد و در نهایت فرهنگ قومی 

شناختی هویت، به معنای تی آن، گاهی بر ابعاد زیستد. گفتمان غربی هویت در گرایش ناسیونالیسشتعریف 
 کندمثل ژنتیكی و استراتژی تبارگماری و تندرستی کامل تأکید می تولید سائقه ها یاانگیزههویت ناشی از 

  .(69 ـ 68ص :1388)حاجیانی، 
برای مدت دو ها بر پایه دین شكل گرفته بود، این گفتمان هویتی، جوامع اسلامی را که هویت مشترک آن

های فراوان مواجه ساخت. گفتمان هویتی قومی با تشكیل هر نوع اکنون، با تعارضات و تنشقرن و نیز هم
 :1386)اشرف،  واحد فراقومی که بر مبنای دین، امپراطوری و زبان و ادبیات فراگیر، شكل گیرد، مخالف است

های جویییگر اقوام، ایجاد تعارض، منفعتناسیونالیسم قومی، بدبینی به د  گفتمان غربی، بر. (140ص
 خودخواهانه و در نهایت تفرقه استوار است  و با تكثرگرایی مبتنی بر اشتراک دینی متفاوت است.

هویت مشترک اساساً  ،بر مبنای آندر تقابل با این مكتب، گفتمان هویتی دیگری شكل گرفت که  
ناشی از  ،اقتصادی هویت، در شكل اجتماعی آن -اعیاست. برساخته اجتمخر أای اجتماعی و متبرساخته

منازعات طبقاتی  و ایداری صنعتی، نابرابری منطقهاقتصادی نوظهور، همچون سرمایه ـ عوامل اجتماعی
های ناشی از ریشه ،گیری دولت مدرن و در شكل ایدئولوژیک آنناشی از شكل ،است و در شكل سیاسی آن

 ،گرایی آنناشی از عناصر فرهنگی مدرن و در شكل ساخت ،گرایی و در شكل فرهنگی آنمذهبی و هزاره
این  .(67ص :1388)حاجیانی،  های ابداعی توسط نخبگان حاکم استناشی از مهندسی اجتماعی و سنت

بر پایه عقل انتقادی و مدرنیستی  برساخته جز فرهنگ مدرن و مدرنیته چیز دیگری نیست. هویت مدرنیتی،
)میرمحمدی،  )تكنولوژیكی( و خرد جمعی استوار است و کاری به پیشینه تاریخی و نسبت فرد با دیگران ندارد

  .(177ص :1383
کید دارندأهای مدرنی که بر متاصولا دیدگاه های بیشتر متأثر از نظریه ،خر بودن پدیده هویت ملی تأ

های مدرن در ها موارد تاریخی جامعه اروپا و ظهور دولته ملیت است. این نظریهمدرن غیربومی مربوط ب
جوامعی نظیر ایران که از دوران باستان  تا ،نظر دارند آنجا را پس از فروپاشی ساختارهای گسترده دینی مد

هویت مدرنیتی،  .(112ص :1390)احمدی،  دارای دولت، فرهنگ و مرزهای سیاسی خاص خود بوده است
کند. نخستین گام تغییر هویتی در اروپا، پیدایش ملّت و تحوّل هویت را بر مبنای حقوق شهروندی تعریف می

 ای بر مبنای حقوق شهروندی بود. از همبستگی خونی به همبستگی فراطایفه
 های خاص در گفتمان انقلاب اسلامیچیستی هویت

یابد. هر گروهی که ضمن برخورداری از هویت عنا میهای خاص، در پرتو هویت مشترک مهویت
های ویژه فرهنگی یا قومی منحصر به خود برخوردار باشد، دارای هویت خاص است. مشترک، از هویت
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های افراطی آن ناسیونالیستی که در جنبه و هویت خاص در گفتمان انقلاب اسلامی، موجب امتیازات نژادی 
های بزرگ گروه موردقرآن کریم در . این معنا از آیات و روایات فراوانی که در نیست ،انجامدمی 1به شووینیسم

کند. قرآن کریم سوره حجرات، همین معنا را تبیین می 13آید. آیه و کوچک مطرح شده است، به دست می
که طبعا دارای هویت فرهنگی  (327، ص2ج :.شـه1374)راغب اصفهانی،  لیشعوب و قبافرماید: همه می

دیگری  هکدام نسبت بمساوی هستند و هیچ ،اندهم هستند، از این جهت که از پدر و مادر واحدی خلق شده
 برتری نژادی و فرهنگی ندارند. 

عب را نه در معنای هویت قومی، بلكه در معنای هویت فرهنگی اخذ می  ،کنند. از این دیدگاهبرخی نیز ش 
ها ملحوظ نیست و امروزه در استعمال فه در آنیتیره و طا های مختلطی هستند کهمراد از شعوب جماعت

ل همان یو قبا ،شود: الشعب الایرانی، الشعب المصریشود. مثلًا گفته میملت اطلاق می هاعرب به آن
های قرآن کریم، تمام تبعیض» .(41، ص4ج :.شـه1371)قرشی،  اندهای بزرگها و خانوادهفهیها و طاتیره

شمارد و ای، اقلیمی، اقتصادی، فكری، فرهنگی، اجتماعی و نظامی را مردود میقومی، قبیله نژادی، حزبی،
تْقاکُمْ  :داندملاك فضیلت را تقوا می هِ أ  كُمْ عِنْد  اللَّ م  کْر  بر همین  .(195، ص9ج :.شـه1388)قرائتی،  إِنَّ أ 

اجرای عدالت اجتماعی و سیاسی را برای میز در آمبنا، قانون اساسی جمهوری اسلامی، کلیه عناوین تبعیض
از حقوق  ،مردم ایران از هر قوم و قبیله که باشند» ،اساسهای خاص ملغی اعلام کرده است. براینهمه هویت

قانون اساسی جمهوری اسلامی ) «ها سبب امتیاز نخواهد بودمساوی برخوردارند و رنگ، نژاد، زبان و مانند این
 ،گونه تبعیض جنسیتی، مطابق با موازین اسلامی نفی شده است؛ بنابراینهر چنینهم .اصل نوزدهم( ،ایران

در حمایت قانون قرار دارند و از همه حقوق انسانی، سیاسی،  سانیك ،همه افراد ملت ایران اعم از زن و مرد»
 .(اصل بیستم ،همان) «با رعایت موازین اسلام برخوردارند ،اقتصادی، اجتماعی و فرهنگی

 های خاص در گفتمان غربیی هویتچیست
های خاص، صرفاً ماهیت ابزاری و زیباشناختی قائل برخلاف گفتمان انقلاب اسلامی که برای هویت

 ،ترها و از همه مهمهای خاص را صرفاً ابزاری برای ایجاد تعاملات اجتماعی، رفع نیازمندیاست و هویت
های خاص داند، گفتمان غربی، لااقل در برخی مكاتب آن، هویتهای زیبایی در دامنه طبیعت جامعه میگل

باعث  ،های خاصکند. پیامد این رویكرد به هویتمرکزی ملاحظه میو قوم ، شووینیسمرا از زاویه نژادگرایی
 ا در تقابل با  هویت مشترک قرارها و یخاص گاهی در تقابل با سایر هویت هایاست تا اولًا هویتشده 

ثانیا با عنایت به اینكه هویت  ؛گرفته، برای دستیابی به امتیازات بیشتر، به کشمكش و تضاد اجتماعی رو آورند
های خاص نیز شود، حقوق هویتمشترک در گفتمان غربی، با رویكرد اومانیستی و سكولاریستی دیده می

گونه محدودیت دینی در محتوای حقوق و تكالیفی که برای این، هیچشود. بنابراز این زاویه ملاحظه می

                                                      
1   . Chauvinisme. 
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 وجود ندارد.  ،شودهای خاص ملاحظه میهویت

 های متکثر قومی و فرهنگی در گفتمان انقلاب اسلامیحقوق هویت
اند، اگرچه وجود آمدهه های قومی و فرهنگی با توجّه به محیط جغرافیایی و تاریخی که در آن بهویت

ها قابل قبول آن برای1مرکزینژادی و قومگونه تفاخر بر مبانی دینی و گفتمان انقلاب اسلامی، هیچ مبتنی
ها در مبانی اسلامی و گفتمان انقلاب به رسمیت شناخته شده است. رمز گونه هویتولی حقوق این ؛نیست

قبایل و شعوب  است، شناخت کردهلق ف خیها و طواقبیله و تیرهصورت قبیلهها را بهو راز اینكه خداوند انسان
های فكری، دینی و های زبانی، تاریخی، آداب و سنن و حتی هویتهمه هویت ،از یكدیگر است. بنابراین

ها و قوانین الهی مجاز شمرده شده است، ابزار شناخت قبایل از مذهبی که در چارچوب اعتقادات، ارزش
ها به مثابه یک حقّ برخوردار خواهند بود. رسمیت آن ها از داشتنشوند و هویتیكدیگر محسوب می

 شود.ها و ادیان ابراهیمی و مذاهب اسلامی در همین چارچوب تعریف میقومیت
دهنده های تشكیلترین مؤلفهقانون اساسی جمهوری اسلامی ایران و امامین انقلاب اسلامی به مثابه مهم

 اند. های متكثر قومی و فرهنگی تأکید کردهگفتمان انقلاب اسلامی، بر ضرورت اعطای حقوق هویت
امّا به  ،«عشری استادین رسمی ایران، اسلام و مذهب جعفری اثن»به اقتضای هویت مشترک،  اگرچه

زیدی دارای  اعم از حنفی، شافعی، مالكی، حنبلی و ،مذاهب دیگر اسلامی»های خاص، اقتضای هویت
و  باشند و پیروان این مذاهب در انجام مراسم مذهبی، طبق فقه خودشان آزادند و در تعلیماحترام کامل می

 ها رسمیت در دادگاه ،آن مربوط به ( و دعاوی و وصیت ، ارث، طلاقازدواج) شخصیه و احوال دینی تربیت
در حدود  محلی باشند، مقررات داشته اکثریت مذاهب از این هریک پیروان که ایدارند و در هر منطقه

 .(اصل دوازدهم ،همان) «سایر مذاهب پیروان مذهب خواهد بود، با حفظ حقوق آن شوراها بر طبق اختیارات
)که(  سیحيو م ، کلیميزرتشتي ایرانیان»های دینی، یعنی تنها پیروان مذاهب اسلامی، بلكه پیروان اقلیتنه

 خود آزادند و در احوال دیني مراسم در انجام شوند ... در حدود قانون مي شناخته دیني هايتنها اقلیت
 .اصل سیزدهم(همان، )« کنندمي خود عمل آیین بر طبق دیني و تعلیمات شخصیه

و خط  خط فارسی را  زبان چه به اقتضای هویت مشترک جامعه، زبان واگر اصل پانزدهم قانون اساسی،
 های متكثر قومی،ولی به اقتضای رعایت حقوق هویت ؛قلمداد کرده است ایران مردم و مشترک رسمی

، در ها در مدارسادبیات آن و تدریس گروهی های و رسانه در مطبوعات و قومی محلی هایاز زبان استفاده
 ست.آزاد اعلام شده ا فارسی کنار زبان

های دینی، حقّ های فكری و فرهنگی، از قبیل احزاب و اقلیتدر اصل بیست و سوم، برای همه هویت

                                                      
 مرکزي شده است.ها برتر بداند، دچار قوم. اگر گروهی فرهنگ خود را بدون دلیل)اعتقادی(، از سایر فرهنگ 1
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 ،اعلام شده است و بنابراین« تفتیش عقاید ممنوع» ،آزادی به رسمیت شناخته شده است. در این اصل 
 .و سوم( اصل بیستهمان، )« دادقرار  و مؤاخذه مورد تعرض ايعقیده داشتن صرف به توانرا نمي کسهیچ»

)به اقتضای  مگر آنكه» ؛اندآزاد اعلام شده« مطالب در بیان و مطبوعات نشریات»وچهارم، در اصل بیست
در اصل  .اصل بیست و چهارم(همان، ) «باشد عمومي یا حقوق اسلام مباني به مخل ،هویت مشترک(

 دیني هايیا اقلیت اسلامي هايو انجمن و صنفي سیاسي هايانجمنها، ، جمعیتاحزاب»وششم بیست
 ، موازینملي ، وحدت، آزادياستقلال اصول (کاینكه )به اقتضای هویت مشتر مشروط به ؛آزادند شدهشناخته

 ها منع کرد یا بهدر آن از شرکت توانرا نمي کسنكنند. هیچ را نقض اسلامي یجمهور و اساس اسلامي
 .اصل بیست و ششم(همان، ) «ساختها مجبور از آن در یكي شرکت
مشروط به  ،های متكثر قومیشده برای هویتلحاظ همه حقوق باید یادآور شد، اینكهچه در اینجا آن

های متكثر قومی نیز باید حفظ حریم هویت مشترک گفتمان انقلاب اسلامی است و از این جهت، هویت
های دینی و مذهبی ند. بر همین مبناست که هویتنها و ملاحظات هویت مشترک را ملاحظه کحساسیت

ی یا مذهبی در نظام قضایی خود های دینرو اقلیتالزاماً باید بر مبنای هویت واقعی خود رفتار کنند. ازاین
نظیر  ،بنیادهای بیکما اینكه اقلیت ؛توانند براساس مبانی سكولار و عقل خودبیناد رفتار داشته باشندنمی

های هویت .(487، ص7ج :.شـه1389)خمینی، « گونه رسمیتی نخواهند داشتهیچ ،یت و ازلیتئبها
الساعه به های خلقها و یا مذاهب و یا فرهنگقومیت ،اینبنابر ؛خاص باید از هر جهت اصالت داشته باشند

  .شوندرسمیت شناخته نمی
به اقتضای فرهنگ، مذهب یا دین خود آزادند، حفظ حریم  ،چنان که در عملهای خاص همهویت

های آزادی در نظر بگیرند. به همین دلیل است که امام ها و هنجارهای اسلامی را باید از محدودیتارزش
 ـاند که با تعریف آزادی که در عرف مكاتب اومانیستی ای برای آزادی داشتهتعریف ویژه ،ینیخم

انداز ، آزادی را از چشممتفاوت است. امام خمینی ،های خاص مطرح استسكولاریستی برای هویت
 ،8ج همان:)«غیرمنطقی»و  (435، ص21ج :همان)«آزادی به شكل غربی»دین تعریف کرده و هرگونه 

 :)همانو آزادی فحشا و مراکز فحشا باشد (82، ص9ج :)همانکه نتیجه آن فقدان هرگونه قیدوبندرا  (283ص
هرکه  ؛بندوبار استیك آزادی بی ،خواهدآزادی که غرب می» ،دانست. از نظر اومردود می ،(536، ص7ج

« با سنن انسانی استآزادی است که مخالف با اخلاق است؛ مخالف  کند. یكهر کاری دلش بخواهد می
 .(97، ص8ج :)همان

 امام خمینی ،اساسشود. براینه قوانین اسلامی مشخص و تعیین میواسطحدود و مرزهای آزادی به 
های مردم را داشته باشد، معتقد بود: به همان اندازه که دولت اسلامی باید دغدغه پاسداری از حریم آزادی

باید دغدغه اجرای قوانین اسلامی و برقراری نظم و امنیت اخلاقی جامعه اسلامی را نیز داشته باشد 



 

 

 

ت
ی هو یی  ا گر تکثر

بین ابط  بر رو
کم  ن حا

گفتما ی و 
م سلا ب ا

نقلا ن ا
گفتما ی در 

هنگ فر ی و 
م قو های 

لملل ا
 

89 

های گونه نتیجه گرفت که از نظر او هویتتوان در قالب یک اصل کلی اینمی .(262ص :1388)جمشیدی، 
ها هویت مگر اینكه منافع ملی که از جمله آن ؛ها عدالت اجتماعی وجود داردخاص آزادند و در مورد آن

 شكسته شود. ،اسلامی است
 اند: های خاص مطرح کرده، امامین انقلاب اسلامی نیز سخنان بلندی در حقوق هویتیعلاوه بر قانون اساس

چند هر ؛بلامانع است های حزبی از دیدگاه امام خمینیسیس حزب و انجام فعالیتأهویت حزبی: ت
)خمینی، ها بوده است تشكیل احزاب در کشورهای شرقی برای ایجاد اختلاف در میان ملتکه اصل 

از  ،شرط توجه به منافع ملی، در پیگیری اهداف و منافع حزبی خودها بهاما آن ؛(275، ص5ج :.شـه1389
 آزادی برخوردارند. 

مادامی که اقداماتشان مضر به کشور  ؛احزاب آزادند که مخالفت با ما یا با هر چیزی بكنند»
 .(482، ص5ج :)همان« نباشد

 هویت دینی: 
است: حقوق مسیحیین مراعات شده است؛  شده ها مراعاتملت در اسلام حقوق همه»

داند و حق بشری برای حقوق یهود و زرتشتیین مراعات شده است؛ تمام افراد عالم را بشر می
 .(468، ص6ج :)همان...« کند به نظرِ محبت نگاه می ها قائل است؛ تمام عالم راآن

برادر و برابر و همه  -سنت و چه شیعیچه اهل -ام ... تمام مسلمینکرده مكرر اعلام هویت مذهبی: من
 .(336، ص7ج ؛351، ص9ج :)همان« برخوردار از همه مزایا و حقوق اسلامی هستند

 هویت نژادی، قومی و زبانی: 
ها فرق و لُر و این دانم، کُرد و تركاش این است که مابین فقیر و غنی و نمیاسلام برنامه»

  .(485، ص9ج :)همان«است ، و برای همهنگذارد. همه برادر و همه برابر
 اند: فرموده همچنین

کید  ،هایی که داشتمهائی که ایراد کردم و در نوشتهمن کراراً در خطابه» دو مطلب را رویش تأ
. اسلام برای همه نیست طور چیزها مطرحاسلام نژاد، گروه، دستجات، زبان، اینکردم. در 

و از هم جدا  ،است و به نفع همه و ما با شما برادر هستیم به حكم قرآن، به حكم اسلام
، 9ج :)همان« ها، همه برادر و باید با هم زندگی کنیمها، با بلوچنیستیم. با کردها، با ترك

  .(342، ص9ج ؛359ص
 اند: نیز فرموده

 اشخاص بین امتیازی هیچ کنم که در اسلامعرض می -به تمام -من به همه اقشار ملت»
های مختلف، سنّی و شیعه، عرب غنی و غیرغنی، اشخاص سفید و سیاه، اشخاص ]و[ گروه
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 ؛359، ص9ج  :.شـه1389 خمینی،)«امتیازی ندارند -وجههیچبه -و عجم، و ترك و غیرترك 
 .(461، ص6ج

 های سیاسی: هویت
اند، و قانون هم قانون خداست. قانونی است که از روی عدالت در اسلام ... همه تابع قانون»

ها نیست. ...  نه ... فرقی مابین گروه نیست اشخاص مابین الهی پیدا شده است ... فرقی
بی در کار باشد. ای س  بی در کار باشد، نه اینكه ن  س  ها مطرح نیست در اسلام. ن حرفاینكه ح 

  .(425، ص9ج :)همان« در اسلام یك قانون است و آن قانون الهی
 فرماید: همچنین می

ها را محكوم نموده و برای هیچ گروهی ویژگی خاصی قرار نداده؛ اسلامِ بزرگ تمام تبعیض»
وری اسلامی، حق هاست و در پناه اسلام و جمهو تقوا و تعهدِ به اسلام، تنها کرامت انسان

فرهنگی و اقتصادی و سیاسی متعلق به تمام  اداره امور داخلی و محلی و رفع هرگونه تبعیض
 .(56، ص11ج :همان)«قشرهای ملت است

مقام معظم رهبری، بر ضرورت حفظ هویت مشترک تأکید دارند. ایشان اسلام، انقلاب اسلامی و رهبری را 
  :به همین دلیل .(13/4/1368ای، )خامنهدانند هب اسلامی میاایرانی و پیروان مذاز عوامل پیوند میان همه اقوام 

از تمامیت ارضی و  ،خواستند بروندساله، از کسانی که میدر جنگ تحمیلی هشت»
مرزهای اسلام در این کشور دفاع کنند، کسی نپرسید شما از کدام طایفه، کدام فرقه، کدام 

ها ن هستید؟ همه رفتند؛ از همه جا رفتند. در ایران، خونمذهب، کدام لهجه و کدام زبا
ها درهم آمیخته شد و انقلاب به معنای حقیقی کلمه، یک اتحاد و یک الفت میان فرق و لهجه

  (1375/  5/  13ای، خامنه)«و طوایف مختلف به وجود آورد
از بین بردن وحدت و اشتراکی  این، آنچه مایه نگرانی است، نفوذ استكبار و عوامل آنان برای با وجود

 وجود آمده است. ه است که در سایه دین اسلام، هویت تاریخی ایران و انقلاب اسلامی ب
ها، کند؛ از قومیتانگیز استفاده میو از ابزارهای قدیمی تفرقه مانددشمن هم بیكار نمی»

ها را که اسلام تأکید کرده که عمده نشوند، آن کند و موضوعاتیگری استفاده میمذهب و طایفه
 .(1383/  2/  18ای، )خامنه« کندمیرا عمده 

ها و مذاهب را به وجهی که در کنار یكدیگر از همبستگی قومیت دای، وجوخامنه اللهتاز سوی دیگر، آی
 دانند: و یكپارچگی برخوردارند، زیبا و فرصت مغتنم می

برادران عزیز از کرد و فارس، و از سنّی و شیعه،  -کنم ا مشاهده میاین ترکیبی که من اینج»
ها ها و صمیمیّتکه در کردستان و در مناطق کردنشین هم شبیه همین اجتماعات و محبّت
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ای، )خامنهو این یگانگی، برای دوستان زیبا و برای دشمنان دردآور است -امرا مشاهده کرده
کردیم که تنوع اقوام را ما برای کشورمان یک فرصت به حساب ما بارها تكرار  .(13/4/1368
آوریم، این یک حقیقت است. حقیقتاً برای ما تنوع اقوام یک فرصت است. نگاه نظام می

 نگرجانبهگرا، یکآمیز، قوممطلقاً نگاه تعصب ،جمهوری اسلامی به تنوع قومی و تنوع مذهبی
کنم. نه امروز هست، که من از نیت خودم و دل خودم نیست؛ این را به طور قاطع من اعلام می

چنین  - ، زمان حیات مبارک امام60 در دهه -های گذشته زنم، نه در طول زمانحرف می
چیزی نبوده. نظام جمهوری اسلامی محور قضاوتش اسلام و ایرانی بودن است؛ اسلام و 

جغرافیائی کشور دارای ارزش  در محدوده ها در این نگاه،ایرانی ها و همهمسلمان ایرانیت. همه
 .(86/  2/  24ای، )خامنه« خواهد نهادینه کندهستند. این فكر را نظام جمهوری اسلامی می

اعلامیه »های مذهبی و دینی در گفتمان انقلاب اسلامی با آنچه در ها و اقلیتحقوق قومیت مقایسه 
آمده است، « های ملی یا قومی، مذهبی و زبانیاعلامیۀ حقوق افراد متعلق به اقلیت»و یا « جهانی حقوق بشر

هرکس »لامیه جهانی حقوق بشر آمده است: وجود ندارد. در ماده دوم اع هابین آن تفاوتیدهد که نشان می
گونـه تمایز مخصوصا از حیـث نـژاد، رنـگ، جنـس، زبـان، مذهـب، عقیده سیاسـی یا تواند بدون هیچمـی

 7مند گردد. در ماده های ذکرشده در این اعلامیه بهرههمه آزادی هـر عقیده دیگـر ....، از تمام حقوق و
و بالسویه از  هستند و حق دارند بدون تبعیضهمه در برابر قانون مساوی »اعلامیه مذکور نیز آمده است: 

  :اعلامیه جهانی حقوق بشر. «حمایت قانون برخوردار شوند
https://iran.un.org/sites/default/files/2019-11/UniversalDeclarationHR_0.pdf. 

هایی وجود دارد که از جهت مضمون هیچ تفاوتی ها نیز عبارتحقوق افراد متعلق به اقلیت در اعلامیه 
وجود ندارد.  ،اساسی جمهوری اسلامی آمده استقانون  26و  24، 23، 15، 13، 12با آنچه که در اصول 

های ملی یا قومی، افراد متعلق به اقلیت»از ماده دوم اعلامیه مذکور آمده است:  2و  1در بند  ،مثال برای
مند شوند، به مذهب خویش عمل کنند و از زبان خود در مذهبی و زبانی حق دارند از فرهنگ خود بهره

ها حق گونه مداخله و تبعیض استفاده کنند. ...  افراد متعلق به اقلیتو بدون هیچ خلوت و در اجتماع آزادانه
اعلامیۀ حقوق («دارند در حیات فرهنگی، مذهبی، اجتماعی، اقتصادی و دولتی مشارکت کامل داشته باشند

 .(http://iail.blogfa.com/post/58 ،های ملی یا قومی، مذهبی و زبانیافراد متعلق به اقلیت
 رغم این مشابهت یادآوری چند نكته ضروری است:علی

شده در قانون اساسی جمهوری اسلامی و سخنان رهبران انقلاب اسلامی از پشتوانه حقوق تصریح (الف 
 اعتقادی برخوردار است و از این جهت التزام به آن شدیدتر است.

یت مشترک و ضرورت آن که بنیان وفاق و نظم اجتماعی است، سخنی در اعلامیه (ب  های مذکور، به هو

http://iail.blogfa.com/post/%D8%A7%D8%B9%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C%DB%80%20%D8%AD%D9%82%D9%88%D9%82%20%D8%A7%D9%81%D8%B1%D8%A7%D8%AF%20%D9%85%D8%AA%D8%B9%D9%84%D9%82%20%D8%A8%D9%87%20%D8%A7%D9%82%D9%84%DB%8C%D8%AA%E2%80%8C%D9%87%D8%A7%DB%8C%20%D9%85%D9%84%DB%8C%20%DB%8C%D8%A7%20%D9%82%D9%88%D9%85%DB%8C%D8%8C%20%D9%85%D8%B0%D9%87%D8%A8%DB%8C%20%D9%88%20%D8%B2%D8%A8%D8%A7%D9%86%DB%8C
https://iran.un.org/sites/default/files/2019-11/UniversalDeclarationHR_0.pdf
file:///C:/Users/5029720601/Downloads/اعلامیۀ%20حقوق%20افراد%20متعلق%20به%20اقلیت‌های%20ملی%20یا%20قومی،%20مذهبی%20و%20زبانی
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در بند سوم اعلامیه حقوق افراد متعلق به  ،مثال برایطرح شده است. صورت ضعیف مبه میان نیامده و یا به 
هاست، مشروط به عدم مغایرت با قوانین ملی ها در اتخاذ تصمیمات که مرتبط با آنها، سهم اقلیتاقلیت

 .(http://iail.blogfa.com/post/58 ،های ملی یا قومی، مذهبی و زبانیاعلامیۀ حقوق افراد متعلق به اقلیت)شده است 
مشترک است، امّا بسیار ضعیف است. عدم ای از ملاحظه هویت ملی و این شرط اگرچه ارزشمند و نشانه

کید بر هویت مشترک و یا طرح آن به صورت ضعیف، همان چیزی است که موجبات تحریكات قومی، تأ
 شود. پرستی میو نژاد مرکزیناسیونالیسم، قوم

گیرد های قومی و مذهبی در چارچوب فرهنگ اسلامی انجام میدر گفتمان انقلاب اسلامی، آزادی (ج
را از محدوده سكولاریسم خارج کرده و « اعلامیۀ جهانی حقوق بشر»شده در های مطرحمین امر، آزادیو ه

 هد.ددر وادی دین قرار می
 های خاص نظام حفظ تنوع هویت

توان ای ممكن است متفاوت باشد. از این جهت نمیدر هر جامعه ،های خاصنظام حفظ تنوع هویت
گوناگونی و ناهمگنی و تنوع در جامعه ایران، عمدتاً از منظر  کرد. هارائجوامع نظام واحدی را برای همه 

 است.  رافیا تجلی پیدا کردهفرهنگی و در قالب مذهب و زبان و بر بنیاد جغ
های فرهنگی و هویت تاریخی اقوام ایرانی، نظام فدرالیسم را گفتمان انقلاب اسلامی با عنایت به ویژگی

 ،دهدهای خاص، نشان میدهد. هویت تاریخی هویتشدت رد و نظام حقوق اسلامی را پیشنهاد میبه
های تاریخی یگر که برساخته قرون اخیر هستند، از ریشههای قومی در جوامع دبرخلاف بسیاری دیگر از هویت

گونه احساس مشترکی با نظام سیاسی و هویت ملی و های برساخته، هیچچندهزارساله برخوردارند. هویت
های خاص کنند. به عبارت دیگر، آنان دارای احساس مشترک با هویت ملی نیستند. هویتتاریخی برقرار نمی

های حقوق خود را استیفا کنند. در مقابل، هویت ،ر آن هستند تا از طریق ناسیونالیسمدر گفتمان غربی پیگی
کهن ایرانی، در داشتن احساس ایرانی بودن و برقراری حس مشترک با هویت اسلامی و ملی ایران و نظام سیاسی 

های مختلف ان گروهدار هستند. همین امر است که انسجام و یكپارچگی میاسلامی، دارای پیوند عمیق و ریشه
نظام فدرالیستی در  ،است. به همین علت قومی، مذهبی و دینی در جامعه ایران را از جوامع پیرامونی ممتاز کرده

ایران مورد رد و انكار اقوام ایرانی قرار گرفته است. اقوام ایرانی، خود را بخشی اصیل و غیرقابل انفكاک از جامعه 
 است. ها تحقق پیدا کردهها با ایرانی بودن آنز هویت آندانند؛ گویا بخشی اایران می
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 گیرینتیجه
شناسی تكثرگرایی در دو گفتمان انقلاب اسلامی و گفتمان های معرفت اجتماعی و مبانی معرفتریشه. 1

بر  ،که گفتمان غربی برای دستیابی به ضرورت و توصیه و تجویز تكثرگراییدرحالی .غربی متفاوت است
ورزد، در گفتمان انقلاب های اجتماعی انسان تأکید میهای خلاق انسان و جنبهواقعیت تعامل میان جنبه

کشد؛ امّا معتقد جویی به تصویر میشناختی، ذات جامعه را بر تزاحم و ستیزهاسلامی، اگرچه به لحاظ انسان
های اجتماعی اسلام بنیان گذاشته ارزشتكثرگرایی بر تقویت بخش تقوا و فطرت الهی انسان توسط که است 

های مشترک جامعه و هم بر ضرورت زمان، هم به ضرورت ارزشهای اجتماعی اسلام همشده است. ارزش
کید دارد. در مبانی معرفتاحترام به هویت شناسی نیز این دو گفتمان، در های قومی و فرهنگی جامعه تأ

 ند.ای و تكثرگرایی اجتماعی و سیاسی با یكدیگر متفاوتگرایی معرفتاعتقاد به ملازمه میان کثرت

های قومی و رهیافت و محتوای حقوق هویت انقلاب اسلامی، در مبانی،تكثرگرایی در گفتمان . 2
که در گفتمان غربی دارای ماهیت کاملًا سكولار است. درحالی ؛فرهنگی، دارای ماهیت کاملًا دینی است

های اعتقادی دینی و در چارچوب های قومی و مذهبی، با ریشهعدالت در هویتها و رو اعمال آزادیازاین
 شود.های الهی تدارک میارزش

ها و هویت مشترک های معرفت اجتماعی تكثرگرایی در گفتمان غربی بر ضرورت ارزشاگرچه ریشه. 3
قومی  لیسمنانتیجه به ناسیوو در  گراییدر موقعیت تبیین چیستی هویت مشترک، یا به ذات اولاً  امّا ؛تأکید دارد

به نفی هویت  ،خودهداند که خودبای اجتماعی ناشی از مدرنیته میشود و یا آن را برساختهو مذهبی منتهی می
 انجامد.  می

های قومی و مذهبی، گفتمان غربی در اتخاذ رویكرد تكثرگرایی و توصیه و تجویز حقوق اقلیت. 4
گرایی و نژادگرایی رو سپارد و به نوعی ناسیونالیسم، قومبا به فراموشی میضرورت هویت مشترک را تقری

کید بر هویت مشترک است.درحالی ؛آوردمی  که از اصول گفتمان انقلاب اسلامی، تأ

 
 

  



 

 

94 

 5سال
اره 

شم
/

13  /
ان 

ست
 تاب

ر و
بها

13
99

 

9
4 

 

هش پژو
نامه

علوم
 

نی نسا ا
 

می سلا ا
 

شماره
 

ت و 
بیس

 ،سه
بهار 
و  

تان
بس تا

 
140

4
  

94 

 منابعفهرست  
 

  .، دوم، تهران، پژوهشكده مطالعات فرهنگی و اجتماعیبنیادهای هویت ملی ایران (.1390)احمدی، حمید .1

 . 550ـ 521، 47شماره ، نامهایران ،«بحران هویت ملی و قومی در ایران» (.1373تابستان احمد)اشرف،  .2

 ،اعلامیه جهانی حقوق بشر .3

 https://iran.un.org/sites/default/files/2019-11/UniversalDeclarationHR_0.pdf 
  ،زبانیهای ملی یا قومی، مذهبی و اعلامیۀ حقوق افراد متعلق به اقلیت .4

http://iail.blogfa.com/post/58 
  .پورمحمدرضا جلائی :، مقدمه مترجم، ترجمهاندازهای جهانیچشم (.1384)آنتونی  ،گیدنز .5
 ، داربین المسلمین و غیرالمسلمین ةالعلاقات الجتماعی (.م1984 /ـه1404)بدران ابوالعینین بدران .6

   .، بیروتةالعربی ةالنهض
، چاپ دوم، تهران، انتشارات پژوهشكده اندیشه سیاسی امام خمینی ره (.1388)جمشیدی، محمدحسین .7

  .امام خمینی ره و انقلاب اسلامی
  .، تهران، پژوهشكده تحقیقات استراتژیکشناسی هویت ایرانیجامعه (.1388)حاجیانی، ابراهیم .8

  .، بیروتةالعربی ةالوحد ، مرکز دراساتلساطع الحصری ةالعمال القومی ـ(.ه1369 /م1990)الحصری، ساطع .9
 https://farsi.khamenei.ir/speech-contentی، االله خامنهرسانی آیتای ، علی، پایگاه اطلاعخامنه .10
 .، چاپ اول، تهران، انتشارات تمدن ایرانیدین، انقلاب اسلامی و هویت (.1391)خسروی، علیرضا .11
 .سسه نشر و تنظیم آثار امام خمینیؤتهران، م، چهل حدیث )اربعین خدیث( (.1371)اللهخمینی، روح .12
 .سسه تنظیم و نشر آثار امام خمینیؤتهران، م -ایران  ،5، چاپ صحیفه امام (..شـه1389)اللهخمینی، روح .13
، چاپ دوم، تهران، ترجمه و تحقیق مفردات الفاظ قرآن (..شـه1374)راغب اصفهانی، حسین بن محمد .14

 .مرتضوي
، چاپ دوم، تهران، نشر مؤسسه فرهنگی تحلیل و نقد پلورالیسم دینی (.1379)ربانی گلپایگانی، علی .15

  .دانش و اندیشه معاصر

 .نشر نی ، چاپ اول، تهران،فرهنگ پسامدرن (.1393)رشیدیان، عبدالكریم .16
شناسی مجموعه مقالت آینده، «انداز هویت ملی و دینیچشم» (.1390)روحانی، حسن و دیگران .17

  .40ـ9، ص، چاپ دوم، پژوهشكده تحقیقات راهبردییرانهای جمعی در اهویت

 محسن ثلاثی، چاپ دهم، تهران، :شناسی در دوران معاصر، ترجمهنظریه جامعه (.1384)ریتزر، جورج .18
  .انتشارات علمی

محمدرضا هاشمی، تهران،  :، ترجمهمبانی همزیستی اجتماعی در اسلام (.1386)ساشادینا، عبدالعزیز .19
  .نشر ادیان



 

 

 

ت
ی هو یی  ا گر تکثر

بین ابط  بر رو
کم  ن حا

گفتما ی و 
م سلا ب ا

نقلا ن ا
گفتما ی در 

هنگ فر ی و 
م قو های 

لملل ا
 

95 

، چاپ دوم، پژوهشگاه حقوق و وظایف  غیرمسلمانان در جامعه اسلامی (.1387)شریعتی، روح الله .20
  .علوم و فرهنگ اسلامی

یت منازعات قومی در ایران (.1388)صالحی امیری، رضا .21 ، چاپ دوم، تهران، مرکز تحقیقات مدیر
  .استراتژیک

 .تهران، نشر شادگان ، چاپ دوم،بحران هویت قومی در ایران (.ش1382)الطائی، علی .22

قم، جامعه مدرسین حوزه  -ایران  ،5، چاپ ترجمه تفسیر المیزان (..شـه1374)طباطبایی، محمدحسین .23
 .علمیه قم، دفتر انتشارات اسلامی

تكوین و تكون هویت ملی »گزارش کرسی نظریه پردازی با عنوان:  (.1385بهمن و اسفند )غلامی، رضا .24
 پایگاه اطلاع رسانی حوزه،  ، 11و  10، شماره  -، مجله  پژوهشگران  آذر و دی«ایرانیان

https://hawzah.net/fa/Magazine/View/6280/6300/69412 

مقالت کنکاشی در  همجموع،  «حل تنوع قومی در ایران نیستفدرالیسم، راه» (.1389)قاسمه، مهری .25
  .233ـ195ص، پژوهشكده تحقیقات استراژیک، اول، تهران، هویت ایرانی

، های نظری سیاست تنوع فرهنگی و همبستگی در اندیشه سیاسی اسلامبنیان (.1396)قاسمی، علی .26
  .شگاه حوزه و دانشگاهچاپ اول، قم، پژوه

 ، پایگاه شورای نگهبان،قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران .27

https://www.shora-gc.ir/fa/news /4707  ،  
  .تهران، مرکز فرهنگی درسهایی از قرآن -، ایران 1چاپ  ، تفسیر نور (..شـه1388)قرائتی، محسن .28
  .تهران، دار الكتب الاسلامیه، چاپ ششم، قاموس قرآن (..شـه1371)قرشی، علی اکبر .29
مجروم )داوود( دشتی، چاپ اول،  :، ترجمهغیرمسلمانان در جامعه اسلامی (.1382)قرضاوی، یوسف .30

 .نشر احسان تهران،
  .، چاپ اول، تهران، انتشارات تمدن ایرانیمفاهیم بنیادین در مطالعات قومی (.ش1385)گودرزی، حسین .31
  .سسه فرهنگی طهؤنرگس جواندل، قم، م :، ترجمهگرایی دینیکثرتاسلام و  (.1279)لگنهاوزن، محمد .32
  .، چاپ اول، تهران، انتشارات تمدن ایرانیگفتارهایی درباره هویت ملی در ایران (.1383)میرمحمدی، داود .33

  .امیرکبیرنهم، تهران، انتشارات  ، متوسط() فرهنگ فارسی (.1375)معین، محمد .34
  .عبدالرحیم گواهی، چاپ اول، تهران، نشر علم :، ترجمهمباحث پلورالیسم دینی (.1386)هیک، جان .35

  افزار نور(.)نرمچاپ دوم، قم ،من ل یحضره الفقیه (.1413)ابن بابویه، محمد بن علی  .36
37. Sam Harris (2006). Letter to a Christian Nation. Alfred A. Knopf. pp. 80–. ISBN 

978-0-307-26577-7 

 
 

https://hawzah.net/fa/Magazine/View/6280/6300/69412
https://dlib.miu.ac.ir/faces/search/bibliographic/biblioFullView.jspx?_afPfm=1bm5gu92g2
https://dlib.miu.ac.ir/faces/search/bibliographic/biblioFullView.jspx?_afPfm=1bm5gu92g2
https://dlib.miu.ac.ir/faces/search/bibliographic/biblioFullView.jspx?_afPfm=1bm5gu92g2
https://dlib.miu.ac.ir/faces/search/bibliographic/biblioFullView.jspx?_afPfm=1bm5gu92g2
https://dlib.miu.ac.ir/faces/search/bibliographic/biblioFullView.jspx?_afPfm=1bm5gu92g2
https://dlib.miu.ac.ir/faces/search/bibliographic/biblioFullView.jspx?_afPfm=1bm5gu92g2
https://dlib.miu.ac.ir/faces/search/bibliographic/biblioFullView.jspx?_afPfm=1bm5gu92g2
https://dlib.miu.ac.ir/faces/search/bibliographic/biblioFullView.jspx?_afPfm=1bm5gu92g2
https://dlib.miu.ac.ir/faces/search/bibliographic/biblioFullView.jspx?_afPfm=1bm5gu92g2
https://dlib.miu.ac.ir/faces/search/bibliographic/biblioFullView.jspx?_afPfm=1bm5gu92g2


 

 
 
 
 
 



 

 
 
 

در  دینیسالاری شناختی و خداشناختیِ مردممبانی انسان
 و علامه طباطبایی اندیشه امام خمینی

 1محمدعلی اسماعیلی

                                                        چکیده
ای در حوزه حاکمیت در نظام سیاسی دینی است که نظریه« سالاری دینیمردم»

، جایگاه ضمن پذیرش مشروعیت الهی و توحید در تشریع و تقنین، بر حاکمیت قانون
کید دارد که مردم در تصمیم سازی و تشكیل نظام سیاسی، نظارت و همكاری با آن تأ

های شریعت، در زندگی سیاسی باور در چارچوب آموزهپایه آن، شهروندان دین بر
های عمومی اجتناب گیریمشارکت فعال دارند و از هرگونه استبداد فردی در تصمیم

مثابه یک ارزش )نه روش( که بر مبانی ویژه  اسی غربی بهحال، با دموکرشود. بااینمی
بسندگی، نظیر نسبیت معرفتی، عقل ،شناختی و خداشناختیشناختی، انسانمعرفت

جای محوری بهانسان و گرایی معرفتی، آزادی ویژهکثرتنفی ارزش معرفتی وحی، 
 خدامحوری استوار است، تمایز بنیادین دارد.

با هدف بازخوانی مبانی  تحلیلی و-ر که با روش توصیفیاز رهگذر جستار حاض 
سالاری دینی در اندیشه امام خمینی و علامه شناختی و خداشناختیِ مردمانسان

عنوان دو شود که امام خمینی و علامه طباطبایی بهطباطبایی سامان یافته، آشكار می
عقلانی، به ـ  بانی وحیانیگیری از مپرداز برجسته دوران معاصر، با بهرهحكیم و نظریه

شناختی و ترین مبانی انسانسالاری دینی پرداختند. از جمله شاخصترسیم مردم
انگاری وجود انسان، سرشت توان به چندساحتسالاری دینی میخداشناختیِ مردم

الهی، اختیار و آزادی، کرامت ذاتی و اکتسابی و خلافت الهی انسان و نیز توحید در 
ون اجتماعی و نفی ئید در تشریع و تقنین و حضور قوانین الهی در شحاکمیت، توح

 سكولاریسم اشاره کرد.
سالاری دینی، دموکراسی لیبرال، نظام سیاسی اسلام، امام مردم :واژگان کلیدی

 خمینی، علامه طباطبایی.

                                                      
 mali.esm91@yahoo.comایمیل:  المللی المصطفیپژوهشگاه بین استادیار. دکتری فلسفه اسلامی و 1
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 مقدمه 
هایی نظیر استبدادستیزی، آزادی مثابه شیوه حاکمیت مردم بر مردم که از مؤلفه به  1«سالاریمردم»

کید بر اقتدار سیاسی از راه رقابت و مشارکت در عمومی، استقلال خواهی، توسعه انسانی، برابری سیاسی و تأ
در یک  ،(12ص :1387؛ بشریه، 17ص :1393؛ بیتهام و بویل، 71-70ص :1389)دال، انتخابات تشكیل یافته 

شود. دموکراسی لیبرال که دموکراسی آزاد و منقسم می 3«دموکراسی دینی»و  2«دموکراسی لیبرال»تقسیم به 
ویژه پس از شكست کمونیسم و ای از جهان امروز، بهشود و بخش گستردهدموکراسی غربی نیز نامیده می

 داری است که براسی و شیوه حكومت، نوعی ایدئولوژی سی4شدن را دربر گرفته است ولادت پدیده جهانی
 است. پایه اصول لیبرالیسم شكل گرفته

شناختی، شناختی، انسانمثابه یک ارزش )نه روش( بر یک سلسله مبانی معرفت به برالیل یدموکراس 
گرایی، نسبیت توان به مبانی معرفتی نظیرنمونه، می برایشناختی و خداشناختی استوار است که هستی
انگاری وجود ساحتیشناختی نظیر تکبسندگی و نفی ارزش معرفتی وحی و مبانی انسانگرایی، عقلتجربه

شناسی نیز بر بخشی به زندگی دنیوی، آزادی ویژه و... اشاره کرد. در حوزه هستیمحوری، اصالتانسان، انسان
بویل، بیتهام و )ر.ک: اد قدسی و متعالی هستی استوار است گرایی و انكار عوالم فرامادی و ابعاصولی نظیر مادی

 شناختی،نیز بر یک سلسله مبانی معرفت« سالاری دینیمردم»در مقابل،  (.58ص :1382؛ رشاد، 20ص :1393
توان از اصولی نظیر امكان شناخت، اطلاق نمونه، می برایشناختی و خداشناختی استوار است که انسان

انگاری وجود انسان، آزادی و اختیار انسان، کرامت انسان، زش معرفت وحیانی، دوساحتیشناختی، ارمعرفت
ون اجتماعی یاد کرد. تحلیل و ئخلافت الهی انسان، توحید در حاکمیت و تشریع و حضور قوانین الهی در ش

 ل دارد.سالاری دینی با دموکراسی لیبرابررسی این مبانی، نقش مهمی در کشف ماهیت و تمایزات مردم
که در چنان ؛های مختلفی از آن ارائه شده استقرائت و از گذشته دور مطرح بودهسالاری دینی مردم

برای ایجاد ارتباط میان الهیات و حكومت دموکراتیک توسط « تئودموکراسی»جهان مسیحی با عنوان 
از جمله  ،مسلمانم( مطرح شد. در جهان اسلام، توسط برخی اندیشوران 1844-1805جوزف اسمیت )

دانست که حاکمان سالاری دینی را حكومتی میم( مطرح شد. وی مردم1979-1903ابوالْعلی مودودی )
های آن بر پایه اصول اسلامیِ برآمده از کتاب و گذاریشوند و سیاستتوسط اراده آزاد مردم انتخاب می

نظریه در مكتب تشیع توسط امام  در این میان، این. (44-43ص :1393)مبلغی، گیرد سنت انجام می
                                                      

1 . Democracy. 

2 . Liberal democracy. 

3 . Religious democracy. 

ــی گزارش .4 ــه برخ ــر پای ــال ب ــا در س ــان 1997ه ــان،  191م، از می ــور جه ــور دارای رژیم 117کش ــک کش ــای دموکراتی ه
 .11ص :1387بودند؛ ر.ک: بشیریه، 
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گذار انقلاب اسلامی ایران مورد اهتمام ویژه قرار گرفت و ش( بنیان1368-1281) خمینی
 .(432، ص5؛ ج501، ص4، ج1389)امام خمینی، دانست می« دموکراسی حقیقی»را « سالاری دینیمردم»

سالاری ریزی مبانی مردمهمی در پیش( نیز نقش م1360-1281های علامه طباطبایی )مبانی و اندیشه
دهی دینی داشت که این مهم در گام نخست، توسط خود ایشان و در گام بعدی توسط شاگردان وی سامان

گیری پرداز برجسته معاصر، با بهرهدو حكیم و نظریه ،شد. در هر صورت، امام خمینی و علامه طباطبایی
، دو های نظری و عملی آنی دینی پرداختند و در سایه تلاشسالاراز مبانی نظری اسلام، به ترسیم مردم

گرایی سیاسی و از های اصلی جریان اسلاماز شاخصه ،سالاری دینی پس از انقلاب اسلامی ایرانمردم
 مصادیق چالش مدرنیسم و سنت قلمداد شد.

خداشناختی شناختی و تحلیلی و با هدف بازخوانی مبانی انسان -نوشتار حاضر با روش توصیفی 
پردازد و به می و علامه طباطبایی )ره(ها در اندیشه امام خمینیبه تحلیل و بررسی آن ،سالاری دینیمردم

 )ره(سالاری دینی در اندیشه امام خمینیشناختی و خداشناختیِ مردم: مبانی انسانکه دهداین پرسش پاسخ می
سالاری دینی مكتوبات متعددی درباره نظریه مردمکدام است؟ شایان توجه است که  و علامه طباطبایی

شناختی و خداشناختیِ ای که به بررسی مبانی انسانحال، تاکنون به نوشتهنگارش یافته است. بااین
 سالاری دینی در اندیشه امام خمینی و علامه طباطبایی بپردازد، برنخوردیم.مردم

 سالری دینیهای مردمچیستی و مؤلفه
( به demos« )دموس»از دو کلمه یونانی « سالاریمردم»( معادل Democracy« )راسیدموک»واژه 

های مختلفی برای کردن، گرفته شده است. تعریف ( به معنای حكومتkratein« )کراتوس»معنای مردم و 
در دموکراسی ارائه شده است. این واژه در حوزه فلسفه سیاست، به فرصت شهروندان برای مشارکت آزادانه 

توان های دموکراسی میهای سیاسی و نظارت بر حكومت اشاره دارد. از جمله اصول و مؤلفهسازیتصمیم
کید بر اقتدار سیاسی از راه رقابت و  به اصل مشارکت، برابری، آزادی، حاکمیت قانون، حاکمیت اکثریت و تأ

؛ بیتهام و بویل، 227-223ص :1398؛ مشکات، 71-70ص :1389)دال، مشارکت در انتخابات اشاره کرد 
 .(12ص :1387؛ بشریه، 17ص :1393

ای در حوزه حاکمیت در نظام سیاسی دینی است که ضمن پذیرش توحید نظریه« سالاری دینیمردم» 
گیری نظام سازی و شكلدر تشریع و تقنین و مشروعیت الهی، بر حاکمیت قانون، جایگاه مردم در تصمیم

کید دارد و در سایه آن، شهروندان دینو سیاسی،  های باور در چارچوب آموزهنظارت و همكاری با آن تأ
های عمومی گیریشریعت، در زندگی سیاسی مشارکت فعال دارند و از هرگونه استبداد فردی در تصمیم

نمونه،  برای. پذیرندشود. برخی روشنفكران معاصر، تقسیم دموکراسی به دینی و غیردینی را نمیاجتناب می
 :1382)سروش، « دموکراسی، دموکراسی است، دینی و غیردینی ندارد.»عبدالكریم سروش معتقد است: 
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کند و معتقد است که دموکراسی در مقام وی در ادامه، میان مقام تعریف و مقام تحقق تفكیک می .(45ه شمار 
های دیگر همچون دین، با آن تقارن و نه اتحاد پیدا اما در مقام عینیت، مؤلفه ؛تعریف، دینی و غیردینی ندارد

 دانند.می« نفی دین»را  پردازان دموکراسی، مؤلفه شاخص آنکند. از سوی دیگر، برخی نظریهمی
 سه دیدگاه عمده مطرح است: « سالاری دینیمردم»پذیری کلی، درباره امكان طوربه

 به دلیل جانبداری دینناپذیری امکان الف.
سالاری را در تناقض های دینی را دارند، خداسالاری و مردمپیروان این دیدگاه که دغدغه دین و ارزش

. اندبینند و از اینكه اراده آمیخته با جهل و هوس بشری با اراده حكیمانه الهی در تعارض بیفتد، بیمناکآشكار می
 موکراسی لیبرال است. برداشت از دموکراسی در این دیدگاه، د

 ناپذیری به دلیل جانبداری دموکراسیامکان ب.
ذاتاً  دانند. دموکراسیگری انسان میآفرینی اراده جمعی و انتخابنشده را تهدیدی بر نقشاینان دین سكولاریزه

ین نظریه نیازمند جدایی اقتدار سیاسی از اقتدار مذهبی و تفكیک حوزه عرفی و دنیوی از ساحت دینی است. ا
ها حاکم شود، های سكولاریستی استوار است و معتقد است در صورتی که قانون الهی بر همه حوزهبر اندیشه

ناپذیر معرفی ماند. این گروه حكومت دینی را تساهلسازی مردمی باقی نمیگذاری و تصمیمجایی برای قانون
 هایفرضبودن آن در میان بشریت را از جمله پیش بودن حقیقت و پخشکه تكثرگرایی و ناروشنچنان ؛کنندمی

 دانند. شناختیِ دموکراسی میمعرفت
 نگرش تفصیلی و سازگاری مشروط ج.

اند. های دموکراسی، طرح سازگاری مشروط را درانداختهتر و با لحاظ گونهاینان با نگاه تفصیلی و دقیق
بندی دسته« دموکراسی به مثابه ارزش»و « دموکراسی به مثابه روش»توان در دو گونه کلیِ دموکراسی را می
موضع  ،های اجتماعیاف و آرمانمبانی ویژه، اهد در برابرپذیر شكل اول، های انعطافکرد. دموکراسی

طورکلی بر مبنای سكولاریسم و تكثرگرایی برخلاف نظریات دسته دوم که دموکراسی را به ؛خاصی ندارند
گرایی در آن وجود دارد، ارزش و گرایی و کثرتهایی را که برای نسبیکنند و زمینهشناختی قلمداد میمعرفت

 .(166ص :1388؛ مصباح یزدی، 235ص :1398)مشکات، کنند آرمان تلقی می
 دموکراسی»از « دموکراسی روشی»رسد امام خمینی و علامه طباطبایی ضمن تفكیک نظر می در این میان، به

سالاری مند مردماند. امام خمینی پیش از پیروزی انقلاب اسلامی، دغدغه، دیدگاه سوم را پذیرفته«ارزشی
  :دادرا می وعده برپایی آندینی بود و 

با قیام انقلابی ملت، شاه خواهد رفت و حكومت دموکراسی و جمهوری اسلامی برقرار »
  .(244، ص4ج :1389)امام خمینی، « شودمی

 کرد: که پس از پیروزی انقلاب اسلامی، نظام سیاسی ایران را دارای دموکراسی معرفی میچنان
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نظام حكومتی ایران جمهوری اسلامی است که حافظ استقلال و دموکراسی است، و »
  .(309ص همان:)« شودبراساس موازین و قوانین اسلامی اعلام می

که در پاریس در سخنرانی در چنان ؛نهادحال، میان دموکراسی غربی و دموکراسی اسلامی تمایز میاین با
 جمع جوانان فرانسوی فرمود: 

با این دموکراسیِ معروف اصطلاحی که  ،بداند که دموکراسی که در اسلام هست بشر»
   .(418ص همان:) «بسیار فرق دارد ،کنندها و رؤسای جمهوری و سلاطین ادعا میدولت

دانست که نظیرش در هیچ در همین راستا حكومت نبوی و علوی را بالاترین نمونه دموکراسی می
کرد های تاریخی استشهاد میشود و در همین راستا به برخی نمونهحكومت مدعی دموکراسی یافت نمی

 .(198-197ص همان:)
 شناسیران معاصر، ضمن آسیبناپذیری اجرای حكومت الهی در دوعلامه طباطبایی در بررسی شبهه امكان

و تمرکز بر تفكر فردی « فقدان تفكر اجتماعی»های متفكران شرقی را ترین آسیبتفكر اسلامی، از جمله مهم
 نویسد:سالاری دینی و نقش مردم در حكومت میو با اشاره به مردم  )105، ص4ق: ج1411)طباطبایی، داند می

و بعد غیبة الإمام کما فی زماننا الحاضر، إلی  أمر الحكومة الإسلامیة بعد النبی»
المسلمین من غیر إشكال، والذی یمكن أن یستفاد من الكتاب فی ذلك أن علیهم تعیین 

  .(124، ص4ج :1371)طباطبایی، « الحاکم فی المجتمع علی سیرة رسول الله
  فرماید:در جایی دیگر میوی 

موکراتیكی است که عدالت اجتماعی و اصطلاح دنظام حكومت اسلامی یك نظام به»
 .(335ص :1387)طباطبایی، « اقتصادی، ماده اول برنامه آن بود

در موارد متعدد بر تمایزات بنیادین دموکراسی غربی با حكومت اسلامی علامه طباطبایی حال، این با
کید دارد  نمونه، اولی را برخاسته از  برای. (161، ص5ج :؛ همان124-123، ص4ج :1371)ر.ک: طباطبایی، تأ

  داند:گرایی میمحوری و دومی را برخاسته از منطق حقمنطق منفعت
هناك منطقان: منطق یقول: إن الحق تجب رعایته کیفما کان و فی رعایته منافع المجتمع، و »

منطق یقول: إن منافع الْمة تجب رعایتها بأی وسیلة اتفقت و إن دحضت الحق، و أول 
منطق الدین، و ثانیهما منطق جمیع السنن الاجتماعیة الهمجیة أو المتمدنة من  المنطقین

 .(161، ص5ج :1371)طباطبایی، « السنن الدیموقراطیة و... و غیرها
شناختی و خداشناختی پایه مبانی معرفتی، انسان توان برشود که میاز رهگذر مطالب پیشین آشكار می

های دموکراسی، با مبانی سالاری دینی پرداخت که ضمن حفظ اصول و مؤلفهریزی مردمبه پی ،اسلامی
سالاری شناختی و خداشناختی مردماسلامی نیز سازگار باشد. از اینجاست که اهمیت بررسی مبانی انسان

 گردد.دینی آشكار می
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پایه نظریه ادراکات اعتباری  ا برسالاری دینی رحكومت و مردم ،شایان توجه است که علامه طباطبایی 
مقصود از آن در  .(1007، ص4ج :1385)طباطبایی، کند. اعتبار و اعتباریات چهار کاربرد دارد تحلیل می

ای است که تحققی جز در ظرف عمل ندارند. اعتبار در این کاربرد، اینجا معانی تصوری یا تصدیقی
منظور دستیابی به اهداف مطلوب ع رفتارها و متعلق رفتارها بهالامری حقیقی در انواکارگیری مفاهیم نفسهب

زیرا  ؛گیریمبرای رئیس قوم که او را همچون سر در بدن در نظر می« ریاست»مانند اعتبار  ،ستا در زندگی
علامه  .(346ص :ق1428؛ همو، 1008ص همان:)کند نقش تدبیر امور مجموعه و هدایت اعضا را ایفا می

تحلیل فلسفی حقیقت مُلک و حكومت در سایه ادراکات اعتباری، به این نتیجه رهنمون طباطبایی ضمن 
زیرا چنین اعتباری صرفاً پس از  ؛شود که سلطنت و حكومت در شمار اعتباریات بعد الاجتماع استمی

)طباطبایی، نیاز از این اعتبار اجتماعی نیست رو جامعه انسانی بینماید؛ ازاینگیری جامعه، ضروری میشكل
در علوم انسانی و اسلامی کاربرد دارد که در نوشتار  ،نظریه ادراکات اعتباری .(147-144، ص3ج :ق1411

 پوشیم.ها چشم میو در اینجا از تكرار آن (69ص :1393)اسماعیلی، زوایای آن پرداختیم از دیگری به برخی 

 سالری دینیشناختی مردممبانی انسان
 شناسیدار تحلیل و بررسی چیستی و ابعاد وجودی انسان است. انسانی است که عهدهدانش 1شناسیانسان

های عقلانی دارد و با تكیه بر دادهـ  مایه وحیانیهای مضافی است که جانشناسیاسلامی، در شمار انسان
در اندیشه  سالاری دینیپردازد. مردمهای وجودی انسان میبه ترسیم ساحت ،های عقلانیوحیانی و یافته

یافته که عمدتاً متأثر از حكمت  ای سامانشناختی ویژهامام خمینی و علامه طباطبایی برپایه مبانی انسان
 :پردازیمسالاری دینی میشناختی مردمترین مبانی انسانمتعالیه است. در اینجا به شاخص

 های وجودی انسان. ساحتالف
جویی، جود انسان و تمرکز بر تأمین نیازهای جسمی، لذتانگاری وساحتیبر تک ،دموکراسی لیبرال

 انگاریپایه دوساحتی سالاری دینی برکه مردمدرحالی ؛انگاری انسان استوار استجهانیطلبی مادی و اینمنفعت
 تر وجود انسان مثل ساحتهای جزئیوجود انسان )جسم و روح( استوار است که خود، خاستگاه ساحت

سالاری برخاسته از این نگرش با نگرش پیشین تمایز هاست. مردمها و کنشها، گرایشنگرشها، دانش
بلكه با توجه به تجرد و  ؛کندجوهری دارد و نیازهای انسان را در نیازهای زودگذر جسمی خلاصه نمی

 جاودانگی نفس انسان، در پی کشف قوانینی است که سعادت همیشگی و پایدار او را تأمین کند.
انگاری وجود انسان، نفس انسان را مجرد پایه براهین عقلی و نقلی، ضمن اثبات دوساحتی م خمینی براما

و  (135ص همان:)داند را جاودانه می آن ،(7، ص3ج :1381)امام خمینی، و فراتر از ماده و مادیات دانسته 

                                                      
1 . Anthropology 
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شمارد و بر این باور است که روی در بُعد طبیعت میملاک سعادت و شقاوت را علم و معرفت و نفی زیاده
 :1383)امام خمینی، های الهی و عقلی هماهنگ کند، سعید است هر نفسی که ملكات خود را با قانون

ته و انفعال در مجرد، بدون ماده سینا از آنجا که علم را انفعالی دانسبرخی فیلسوفان نظیر فارابی و ابن. (17ص
سختی افتاده و برای حل آن قائل به ،دانند، در تبیین سعادت و شقاوت حسی در جهان آخرترا ممكن نمی

 :1363سینا، )ابنگیرند به بعضی اجسام لطیف تعلق می ،شدن از بدن از بیرونها پس اند که روحشده
  .(356 -355، ص3ج :1375؛ طوسی، 115 -114ص

داند و ازآنجاکه انسان موجودی مرکب از جسم و روح خمینی علم و احساس را به فعالیت نفس می امام
های گوناگون دارد و براساس این و قوای گوناگون نفسانی و دارای چندین نشئه است و بر پایه این قوا ادراک

تر باشند، از سعادت ها قویاین اندازهها، دارای سعادت حسی، خیالی، عقلانی و روحانی است، هرادراک
 پایین سعادت انسان است و بالاترین مرتبه رو سعادت دنیایی و حسی، مرتبهبالاتری برخوردار است؛ ازاین

به افراد، گوناگون است و برای  تعالی است که نسبتسعادت، ادراک مرتبه عالم عقلی و معرفت و ادراک حق
 .(451ص و 505، ص3ج :1381)امام خمینی، ست موجودات مجرد در بالاترین درجه ا

خمینی یكی از مراتب بالای سعادت ویژه انسان را چه در بُعد نظری و چه در جنبه عملی، کمال  امام 
بالاترین درجه سعادت را دارند؛  ،کند. البته اهل سلوکداند و از آن به سعادت عقلی تام تعبیر میعقلی می

تعالی، های نفسانی، حتی لذت جمال و بهجت دیدار الهی یا ترس از جدایی حقذتها و لزیرا آنان از بهره
 اند.خالص

انگاری وجود انسان، گیری از براهین عقلی و نقلی، ضمن اثبات دوساحتیعلامه طباطبایی نیز با بهره
له ئباور وی، این مس به .(350، ص1ج :1371)طباطبایی، داند نفس انسان را مجرد و فراتر از ماده و مادیات می

انگاری وجود ساحتیپایه نگرش مادی و تک در نحوه ترسیم کمال و سعادت انسان تأثیر مستقیمی دارد. بر
های معنوی های مادی است و کمترین اعتنایی به سعادت روح و کامیابیانسان، سعادت او تنها در کامیابی

زیرا هرگاه به لذات مادی برسد،  ؛رسدرفاه کامل نمیشود. البته چنین انسانی هرگز در این دنیا به نمی
یابد که آن لذت همراه هزاران درد و ناراحتی است. او مسبب الاسباب را نیافته و به وی دل نبسته تا درمی

لذا در برخورد با  ؛همواره و درهرحال دلی آرام، و در برابر هر مصیبتی تسلیتی در داخل جان خود داشته باشد
 ،تا چیزی را ندارند ؛برندسر میه نگر در حسرت بنشیند. پس افراد مادیحسرتی دیگر بر دلش می ،هر سببی

ه و از آن اعراض نموده، چیزی شدباز متأسف  ،یابندخورند، و وقتی به آن دست میاز نداشتن آن حسرت می
وری بلكه در بهره ،امكانات مادیپایه نگرش دوساحتی، سعادت انسان نه در  جویند. اما بربهتر از آن را می

به سعادتش  نتوانند انسان را در رسیدکه مانع یاد خدا نشوند، میمعنوی است. امكانات مادی نیز تا زمانی
  .(13-12، ص3ج :ق1411)طباطبایی،  کمک کنند
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نطق گوید: منطق احساسی و معلامه طباطبایی در تقریر مبانی حكومت الهی از دو گونه منطق سخن می 
 ؛محوری و تأمین نیازهای مادی و دنیوی انسان استوار استپایه منفعت عقلانیت. منطق احساسی بر

در جای دیگری وی  .(116-115، ص4ج همان:)محوری استوار است پایه حق که منطق عقلانیت بردرحالی
لا یغفل عنه الباحث  لكن الذی یجب أن» نویسد:با اشاره به تمایز دموکراسی غربی با حكومت اسلامی می

أن هذه الطریقة لیست هی من الطرق الاجتماعیة التی وضعت علی أساس التمتع المادی من الدیمقراطیة و 
 .(123، ص4ج :1371)طباطبایی،  «غیرها فإن بینها و بین الإسلام فروقا بینة مانعة من التشابه و التماثل

 . سرشت الهی انسانب
ها برخوردار است که به دلیل اشتراک همه انسان« فطرت الهی»اسلامی، انسان از شناسی پایه انسان بر

ریزی شده است. در طلبد که از سوی آفریننده انسان برنامههای فردی و اجتماعی مشترکی میدر آن، برنامه
 شود.ر میاختصار تقریله دارند که بهئاین میان، امام خمینی و علامه طباطبایی تأملات ژرفی در این مس

الهی لطف ویژه خدا بر انسان است و دیگر موجودات یا چنین امور فطری  فطرتبه باور امام خمینی، 
بلكه همه معارف حقه الهی جزء امور  ؛ها دارند. فطرت اختصاص به توحید نداردندارند یا بهره کمی از آن

است و ازآنجاکه کمال مطلق و  فطرت انسان عاشق کمال مطلق .(180ص :1383امام خمینی، )اند فطری
گرچه از این عشق غافل  ؛انسان عاشق خداست شود،تعالی یافت نمیصفات کمالی مطلق جز در ذات حق

اند، انزجار دارد. امام از جمله دنیا و طبیعت که مادر امراض ،تبع  این فطرت اصلی، از هر نقصیباشد. به
 :1383)امام خمینی،  داندمی« بداهت»و « ناپذیریتبدل»، «تعمومی»خمینی امور فطری را دارای سه ویژگیِ 

کنند. فلسفه بعثت فطرت را محجوب می ،شود و اشتغالات مادیگاهی فطرت مغفول می .(181-180ص
  .(78ص :1388)امام خمینی، زدایی از فطرت انسانی است پیامران، غفلت

اما امام خمینی  ؛اندکرده تبیینبودن دین یا توحید را مفسران شیعه و سنی هرکدام به سبک خودشان فطری
 که کند و مدعی استفطریات را تقریر می ،آبادیعارف کامل شاه ،نه به شیوه آنان، بلكه به سبک استادشان

فطری  ،اساستوان براینرا می های اصل وجود خدا، توحید، جامعیت کمالات، نبوت، معاد و...انگاره
کمال مطلق در انسان  کند که فطرت عشق بهمیگونه تقریر بودن وجود خدا را ایننه، فطرینمو برای .دانست

 :1383امام خمینی، )پس کامل مطلق وجود دارد  ؛اش وجود خارجی کامل مطلق استوجود دارد و لازمه
« تعلق به کمال»و نیز فطرت است  منفورناقص و  ،هر کثیر و مرکبی با توجه به اینكهاز سوی دیگر،  .(182ص
شود ، توحید و جامعیت ذات الهی نسبت به تمام کمالات وجودی نیز ثابت میفطری است «تنفر از نقص»و 
بودن معاد نیز  فطرت عشق به حیات ابدی و زوال دنیای مادی، فطریهمچنین با توجه به  (.185ص همان:)

)امام خمینی، کنون این عالم موجود است اشود و ازآنجاکه معشوق فطرت باید بالفعل باشد، همثابت می
 . (423ص :1396؛ اسماعیلی، 101ص :1388
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« فطرت»پایه آن،  بنا شده است که بر« فطرت»پایه شاخص مهم  شناسی علامه طباطبایی نیز برانسان
 بیانگر الگوی سعادت انسان و مسیر متافیزیكی و خطاناپذیر تربیت و تكامل اوست. انسان سرشت الهی دارد

اساس، ساحت فطرت در نگرش علامه شناختی دارد. براینشناختی و نیز معرفتکه جنبه اخلاقی، هستی
 طباطبایی دارای کارکردهای زیر است:

 ریزی نماییم.ها، برنامهخودشناسی: در اینجا ضمن شناخت نیازها و استعدادهای خود، برای شكوفایی آن (الف 
کند و به ربوبیت شناسد و هنگام اضطرار به او مراجعه میگارش را میخداشناسی: انسان فطرتاً پرورد (ب 

 .(199، ص8؛ ج135، ص7ج :1371)طباطبایی،  کنداو اقرار می
ها و اقتضائات ویژه آن، تنظیم روابط اجتماعی: براساس باور به سرشت واحد )فطرت( انسان (ج 

 ها را مشخص کنیم. مان با آنتوانیم الگو و مدل روابط اجتماعیمی
توان براساس پذیر است که میقانونمند و تربیت یهای تربیتی: انسان موجودتعیین اهداف و برنامه (د

 .اش، شكل خاصی به او بخشیدفطرت و استعدادهای ذاتی
تعیین روش صحیح زندگی: ازآنجاکه گزینش روش صحیح زندگی، منوط به شناخت دقیق ذات و  (هـ 

ها ترین آن، گزینش معقولمتعدد داشته باشد هایدر زندگی، روشتواند ست و انسان نمیحقیقت انسان ا
به باور علامه طباطبایی، پیروی از  .(61ص :1390)موسوی مقدم،  منوط به شناخت صحیح خودش است

العمل نظام وجود را در مخالف نظام آفرینش است و عكس ،ضامن سعادت انسان  و تخطی از آن ،فطرت
راه رسیدن به سعادت و کمال انسان، در فطرت او نهادینه شده  .(306، ص15ج :1371)طباطبایی، دارد  پی

تمام تشریعات و احكام شرعی، ریشه در فطرت انسان  ،به باور علامه طباطبایی .(199، ص8ج همان:) است
البته  .(63، ص1ج همان:)کند رو با تغییر و تحول زندگی اجتماعی، احكام شرعی فطری تغییر نمیازاین ؛دارد

کند در مواردی در تطبیق مفهوم با مصداق اشتباه می انسان با اینكه فطرتاً به دنبال حق و خیر و سعادت است،
 .(77، ص8ج همان:)آورد به جای آنكه خدا را بپرستد، رو به هواپرستی می و

به بررسی تمایز بنیادین دموکراسی غربی با شیوه حكومت  ،گیری از آموزه فطرتعلامه طباطبایی با بهره
کند که سنت اجتماعی انسان حتی با فرض کامل و این شبهه را مطرح می ،در گام نخست و اسلامی پرداخته

باعث رکود جامعه و درجا زدن و بازایستادنش از تحول و  ،عقیده در آنبودنش، به علت فقدان حریت  جامع
زیرا سیر تكاملی در هر چیزی نیازمند آن است که در آن  ؛شود و این از عیوب جامعه کامل استتكامل می

مولود جدیدی متولد شود. علامه طباطبایی در پاسخ،  ،قوای متضادی باشد، تا در اثر نبرد آن قوا با یكدیگر
های ثابت. تحول و تكامل تنها در گونه اول های متغیر و آموزهکند: آموزهها تفكیک میاز آموزه میان دو دسته

ها هرگز با تكامل جامعه ناسازگار نیست. از سوی دیگر، راه دارد. بدیهی است که ثبات این دسته از آموزه
روست که چنین دهد، از اینمی تحولاتی از قبیل استبداد پادشاهی و دموکراسی که در شیوه اداره جامعه رخ
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 نویسد:اند و با فطرت انسان هماهنگی ندارند. علامه طباطبایی در پایان میهایی نادرستشیوه 
و  أما تغیر طریق إدارة المجتمعات و سنن الاجتماع الجاریة کالاستبداد الملوکی و الدیمقراطیة»

رها عن إیفاء الكمال الإنسانی الكمونیزم و نحوها فلیس بلازم إلا من جهة نقصها و قصو
الاجتماعی المطلوب... فإذا استقر أمر السنة الاجتماعیة علی ما یقصده الإنسان بفطرته و هو 

)طباطبایی، « العدالة الاجتماعیة... فما حاجتهم إلی تحول السنة الاجتماعیة زائدا علی ذلك؟
 .(119، ص4ج  :1371

شود، بر نظریه ماترالیسم دیالكتیک استوار است. طباطبایی نیز یادآور میکه علامه گفته چنانپندار پیش
علامه طباطبایی در جایی دیگر، دموکراسی را مبتنی بر خواست اکثریت دانسته، خاستگاه مشروعیت را رأی 

سانی کند که وقتی قانون برآمده از رأی اکثریت، مخالف با فطرت انداند و به این نكته اشاره میاکثریت می
را هماهنگ با قانون مذکور تفسیر  به تفسیر نادرست آن آموزه فطری پرداخته، آن ،جای تغییر قانونه باشد، ب

 . (277، ص7ج همان:)کنند می
 . اختیار و آزادی انسانج

کید  کید دارد و اساساً لیبرالیسم بر ابعاد اجتماعی آزادی تأ دموکراسی لیبرال بر آزادی اجتماعی انسان تأ
اما برای  ؛مثابه اختیار و گزینش معقول بود هایی چون روسو یا کانت بهرد. آزادی در اندیشه ایدئالیستدا

 ؛معناست. به باور آنان، آزادی حالتی از بودن نیستها چنین آزادی که بیانگر تعین معقول است، بیلیبرال
 .(43-42ص :1380)لوین،  هاستآنها و رفتارهای اجتماعی ای میان انسانبلكه بیانگر نسبت و رابطه

برخوردار است که اولی، ناظر به بُعد « آزادی»و « اختیار»گی شناسی اسلامی، انسان از دو ویژدر انسان 
فردی و دومی ناظر به بُعد اجتماعی است. این دو از حقوق طبیعی و فطری انسان است که خداوند به او 

گاهی، آنچه را که میتواند در پرتو اختارزانی داشته و او می  ،خواهدیار فردی و آزادی اجتماعی و از روی آ
شناختی، در اندیشه کلامی امامیه جایگاهی در میانه جبر و تفویض است و آنان انجام دهد. این مبنای انسان

 :م1981صدرالمتألهین، )دانند بودن اصل اختیار انسان، آن را در طول اراده خداوند تعالی می با پذیرش بدیهی
انسان که موجودی امكانی . (327ص :1383؛ لاهیجی، 477ص :ق1405؛ طوسی، 2، تعلیقه372، ص6ج

تواند گونه که در اصل وجود خویش، مستقل از خداوند نیست، در طلب و اراده خود نیز نمیاست، همان
 بخشد.مستقل از خدا  باشد و شریعت الهی، گرایش و کنش انسان را جهت می

های اصولی، کلامی اعم از جنبه ،له اختیار انسانئ، زوایای مختلف مسطلب و ارادهامام خمینی در رساله 
از جمله نقاط برجسته این رساله،  .(29ص :ق1425)امام خمینی، کند و فلسفی را به دقت تحلیل و بررسی می

ترین تحلیل و بررسی شاخصهاست که امام خمینی در این رساله به بررسی تفصیلی چالش تسلسل اراده
 ،(7ص :1391؛ همو، 473ص :1367؛ همو، 209، ص1ج :1381)میرداماد، حل میرداماد ها از جمله راهحلراه
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 ،(240، ص2ج :ق1430)خراسانی، محقق خراسانی  ،(388، ص6ج  :م1981)صدرالمتألهین، صدرالمتألهین 
دیدگاه برگزیده  ،هاپردازد و در پایان، ضمن نقد اینمی .و.. (122ص :ق1415)منتظری، الله بروجردی آیت

گرچه نسبت به افعال  ؛کند که فاعلیت نفس نسبت به اراده، فاعلیت بالتجلی استگونه تقریر میخود را این
ها رخ دهد، اما جوارحی، فاعلیت بالاراده است. خود اراده گرچه مسبوق به اراده نیست تا تسلسل اراده

به زوایای این بحث پرداخته است  ،نگارنده در نوشتاری دیگر .(52ص :ق1425)امام خمینی،  اختیاری است
 .(72-51ص :ق1441)اسماعیلی، 

شود. بر همین شناسی توحیدی تبیین میپایه اصول انسان خمینی برآزادی اجتماعی انسان در اندیشه امام
کید دارد که انسان نباید أرین باور دینی، بر این نكته تعنوان والاتاساس، امام خمینی با تكیه بر اصل توحید به

اصل آزادی  ،به تصریح ایشان .(387، ص5ج :1389)امام خمینی،  سرسپرده هیچ موجود دیگری جز خدا باشد
بشر برآمده از توحید است و هیچ فردی حق ندارد که آزادی دیگران را محدود کند و روابط آنان را بر پایه 

خمینی اصل آزادی بشر را مبتنی بر  امام .(387، ص5ج :1389خمینی، )امامتنظیم کند  های خودخواسته
مین بهینه آن را بر أآورد که قانون، وظیفه تدانست و آن را حق ابتدایی بشر به شمار میهای اسلامی میآموزه

 .(114ص ،4ج :1389)امام خمینی، کند عهده دارد و قلمرو آن را در جامعه مسلمان تعیین می
خمینی آزادی تا جایی پذیرفته است که با مصلحت در راستای تعیین قلمرو آزادی در جامعه، از نظر امام 

 :1389)امام خمینی، مصلحت نظام  ،(452، ص20ج :1389)امام خمینی، در تغایر نباشد. مصلحت اسلام 
اند که در اندیشه اصلیسه مصداق  (465، ص20ج :1389)امام خمینی، و مصلحت مردم  (464، ص20ج

 ها توجه شده است. عنوان محدوده آزادی، به آنخمینی بهامام
از  کردنآیا صحبت»امام خمینی در پاریس در مصاحبه با یک مجله محلی، در پاسخ به این پرسش که 

درج در اسلام، دموکراسی من» فرمودند: ؟،، ممكن استاسلام باشددموکراسی در رژیمی که فقط بر مبنای 
است و مردم آزادند در اسلام، هم در بیان عقاید و هم در اعمال، مادامی که توطئه در کار نباشد و مسائلی را 

 .(468، ص5ج :1389)امام خمینی، « عنوان نكنند که نسل ایران را منحرف کنند.
آزادی در »: امام خمینی در سخنرانی در جمع نمایندگان مجلس خبرگان در ترسیم قلمرو آزادی فرمودند

دهد که ما آزاد بگذاریم دهد. اسلام اجازه نمیدر حدودی که اسلام به ما اجازه می ،کردحدودی که قوانین اقتضا می
 .(297، ص9ج :1389)امام خمینی، « خواهد بكند.ای میکه هرکس هر غلطی بخواهد بكند؛ هر توطئه

)طباطبایی، علامه طباطبایی ضمن پذیرش اختیار انسان و نقش آن در سعادت و شقاوت و ثواب و عقاب 
به « فعل ارادی»شناختی، تقسیم شود که از نگاه هستیاین مطلب دقیق را یادآور می ،(98، ص1ج :ق1411

ستند به خود فاعل زیرا با اینكه در فعل اختیاری، انتخاب فاعل، م ؛صحیح نیست« جبری»و « اختیاری»
ولی در فعل جبری، مستند به خود فاعل نیست و در اثر فشار خارجی  ،است و در اثر فشار خارجی نیست
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زیرا در فعل جبری نیز فاعل،  ؛شناختی، فعل جبری نیز مانند فعل اختیاری استاست؛ اما از منظر هستی 
شخص مجبِر در انتخاب و ترجیح انسان مجبور کند، اما را انتخاب می یک طرف را بر دیگری ترجیح داده، آن

در فعل جبری نیز وجود دارد و فعل جبری مصداقی از مصادیق فعل اختیاری « انتخاب» ،نقش دارد. بنابراین
عقلا فاعل فعل اختیاری را مستحق ثواب و عقاب، و  ؛ها در امور اعتباری اجتماعی استاست. تفاوت آن

گیرد که بحث جبر دانند. علامه طباطبائی از اینجا نتیجه میب و عقاب میفاعل فعل جبری را غیرمستحق ثوا
این دیدگاه . (674، ص3ج :1385؛ همو، 108-107، ص1ج :ق1411)طباطبایی، و اختیار، فلسفی نیست 

 .(57ص :1399)اسماعیلی، هایی دارد که در نوشتاری دیگر بدان پرداختیم نارسایی
، اولی را منشأ دومی دانسته، از دومی با عنوان «آزادی»و « اختیار»تمایز  با اشاره به علامه طباطبایی

« آزادی اسلامی»و « آزادی غربی»و به تمایز بنیادین  (119، ص4ج :ق1411)طباطبایی، کند یاد می« حریت»
رو نسبت به ازاین ؛مداری بنا شده استمحوری و منفعتانسانپایه  کند که آزادی غربی برگونه اشاره میاین

 ؛اما آزادی الهی بیانگر آزادی از قیود بندگی غیر خداست ه قیدوبندی در کار نیست.نگوماوراء قوانین، هیچ
 شود:پایه توحید و اخلاق بنا شده و در همین محدوده و با همین ضوابط، ارائه می رو برازاین

أساس التمتع المادی کما عرفت أنتج القوانین المدنیة الحاضرة لما وضعت بناء أحكامها علی »
ذلك حریة الْمة فی أمر المعارف الْصلیة الدینیة من حیث الالتزام بها و بلوازمها، و فی أمر 
الْخلاق و فی ما وراء القوانین من کل ما یریده و یختاره الإنسان من الإرادات و الْعمال فهذا هو 

قانونه علی أساس التوحید کما عرفت ثم فی المرتبة و أما الإسلام فقد وضع  المراد بالحریة عندهم.
التالیة علی أساس الْخلاق الفاضلة ثم تعرضت لكل یسیر و خطیر من الْعمال الفردیة و 

ء مما یتعلق بالإنسان أو یتعلق به الإنسان إلا و للشرع الإسلامی الاجتماعیة کائنة ما کانت فلا شی
نعم للَنسان فیه الحریة عن  ر للحریة بالمعنی المتقدم فیه.فیه قدم أو أثر قدم فلا مجال و لا مظه

قید عبودیة غیر الله سبحانه و هذا و إن کان لا یزید علی کلمة واحدة غیر أنه وسیع المعنی عند 
 .(116، ص4ج :1371)طباطبایی،  «.من بحث بحث تعمق فی السنة الإسلامیة

در چارچوب قوانین غربی است، آزادی اسلامی نیز در گونه که آزادی غربی آزادی به عبارت دیگر: همان
« آزادی باورها»اندیشوران مسلمان برای اثبات از برخی  ،چارچوب قوانین الهی است. به باور علامه طباطبایی

ین»به آیه   ؛تناپذیری باورهاسکه این آیه ناظر به حكم تكوینی اکراهدرحالی ؛انداستدلال کرده« لا إِکْراه  فِی الد 
ها راه دارد، اما ساحت باورها برتر از قلمرو اکراه است. تشریع آزادی به این معنا که اکراه تنها در ساحت کنش

 .(120-119، ص4ج :ق1411؛ همو، 343، ص2ج همان:)باورها با دعوت اسلام به توحید ناسازگار است 

 . کرامت انساند
دنیوی انسان شكل گرفته و از دیگرسو، در قالب سو بر محوریت منافع مادی و دموکراسی غربی از یک
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های معنوی در گزینش افراد استوار است.جرمی بنتهام گرفتن مؤلفه ، بر نادیده«تساوی افراد»شعار 
تازد. این در حالی است که منتقدان شدت میها بر دیگران بهپرداز انگلیسی به برتری برخی انساننظریه

گاهی کافی  هتودنمونه،  برایش افراد جامعه، لازم است تفكیک شود. دموکراسی معتقدند میان گزین مردم از آ
؛ 19ص :1393بیتهام و بویل، )ر.ک: های دولت مشارکت کنند مشیبرخوردار نیستند تا بتوانند در تعیین خط

 سو،زیرا از یک ؛درهرصورت، این دو مؤلفه با کرامت انسانی ناسازگار است. (220ص :1402رانسمین، 
است و از دیگرسو، کرامت  پایه روح الهی او شكل گرفته که فراتر از نیازهای مادی کرامت ذاتی انسان بر

گیرد، مؤلفه مهمی در گزینش های معنوی شكل میها و کنشاکتسابی انسان که از راه اکتساب باورها، گرایش
 .(148، ص3ج :1371طباطبایی، )ر.ک:  افراد در حكومت الهی است

در ذات و جوهرش که او را از موجودات دیگر  دارای کرامتانسان موجودی است  ،خمینی ندیشه امامدر ا
خمینی، امام )کند و آن تمایز در این است که انسان دارای نفس است دمیده شده از روح الهی در او متمایز می

 ازجمله: ؛خمینی برای کرامت اقسامی قائل است امام. (44-43، ص3ج :1381
کرامت مطلق: این کرامت مربوط به اعطای اصل وجود است و همه موجودات از بسط فیض وجود  (الف 

رو پیامبر است که در عالم ظاهر گشته است. ازاین واسطه نور وجود پیامبراند و این کرامت بهاو بهره برده
 . (66ص: 1388خمینی، امام ) رحمت برای عالمیان و کرامت مطلقه الهی است اکرم

تناسب  داند که در افراد بهخمینی کرامت ذاتی را مربوط به کمالات وجود می کرامت ذاتی: امام (ب
 :1381؛ همو، 99ص همان:)استعدادهای آنان مختلف است و خود دو قسم است: کرامت جسمانی و روحانی 

 .(43، ص3ج
کند و معتقد وای الهی معرفی میخمینی معیار کرامت اکتسابی انسان را تق کرامت اکتسابی: امام (ج 

اختلاف لهجه و  و هرکس تقوایش بیشتر باشد، کرامتش نزد خداوند بیشتر است و مرد یا زن بودنکه است 
سبب اینكه باتقواترین مردم بودند،  به و ائمه یک موجب کرامت نیست و پیامبر اکرمهیچ ،زبان و رنگ

 .موازات آن کرامت نیز دارای مراتبی استبه ،الهی دارای مراتب استاند و ازآنجاکه تقوای ترین آنانباکرامت
)امام خمینی، شدن در جهنم است  نخستین مرتبه تقوا پرهیز از گناهان است که سبب هلاکت انسان و داخل

 .(378، ص1ج :1389
اما برتری را امری  ،، کرامت را امری نفسی«تفضیل»و « تكریم»علامه طباطبایی ضمن تفكیک میان 

کند: کرامت ذاتی و کرامت اکتسابی. کرامت ذاتی مربوط داند و دو نوع کرامت برای انسان ترسیم مینسبی می
نیهاست که آیه به همه انسان مْنا ب  رَّ دْ ک  ق  م و  ل  گیرد. بدان اشاره دارد و کفار را نیز دربر می (70: )اسراء آد 

های کند. این ویژگی منشأ ویژگیت که انسان را از دیگر موجودات جدا میاس« عقل»منشأ این کرامت، 
لیفراوان دیگری در زندگی انسان است. اما تفضیل انسان بر حیوانات و جنیان که قرآن با تعبیر  لْناهُمْ ع  ضَّ  ف 
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فْضیلا  قْنا ت  ل  نْ خ  ثیر  مِمَّ ت مختلف یک حقیقت است. کند، مربوط به برخورداری از  درجاها یاد میاز آن 1ک 
تر و اما تغذیه انسان پیشرفته ؛مشترک است ،نمونه، انسان گرچه با حیوانات در اصل تغذیه از طبیعت برای

کرامت اکتسابی از راه افعال اختیاری و . (154-152، ص13ج :ق1411طباطبایی، ) همراه با تنوع و تفنن است
ای فراتر طباطبایی، ممكن است انسان با کرامت اکتسابی به مرتبهشود. به باور علامه قرب الهی حاصل می
پذیری علم اسماء توسط انسان و له تحملئانسان به مس ،که در داستان خلافتچنان ؛از مقام ملائک برسد

علامه طباطبایی  (.161ص همان:)ناپذیری آن توسط فرشتگان اشاره شده که گویای همین مدعاست تحمل
 داند.رت حكومت برای جامعه انسانی، حكومت الهی را مشروط به کرامت اکتسابی تقوا میضمن تثبیت ضرو

 اما فاقد تقوا باشد، مطلوب نیست: ،کننده نیازهای مادی انسان باشدحتی اگر حكومتی تأمین ،بنابراین
... غیر أن القرآن إنما یعده کرامة إذا  الملك )بالضم( من ضروریات المجتمع الإنسانی»
ء من جتمع مع التقوی، لحصره الكرامة علی التقوی من بین جمیع ما ربما یتخیل فیه شیا

 .(148، ص3ج :1371)طباطبایی، « الكرامة من مزایا الحیوة.
علامه طباطبایی در جایی دیگر، ضمن مقایسه دموکراسی غربی با حكومت اسلامی، اولی را برخاسته از 

گیری طبقات شكلروحیه استخدام و استثمار است. از سوی دیگر، به ساز داند که زمینهمنافع مادی می
گونه برتری اجتماعی جز پایه نگرش الهی، هیچ که بردرحالی ؛کنداجتماعی در سایه نگرش مادی اشاره می

 برتری برخاسته از فطرت انسانی مطرح نیست:
المجتمع الإسلامی مجتمع متشابه الْجزاء لا تقدم فیها للبعض علی البعض و لا تفاضل و »

لا تفاخر و لا کرامة و إنما التفاوت الذی تستدعیه القریحة الإنسانیة و لا تسكت عنه إنما هو 
 .(124، ص4جهمان: )« فی التقوی و أمره إلی الله سبحانه

 سالاری دینی اشاره دارد. نظریه مردم له به نقش کرامت اکتسابی درئاین مس

 . خلافت الهی انسانهـ
نه صرفاً موجودی مادی و وابسته به ماده و مادیات.  ؛شناسی اسلامی، انسان جانشین خداستدر انسان

نام ه نگری ویژه مطرح کرده و کتاب مستقلی بامام خمینی در سلسله مباحث عرفانی، این آموزه را با ژرف
خمینی خلافت را جانشینی از ذات در اظهار،  است. امامتألیف کرده  ة الی الخلافة و الولایةالهدایمصباح

 :1376)امام خمینی، داند دارای مصادیق متفاوتی می ،های گوناگونو خلیفه را در موطن دانستهظهور و افاضه 
شود و ای که بنده حقانی میگونهبه ؛تعالی استحق حقیقت ولایت، قرب به ،خمینی از دیدگاه امام. (18ص

                                                      
المعنـی: و فضـلنا بنـي آدم علـی کثیـر ممـا خلقنـا و هـم »داننـد: . علامه طباطبایی ملائكـه را خـارج از حـوزه مقایسـه می1

الحیوان و الجـن و أمـا غیرالكثیـر و هـم الملائكـة فهـم خـارجون عـن محـل الكـلام لْنهـم موجـودات نوریـة غیـر کونیـة و 
 .(154، ص13ج ق،1411 طباطبایی،)« لا داخلة في مجری النظام الكوني
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زیرا در نبوت  ؛داندگردد. ایشان خلافت و ولایت را باطن نبوت میتعالی میاعمال و تصرفات او تصرف حق
مسئله اخبار و اظهار امور غیبی و کمالات پنهان مطرح است و این نبوت در درون خود ولایتی نیاز  ،حقیقی

 خمینی برای خلافت و ولایت مراتبی قائل است: د. امامصورت نبوت ظاهر شودارد تا به
. 4. خلافت عین ثابت انسان کامل؛ 3. خلافت اسم اعظم الله؛ 2. ولایت و خلافت فیض اقدس؛ 1 

 . خلافت انسان کامل.6. خلافت عقل اول؛ 5خلافت فیض مقدس؛ 
 :به باور امام خمینی 

 در زمین و نشانه او در همه عوالم است،رو که کون جامع و خلیفه خدا انسان کامل ازآن»
إنّ »فرمود:  که امیرمؤمنانهای اوست؛ چنانترین حجتترین آیات الهی و بزرگکریم

الصورة الانسانیة اکبر حجج الله علی خلقه و هی الكتاب الذی کتبه بیده و هی مجموع 
ست و با آنكه ذاتش تنهایی واجد همه مراتب غیب و شهادت اپس انسان به«. صورة العالمین

 .(7ص :1374)امام خمینی،  «های الهی استجامع همه کتاب ،بسیط است
ی جاعِلٌ فِیامام خمینی خلافت انسان در آیه   رْضِ  إِن 

 
ةً  الْْ لِیف  را خلافت اعتباری  (30: )بقره خ 

داند که مقامی حقیقی است. نبوت، یك مقام مجعول و منصب جعلی به آن بلكه از سنخ نبوت می ؛داندنمی
کنند، نیست؛ بلكه این منصب به عین حقیقت آن نبی قائم است؛ چون باید نحو که برای والیان جعل می

بسط دهد و به  کسی باشد که بتواند حقایق را از عالم غیب مشاهده کرده و گرفته و در عالم شهود و کثرت
پذیرد. معنای دیگران برساند و این بدون اینكه هر دو وجهه قلب به طرف شهادت و غیب باز باشد، تحقق نمی

ةً  لِیف  رْضِ خ 
 
ی جاعِلٌ فِی الْْ که افرادی را نه اینكه جعل خلافت اعتباری باشد؛ چنان ؛نیز همین است إِن 

کشف  ،خلافت نداشتند؛ چون حقیقت و ماهیت نبوت و ولایت وجه قابلیتهیچبا اینكه به ،منصوب نمودند
طور باشد و قلب صاف و محكم و قوی داشته باشد، نبی است و هرکس در این هرکه این .و بسط حقایق است

طور باشد که نه عالم غیب هرکس توانست این تر است.تر باشد، نبوتش هم کاملکشف و بسط حقایق کامل
بازدارد و نه عالم طبیعت او را از مشاهده غیبیه برباید و از مشاهدات آن طرف مانع شود، او را از عالم طبیعت 

 .(351، ص3ج :1381)امام خمینی،  و هرکس دو وجهه قلب او به این نحو باشد، او نبی است
ای که خلیفه حاکی از گونهبه ؛داندمی« جای موجود دیگر قیام موجودی به»علامه طباطبایی خلافت را 

است و « خلافت الهی»عنه باشد. در این میان، انسان شایسته برخوردار از مقام ون، آثار و احكام مستخلفئش
بلكه فرزندان او نیز در این  ؛ندارد خدا او را خلیفه خود در زمین قرار داده است. این مقام اختصاص به آدم

گرچه تنها  ؛ها استعداد برخورداری از مقام خلافت الهی را دارندمعنا که همه انسانبه این  ؛اندمقام با او شریک
عدِ رسانند. مؤید عمومیت خلافت، آیاتی نظیر ها این مقام را به فعلیت میبرخی از آن فاء  مِن ب  كم خُل  ل  ع  إذ ج 

وْمِ نوح   رْضِ  ،(69: )اعراف ق 
 
لائِف  فِی الْْ اکُمْ خ  لْن  ع  رْضِ و  (14: )یونس ثُمَّ ج 

 
اء  الْْ ف  لُكُمْ خُل  جْع   و  ی 
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 است. سرّ برخورداری انسان از مرتبه خلافت الهی، توان تحمل علم اسماء است.  (62: )نمل 
ةِ إِنیّ برخی مفسران آیه  ئك  ل  ك  لِلْم  بُّ ال  ر  ة و  إِذْ ق  لِیف  رْضِ خ 

 
اعِلٌ فیِ الْْ را بیانگر خلافت  (30: )بقره ج 

 ؛نه خلافت الهی. اما این دیدگاه ناموجه است ،دانندهای قبلی( میان از موجودات زمینی پیشین )انسانانس
نه از  ،ها از خدا ناظر به خلافت انسان از خداستشود که پرسش فرشتهزیرا با تأمل در آیه آشكار می

ها این بود که انسان موجودی مادی و دارای زندگی اجتماعی است که زیرا پرسش فرشته ؛موجودات پیشین
و  میان خلیفه چون ؛تواند جانشین خدا باشدهمراه با تنازع و درگیری است و چنین موجودی نمی

 .(117-116، ص1ج :ق1411)طباطبایی،  وندهایی باشد تا مصحح خلافت شعنه باید شباهتمستخلف

 سالری دینیشناختی مردمامبانی خد
از جمله در تعیین نحوه  ،ون زندگی انسانئآفرینش، در تمام ش أعنوان مبدنوع نگرش انسان به خدا به

پایه یک سلسله مبانی خداشناختی شكل  سالاری دینی نیز برحكومت، نقش فعالی دارد. در این میان، مردم
 شود.تقریر میاختصار ها بهترین آنگرفته که در اینجا شاخص

 . توحید در حاکمیتالف 
 :1387)بشریه، خاستگاه مشروعیت نظام سیاسی در دموکراسی غربی، رأی و رضایت اکثریت مردم است 

اما در منظومه توحیدی اسلام، حق حكومت و حاکمیت، فرع بر ولایت بر رعیت است و ازآنجاکه چنین  .(12ص
اجازه خدا، حق حاکمیت ندارد و خاستگاه مشروعیت کس جز با حقی بالاصاله مخصوص خداست، هیچ

السلطنة و الولایة مختصّة باللّه تعالی بحسب حكم العقل، فهو تعالی مالك الْمر و » :حكومت، اذن خداست
 .(160، ص2ج :ق1415)امام خمینی، « الولایة بالذّات من غیر جعل، و هی لغیره تعالی بجعله و نصبه.

خمینی در تبیین مبنای مشروعیت حاکمیت، بر  ن توحید ربوبی است. اماموئتوحید در حاکمیت جزء ش
و او مالک بالذات و سلطان مطلق  تعال استمخداوند این باور است که فرمانروایی و ولایت، حق انحصاری 

 کس بر دیگری سلطنت و فرمانروایی ندارد. خداوند این حق را برای پیامبراین عالم است و جز او هیچ
پس از او سپرده است  و امامان معصوم آن را به امر الهی به امیرالمؤمنین علی داده و پیامبر قرار

 .(159، ص2ج :ق1415)امام خمینی، 
کید فراوان بر نقش و جایگاه مردم، از مشروعیت الهی ولایت فقیه و حكومت  امام  خمینی در عین تأ

واسطه ولایتی که از سوی شارع به :موقت یادآور شدکه هنگام معرفی دولت گفت؛ چناناسلامی سخن می
کند و پیروی از حكومتِ او را واجب و مخالفت با آن را وزیری نصب می دارد، مهدی بازرگان را به نخست

 . (59، ص6ج :1389)امام خمینی،  مخالفت با شرع شمرد
اره به رأی اکثریت مردم به صدر، پس از اشابوالحسن بنی جمهوری سید همچنین در حكم تنفیذ ریاست

چون مشروعیت آن باید با نصب فقیه جامع شرایط باشد، رأی ملت را تنفیذ و  که صدر، یادآور شدبنی
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تنفیذ و نصب و رأی ملت مسلمان، محدود به  که جمهوری نصب کرد و متذکر شد صدر را به ریاستبنی
صدر خمینی سپس از بنیاساسی است. امام نكردن وی از احكام مقدس اسلام و تبعیت از قانون تخلف

مسئولیتی که به موجب اراده ملت و قانون اساسی به او واگذار شده، همچون امانتی الهی از آن  :خواست
  .(139، ص12ج همان:)پاسداری کند 

چون مشروعیت آن باید با  که جمهوری محمدعلی رجایی نیز یادآور شد ایشان در حكم تنفیذ ریاست
جمهوری اسلامی ایران منصوب  قیه ولی امر باشد، رأی ملت را تنفیذ و رجایی را به سِمت ریاستنصب ف

این تنفیذ تا زمانی است که وی در خط اسلام باشد و ملت نیز در همین محدوده به او  :کند و یادآور شدمی
 .(67، ص15ج همان:)اند رأی داده

حال، از منظر قرآن تنها نیاز از حكومت نیست. اما بااینجامعه انسانی بی ،به باور علامه طباطبایی
، 3ج :ق1411)طباطبایی، پایه حاکمیت خدا و تقوای الهی بنیان نهاده شده باشد  حكومتی مطلوب است که بر

ایشان در جایی دیگر، ضمن تحلیل فلسفی حقیقت حكم و حاکمیت، حُكم تشریعی و  .(147-144ص
معارف خود را براساس آن بنا نهاده،  ،داند. به باور ایشان، نظریه توحید که قرآن کریمویژه خدا میتكوینی را 

انتساب موجودات  ،کند، و در موارد مختلفمی تعال اثباتمخدای حقیقت تأثیر را در عالم وجود، تنها برای 
لی( آن را به خدای سبحان نسبت به یك معنا )استقلا ؛نمایدمختلفی بیان می یرا به خدای سبحان به انحا

داده و به معنای دیگر )غیراستقلالی و تبعی( همان را به غیر او منسوب نموده است. حكم تكوینی، مختص 
 .تعال استمبه خدای به خدا و حكم تشریعی، همانند امور دیگر، بالاصالة و مستقلا منتسب 

 اشكه بیانگر نوعی تأثیر است، معنای استقلالیاساس، حكم نیز که یكی از صفات است، از نظر اینبراین 
چه در حوزه حقایق تكوینی و چه در حوزه تشریع. قرآن کریم نیز در بسیاری از  ؛تنها از آن خداوند است

هِ آیات، این معنا را تأیید نموده است:  هُ الْحُكْمُ ، (67: ؛ یوسف57: )انعام إِنِ الْحُكْمُ إِلاَّ لِلَّ لا ل  : )انعام أ 
ولی ،(62

ُ
مْدُ فِی الْْ هُ الْح  هُ الْحُكْمُ  ل  ةِ و  ل  ب  لِحُكْمِهِ ، (88: )قصص و  الْخِْر  ق  هُ یحْكُمُ لا مُع  : )رعد و  اللَّ

ینُ الْق   :فرمایدمیدر حوزه تشریعی نیز . (43 عْبُدُوا إِلاَّ إِیاهُ ذلِك  الد  لاَّ ت  ر  أ  م  هِ أ  : )یوسف یمُ إِنِ الْحُكْمُ إِلاَّ لِلَّ
ویژه حكم تشریعی را به غیر خداوند هم نسبت داده است: ای از موارد، حكم بهاز سوی دیگر، در پاره .(40

دْل  مِنْكُمْ  وا ع  ق   ،(95: )مائده یحْكُمُ بِهِ ذ  اسِ بِالْح  ین  النَّ احْكُمْ ب  رْضِ ف 
 
ةً فِی الْْ لِیف  لْناك  خ  ع  ا ج   یا داوُدُ إِنَّ

هُ فرماید: می و درباره رسول خدا (26: )ص ل  اللَّ نْز  هُمْ بِما أ  ین  نِ احْكُمْ ب  کردن  با ضمیمه .(49: )مائده أ 
طور استقلال و اولًا و بالذات، تنها از آن  شود که حكم بهاین آیات به آیات دسته اول، این نتیجه حاصل می

خداست، و غیر او کسی مستقل در آن نیست، و اگر کسی دارای چنین مقامی باشد، خدا به او ارزانی داشته، 
مُ »و او در مرتبه دوم است. از همین جهت، خدا خود را  حْك  ، 7ج :ق1411طباطبایی، ) نامدمی« الْحاکِمِین  أ 

 .(118-117ص
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یع و تقنین . توحیدب   در تشر
)بشریه، در دموکراسی غربی سرچشمه اصلی مشروعیت نظام سیاسی، رأی و رضایت اکثریت مردم است 

اما در دوره  ؛کردندبه باور عبدالكریم سروش، در گذشته آدمیان در پارادایم تكلیف زندگی می .(12ص :1387
لیف تنگ کرده است. اگر در گذشته، حق از جدید، مفهوم حق چنین جایگاهی را اشغال کرده و جا را بر تك

در  .(68-67ص :1392)سروش و دیگران، آید آمد، امروزه تكلیف از دل حق بیرون میدل تكلیف بیرون می
گذار بینی اسلامی، حق تشریع و تقنین ویژه خداست. توحید در تشریع بیانگر این است که یگانه قانونجهان

صورت مستقل و در عرض تشریع الهی، برای تنظیم حیات بهیست کس مجاز نشایسته، خداست و هیچ
 نویسد:بشری قوانینی وضع کند. امام خمینی می

نهج الاستبداد المحكّم فیه رأی الفرد و میوله النفسانیة فی  الإسلام أسّس حكومة لا علی»
یة، التی نهج المشروطة أو الجمهوریة المؤسّسة علی القوانین البشر المجتمع، و لا علی

تفرض تحكیم آراء جماعة من البشر علی المجتمع. بل حكومة تستوحی و تستمدّ فی جمیع 
مجالاتها من القانون الإلهی، و لیس لْحد من الولاة الاستبداد برأیه، بل جمیع ما یجری فی 

)امام خمینی، « طبق القانون الإلهی الحكومة و شؤونها و لوازمها لا بدّ و أن یكون علی
 .(619، ص2ج :ق1421

جمهور شود که حتی اگر رئیسخمینی پس از اشاره به سخنان برخی مخالفان ولایت فقیه، یادآور می امام
رود که از میان می بودن حكومت زمانی طاغوت است؛ طاغوتیوسیله فقیه نصب نشود، غیرمشروع و نیز به

ایشان در پیامی به مناسبت . (221، ص10ج :1389)امام خمینی، حكومت به خدا متصل شود  ،ایگونهبه
یه و اجرایی را تا از ئجمله قوه مقننه، قضا های آن ازانتخابات مجلس خبرگان، همه شئون حكومت و ارگان

 ،وتعالی شرعیت پیدا نكنند، غیرمشروع و طاغوتی شمرد و به همین جهتسوی شرع مقدس و خداوند تبارک
  .(133، ص17ج همان:) از تكالیف بزرگ الهی خواندشناسان را تعیین خبرگان و فقیه

آیا اسلام با » :امام خمینی با اشاره به سازگاری توحید تشریعی با دموکراسی، در پاسخ به این پرسش که
 : فرماید، می«ضمانت کند؟تواند آزادی و پیشرفت اجتماعی را قوانین بدون انعطافی که دارد، می

عطاف ندارد و بسیاری از قوانینش با نظرهای خاصی انعطاف اش اناسلام قوانین اساسی»
 .(172، ص4ج همان:)« تواند همه انحای دموکراسی را تضمین کند.دارد و می

سالاری دینی با دموکراسی غربی آشكار در سایه همین توحید تشریعی است که تمایز اساسی مردم 
، در ادیو و تلویزیون هلند درباره ماهیت تمدن اسلامیشود. امام خمینی پیش از انقلاب، در مصاحبه با رمی

 :، فرمودند«دانید؟آیا شما تمدن اسلامی را با تمدن غربی کنونی ناسازگار می» :پاسخ به این پرسش که
ای است که شبیه آن رژیمی که به جای رژیم ظالمانه شاه خواهد نشست، رژیم عادلانه»
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خواهد شد. ممكن است دموکراسی مطلوب ما با رژیم در دموکراسی غرب نیست و پیدا ن
خواهیم به ای که ما میاما آن دموکراسی ؛مشابه باشد ،هایی که در غرب هستدموکراسی

« تر از دموکراسی غرب است.در غرب وجود ندارد. دموکراسی اسلام، کامل ،وجود آوریم
  .(314ص همان:)

 سالاری دینی است. از سوی دیگر، همین نقطه بیانگر اوج مردم
 فرمودند: ،«بود؟وضع حقوق بشر در آینده ایران چگونه خواهد » :امام خمینی در پاسخ به این پرسش که

حكومت اسلامی مبنی بر حقوق بشر و ملاحظه آن است. هیچ سازمانی و حكومتی به »
ده است. آزادی و دموکراسی به تمام معنا در حكومت اندازه اسلام ملاحظه حقوق بشر را نكر

 همان:)« اسلامی است. شخص اول حكومت اسلامی با آخرین فرد مساوی است در امور
  .(70، ص5ج

  همچنین در مصاحبه با تلویزیون آلمان فرمودند:
خواهیم اسلام یك دین مترقی و دموکراسی به معنای واقعی است، و آن رژیمی که ما می»
تفاوت دارد. احكام  ،هایی که الْن هستندیك چنین رژیمی است و با این رژیم ،أسیس کنیمت

 «ها و استقلال و ترقیات.احكامی است که بسیار مترقی است و متضمن آزادی ،اسلام
 .(353ص همان:)

اسباب علامه طباطبایی ضمن تقسیم ربوبیت به ربوبیت تكوینی و تشریعی، اولی را تدبیر امور و تنظیم 
داند و توحید در ربوبیت تكوینی گذاری میها از راه قانونو مسبباب تكوینی و دومی را تدبیر رفتارهای انسان

که توحید در ربوبیت تشریعی را چنان ؛داندکارها به خدا و انقطاع از اسباب ظاهری می را باور به واگذاری
 شمارد:رجوع به حكم خدا در همه حوادث می

ربوبیة... تتعلق بنظام التشریع و هو تدبیر أعمال الإنسان بجعل قوانین وأحكام ولایة ال»
یراعیها الإنسان بتطبیق أعماله علیها فی مسیر حیاته لتنتهی به إلی کمال سعادته. ولازم اتخاذه 
ا ولیا ... من جهة التشریع الرجوع إلی حكمه فی کل واقعة یستقبله الإنسان فی مسیر  تعالی ربًّ

 .(25، ص18ج :1371)طباطبایی، « ه.حیات
، 7ج :ق1411طباطبایی، )داند علامه طباطبایی با تمسک به آیات فراوان، حق تشریع را ویژه خدا می

پردازد گویی به شبهات مربوط به حكومت اسلامی، به این شبهه میدر راستای پاسخ ایشان .(118-117ص
پایه اجر  ریزی قوانین اجتماعی برکه پیدرحالی ؛گذاری شده استپایهپایه اجر اخروی  که تشریعات الهی بر

کند. این پندار از ناآشنایی با حكمت الهی حكایت می شود.اخروی، مستلزم فروپاشی و فساد جامعه می
هِ ریزی شده است: تشریعات اسلامی براساس تكوین پی ت  اللَّ نِیفاً فِطْر  ینِ ح  ك  لِلد  جْه  قِمْ و  أ  ر   ف  ط  تِی ف  الَّ
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یمُ   ینُ الْق  هِ، ذلِك  الد  لْقِ اللَّ بْدِیل  لِخ  یها، لا ت  ل  اس  ع  پایه این آیه، ازآنجاکه سلسله اسباب  بر. (30: )روم النَّ
اش را بر پایه دهند، بر انسان نیز لازم است که زندگیتكوینی عالم، انسان را به سوی هدف آفرینش سوق می

ویژه توحید گذاری کند و این همان برنامه اسلامی است که در راستای قوانین تكوینی بهها  پایهموافقت آن
شود که اجرای تشریعات الهی ریزی شده است. از اینجا آشكار میشدن سلسله اسباب به خدا( پی)منتهی

، 4ج :ق1411)طباطبایی، کننده نیازهای دنیوی انسان نیز هست در راستای قوانین تكوینی است و تأمین
 .(118-117ص

یسم(ئ. حضور قوانین الهی در شج  ون اجتماعی )نفی سکولر
 .های دوران جدید و انسان مدرن، سكولاریسم استاز جمله مؤلفه ،به باور عبدالكریم سروش

پوشی در پوشی از مراتب دیگر هستی است. این چشمکردن به عالم ماده و چشم سكولاریسم به معنای توجه
هایش را منحصر در ماده و به این معنا که انسان دانسته ؛هایابد: یكی در ساحت اندیشهحقق میدو ساحت ت
به این معنا که انسان تنها برای همین دنیایش دغدغه داشته  ؛هاستو دیگری در ساحت انگیزه ،مادیات کند

حضور دین در حوزه امور پایه ضرورت  سالاری دینی برمردم .(79 و 69ص :1392)سروش و دیگران،  باشد
ون اجتماعی، لازمه ئانگاری حضور دین در ساحت شاجتماعی بنا شده است. امام خمینی ضمن مفروض

داند و با توجه به بطلان این تالی، عدم تشكیل حكومت اسلامی را تعطیلی احكام اجتماعی اسلامی می
 کند:ضرورت تشكیل حكومت اسلامی را استنتاج می

لهیة سواء الْحكام المربوطة بالمالیات، أو السیاسیات، أو الحقوق لم تنسخ، إن الْحكام الإ
بل تبقیٰ إلیٰ یوم القیامة، و نفس بقاء تلك الْحكام یقضی بضرورة حكومة و ولایة، تضمن 
حفظ سیادة القانون الإلهی، و تتكفل بإجرائه، و لا یمكن إجراء أحكام اللّٰه إلّا بها؛ لئلا یلزم 

 . (619، ص2ج :ق1421)امام خمینی، مرج الهرج و ال
 امام خمینی در پاریس در سخنرانی در جمع جوانان فرانسوی فرمودند: 

مذهب اسلام مثل مذهب مسیح نیست که راجع به حكومت و راجع به اداره مملكت »
به مسیحیین نرسیده باشد. اسلام حكومت دارد،  ،یا اگر داشته باشد ،دستوری نداشته باشد

 ؛های دیگری هست و تشكیلات دارد، تشكیلات داردتش همان نحوی که حكومتو حكوم
  .(418، ص4ج :1389)امام خمینی، « لكن تشكیلاتی که تمامش بر مبنای عدالت است.

بختیار نخست وزیر، دیروز » :امام خمینی در پاریس در مصاحبه با خبرنگاران در پاسخ به این پرسش که
طی یك مصاحبه مطبوعاتی اظهار داشت که مذهبیون باید به مذهب بپردازند و سیاست را به سیاستمداران 

 : ، فرمود«باره چیست؟نظر شما در این ،کنندواگذار 
اند مطلبی است که همیشه اجانب برای بردن منافع ما این تز را داشته ،مطلب اولی که گفته است»
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 .(469، ص5ج همان:)« هاست.مذهب از حكومت جداست، و ایشان هم بلندگوی همانکه 
برد: ون اجتماعی، از این تعبیر زیبا بهره میئعلامه طباطبایی نیز ضمن پذیرش حضور قوانین الهی در ش

ایشان ضمن تحلیل ابعاد اجتماعی . (126، ص4ج :1371)طباطبایی، « الإسلام اجتماعی بجمیع شئونه»
توانند در قالب جامعه انجام شوند، اسلام، بر این باور است که در تمام احكام و دستورات اسلامی که می

. اندنماز جماعت، احكامی اجتماعی و نمونه، جهاد، نماز جمعه رایبودن لحاظ شده است. ب ویژگی اجتماعی
 اند:جتماعیهای اساسی اسلام اطورکلی، آموزهبه

أهم ما یجب هاهنا هو عطف عنان البحث إلی جهة أخری، و هي اجتماعیة الإسلام في 
معارفه الْساسیة بعد الوقوف علی أنه یراعي الاجتماع في جمیع ما یدعو الناس إلیه من قوانین 
 الْعمال العبادیة و المعاملیة و السیاسیة ومن الْخلاق الكریمة ومن المعارف الْصلیة

 .(127، ص4ج :1371اطبایی، )طب

له حضور اجتماعی ئعلامه طباطبایی در راستای تمایزات دموکراسی غربی با حكومت اسلامی، به مس
 ها در بُعد اجرایی سهم دارند:شود که در جامعه اسلامی همه انساندین اشاره کرده، یادآور می

بل تعم جمیع أفراد المجتمع  القوة المجریة فی الإسلام لیست هی طائفة متمیزة فی المجتمع
، 4ج :1371)طباطبایی، فعلی کل فرد أن یدعو إلی الخیر و یأمر بالمعروف و ینهی عن المنكر 

 .(124ص
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 گیرینتیجه 
ای در حوزه حاکمیت در نظام نظریه« سالاری دینیمردم»شود که از رهگذر جستار حاضر، آشكار می

در تشریع و تقنین و مشروعیت الهی، بر حاکمیت قانون، جایگاه سیاسی دینی است که ضمن پذیرش توحید 
کید دارد و در سایه آن، شهروندان سازی و شكلمردم در تصمیم گیری نظام سیاسی، نظارت و همكاری با آن تأ

های شریعت، در زندگی سیاسی مشارکت فعال دارند و از هرگونه استبداد فردی باور در چارچوب آموزهدین
مثابه یک  سالاری دینی با دموکراسی غربی بهحال، مردمشود. بااینهای عمومی اجتناب میگیریدر تصمیم

، بسندگیشناختی و خداشناختی نظیر نسبیت معرفتی، عقلشناختی، انسانارزش )نه روش( که بر مبانی معرفت
استوار  .خدامحوری و..جای محوری بهگرایی معرفتی، آزادی ویژه، انسانکثرتنفی ارزش معرفتی وحی، 

سالاری دینی شناختی و خداشناختیِ مردمترین مبانی انساناست، تمایز بنیادین دارد. از جمله شاخص
انگاری وجود انسان، سرشت الهی، اختیار و آزادی، کرامت ذاتی و اکتسابی و خلافت توان به چندساحتمی

ون اجتماعی و ئو تقنین و حضور قوانین الهی در شالهی انسان و نیز توحید در حاکمیت، توحید در تشریع 
 نفی سكولاریسم اشاره کرد.
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 .98-69، ص2سال اول، شماره 

، تهران، مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی، شرح دعاء السحر .(1374الله موسوی )امام خمینی، سید روح .6
 چاپ اول.

، تهران، مؤسسه تنظیم و فة و الولیةمصباح الهدایة إلی الخلا .(1376)موسوی الله روحسید امام خمینی،  .7
 نشر آثار امام خمینی، چاپ سوم.

، تهران، مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی، شرح چهل حدیث .(1383)موسوی الله روحسید امام خمینی،  .8
 چاپ سی و یكم.

 امام خمینی. ، تهران، مؤسسه تنظیم و نشر آثارآداب الصلاة .(1388)موسوی الله روحسید امام خمینی،  .9

 ، تهران، مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی، چاپ پنجم.صحیفه امام .(1389) موسویالله روحسید امام خمینی،  .10

، تهران، مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام المکاسب المحرمة .ق(1415)موسوی الله روحسید امام خمینی،  .11
 خمینی، چاپ اول.

 ، تهران، مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی، چاپ اول.کتاب البیع .ق(1421) موسویالله روحسید امام خمینی،  .12

، تهران، مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی، الطلب و الراده .ق(1425) موسویالله روحسید امام خمینی،  .13
 چاپ دوم.

یرات فلسفه امام خمینی .(1381) موسویالله روحسید امام خمینی،  .14 تهران، مؤسسه تنظیم و  ،، چاپ اولتقر
 نشر آثار امام خمینی.

، تهران، مؤسسه تنظیم و نشر شرح حدیث جنود عقل و جهل .(1388)موسوی الله روحسید امام خمینی،  .15
 آثار امام خمینی.

 تهران، نگاه معاصر. ،، چاپ سومگذار به دموکراسی )مباحث نظری((، 1387بشیریه، حسین ) .16

تهران،  ،، ترجمه شهرام نقش تبریزی، چاپ هفتمدموکراسی چیست؟ .(1393بویل، کوین ) ؛بیتهام، دیوید .17
 ققنوس.
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 ،، تصحیح و تعلیق: عباسعلی زارعی سبزواری، چاپ اولکفایة الأصول .ق(1430خراسانی، محمدکاظم ) .18 
 قم، جامعه مدرسین حوزه علمیه قم.

 تهران، چشمه. ،اول ، ترجمه فیروز سالاریان، چاپدرباره دموکراسی .(1389دال، رابرت آلن ) .19

 تهران، گویش نو. ،، ترجمه مصطفی علیزاده، چاپ دومپایان راه دموکراسی .(1402رانسمین، دیوید ) .20

 قم، پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی. ،، چاپ دومدموکراسی قدسی .(1382اکبر )رشاد، علی .21

 .45، شماره اندیشهبازتاب ، «دموکراسی، دینی و غیردینی ندارد» .(1382سروش، عبدالكریم ) .22

یسم .(1392سروش، عبدالكریم و دیگران ) .23  تهران، صراط. ،، چاپ ششمسنت و سکولر

 ،، چاپ سومالحکمة المتعالیة فی الأسفار العقلیة الأربعة .م(1981بن ابراهیم ) صدرالمتألهین، محمد .24
 بیروت، دار احیاء التراث العربی.

 بیروت، مؤسسة الاعلمی. ،، چاپ اولفی تفسیر القرآنالمیزان  .ق(1411محمدحسین ) طباطبایی، سید .25

دوم قم،  ،، چاپشیعه: مجموعه مذاکرات با پرفسور هانری کربن .(1387محمدحسین ) طباطبایی، سید .26
 بوستان کتاب.

 قم، اسماعیلیان. ،، چاپ دومالمیزان فی تفسیر القرآن .(1371محمدحسین ) طباطبایی، سید .27

 ،، با تصحیح وتعلیقات: غلامرضا فیاضی، چاپ سومنهایة الحکمة .(1385محمدحسین ) طباطبایی، سید .28
 قم، مؤسسه آموزشی امام خمینی.

 مكتبة فدک. ،قم ،، چاپ اولمجموعة رسائل العلامة الطباطبائی .ق(1428محمدحسین ) طباطبایی، سید .29

 قم، نشر البلاغة. ،اول، چاپ الشارات و التنبیهات مع المحاکماتشرح  .(1375طوسی، خواجه نصیرالدین ) .30

 بیروت، دار الْضواء. ،، چاپ دومالمحصل تلخیص .ق(1405طوسی، خواجه نصیرالدین ) .31
  .نشر سایه ،تهران، ، چاپ اولگوهر مراد .(1383لاهیجی، عبدالرزاق ) .32

یه لیبرال دموکراسی .(1380لوین، اندرو ) .33   .تهران، سمت، ، ترجمه سعید زیباکلام، چاپ اولطرح و نقد نظر

پژوهش سیاست ، دوفصلنامه «سالاری دینیسودمندگرایی سیاسی و مردم» .(1393مبلغی، عبدالمجید ) .34
 .54-29، شماره پانزدهم، صنظری

 ،، چاپ ششمهای معاصرها: درآمدی بر مکاتب و اندیشهفرهنگ واژه .(1398مشكات، عبدالرسول ) .35
 تهران، سمت.

یه سیاسی  .(1388مصباح یزدی، محمدتقی ) .36 قم،  ،، تحقیق و نگارش: کریم سبحانی، چاپ دوماسلامنظر
 مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی.

 ،الله سیدحسین بروجردی(، چاپ اول)تقریرات درس آیت نهایة الأصول .ق(1415) علیمنتظری، حسین .37
 .تهران، نشر تفكر

، فصلنامه «مه طباطباییهای وجودی انسان از دیدگاه علاساحت» .(1390الله )رحمت موسوی مقدم، سید .38
 .76-53، ص27، سال هفتم، شماره اندیشه نوین دینی
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 .، انتشارات انجمن آثار و مفاخر فرهنگیتهران ،، چاپ اولمصنفات میرداماد .(1381میرداماد، محمدباقر ) .39
تهران، مؤسسه  ،حامد ناجی اصفهانی، چاپ اول :تصحیح ، تحقیق والإیقاظات .(1391میرداماد، محمدباقر ) .40

 پژوهشی حكمت و فلسفه ایران.
 تهران، انتشارات دانشگاه تهران، ،، چاپ دومالقبسات .(1367میرداماد، محمدباقر ) .41

 
 



 

 
 
 



 

 

 
 
 
 
 
 
 

 کریمانبیا از منظر قرآن اصول کلی هدایت و نیروسازی در سیره

 1محمدرضا ضیایی

 چکیده
انسان موجودی است دارای هواهای نفسانی و خصوصیت طغیانگری که به  

آید، نیاز به موجب آن و برای رسیدن به کمال که هدف از خلقت انسان به حساب می
افراد بشر  است که همهای شكل گرفته گونههدایت و راهبری دارد؛ زیرا خلقت انسان به

پیمایند و توانایی ارتباط مستقیم با خداوند متعال را ندارند. مسیر هدایت را نمی
کند. قرآن کریم اصول مردم را هدایت می ،خداوند از طریق پیامبران و انبیااساس، براین

انبیا ترسیم کرده است که تحقیق جامع  کلی را برای هدایت بشر و نیروسازی در سیره
پژوهش عبارت  این اساس، مسئلهت. براینای پیرامون آن صورت نگرفته اسو یكپارچه

در این «. کریمانبیا از منظر قرآن اصول کلی هدایت و نیروسازی در سیره»است از 
ری از شیوه گیتوصیفی و با بهره ـ با روش تحلیلیاست تا تحقیق تلاش شده 

ژوهی، پهای سیرهروایی و استفاده از بایسته ـ ای، جستجو در منابع تفسیریکتابخانه
اند، استخراج و اصول کلی را که انبیا برای هدایت افراد بشر و نیروسازی به کار برده

اصولی مانند اصل  ،عملی خویش انبیای الهی در سیره که رسدد. به نظر میشوروشن 
را  موعظه و نصیحتاصل  و اصل  الگودهی ،ی، اصل تعبد، اصل تذکررخدامحو

 اند.برای هدایت و نیروسازی افراد به کار گرفته
 .موعظه ،انبیا، هدایت، نیروسازی، الگو واژگان کلیدی:

 

                                                      
  Rezaziaee19@yahoo.com ، و پژوهشگر همكار پژوهشگاه بین المللی المصطفی .  دکترای تاریخ اسلام جامعه المصطفی 1

mailto:Rezaziaee19@yahoo.com
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 مقدمه  
در منابع دینی و تعالیم آسمانی، هدف از خلقت انسان رسیدن به کمال و مقام قرب الهی معرفی شده، و 

 ،ده است. از سوی دیگر، انسان به گواه قرآنخود در روی زمین انتخاب کر عنوان خلیفهخداوند بشر را به
خاطر هواهای نفسانی و خصوصیت طغیانگری که موجودی سرکش و طغیانگر است. بسیاری از افراد بشر به

بلكه از صراط  ؛کنندتنهایی و بدون راهبر و راهنما به این مهم دست پیدا نمینهفته است، به اندر وجودش
رو خداوند، انبیای الهی را برای هدایت شوند. ازاینو گمراهی کشیده میمستقیم منحرف شده و به ضلالت 

بشر فرستاده است تا راه صحیح را به افراد بشر نشان دهند، و آنان را به سوی تكامل و مقام قرب الهی هدایت 
ایت بشر و اند نیز در راستای هدآسمانی برای برخی انبیا که دارای شریعت مستقلی بوده کنند. فرستادن کتب

نیازمند هادی و راهنماست که از آن طریق به  یهای آینده است؛ زیرا بشر در هر زمان و شرایطآیندگان و نسل
 سرمنزل سعادت نایل آید. 

هایی داشتند است که انبیای الهی برای هدایت بشر و تربیت و نیروسازی افراد، اصول کلی و برنامه روشن
، از اهمیت فراوانی برخوردار عملی پیامبران عظام الهی ل کلی از سیرهکه شناسایی و استخراج این اصو

تواند نقش مؤثری در تربیت بشر امروز  و نیروسازی افراد داشته باشد. هرچند درباره انبیای الهی است، و می
ی های بسیار انجام شده است، ولی پژوهش حاضر از این جهت که اصول کلدر قرآن کریم، تحقیق و پژوهش

عملی آن بزرگواران، از منظر قرآن کریم مورد بحث و  های نیروسازی را در سیرههدایت انبیای الهی و شیوه
عملی انبیای الهی  دار تحلیل و بررسی سیرهآید. این مقاله عهدهدهد، نو و بدیع به حساب میبررسی قرار می

های رفتاری آن بزرگواران رح و توضیحِ شیوهمشی انبیا در هدایت و نیروسازی و شپیرامون اصول کلی و خط
در تربیت افراد است که بر مستندات قرآنی، تفسیری و روایی استوار است. ازآنجاکه پیامبران الهی برای 

اند، را برای هدایت بشر و نیروسازی در نظر داشته اصول کلی ،اندهدایت افراد بشر مبعوث به رسالت گردیده
بودن پیامبران،  توان به الگواند که از آن اصول میتربیت افراد و نیروسازی پرداختهبه  ،و براساس آن اصول

 کرد. حوری، اصل تعبد و اصل تذکر اشارهمموعظه و نصیحت، اصل خدا

 شناسیمفهوم
های علمی و اهمیت شناخت معنی واژگان در تبیین شناسی در پژوهشبا توجّه به نقش و جایگاه مفهوم

ها، کلمات و مفاهیم ش از آنكه وارد مباحث تخصّصی شویم، ضرورت دارد ابتدا واژهموضوع بحث، پی
 گیرد: کلیدی مورد استفاده در این پژوهش، مورد بحث و بررسی قرار

 . سیرهالف
و به معنای حرکت و راه رفتن  شده مشتق« سیر»از کلمه « فِعله»سیره بر وزن  : واژهسیره در لغت الف.

سیره به معنای رفتار است؛ زیرا وزن فِعله در زبان عربی بر نوع، کیفیت  .(389، ص4: جق1414)ابن منظور،  است
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همچنین  .(299، ص2: ج1414 ؛  فیومی،340، ص3: جش1375)طریحي،  و هیئت و حالت عمل دلالت دارد
تی وق ،به همین جهت .(507، ص1: جش1375)بستانی،  سیره به معنای حالت و چگونگی حرکت آمده است

کند. بنابراین، سیره بر وزن فعله به کسر فاء نشستن مانند بندگان را بیان می ،«العبد ةجلست جِلس»شود گفته می
ای مانند سنت، طریقه، روش، رفتار، که به معانیچنان ؛به معنای نوع رفتار، چگونگی رفتار و کیفیت رفتار است

 ،بنابراین .(299ص ،2: جق1414؛ فیومی، 340، ص3ج: ش1375)طریحی، حالت و هیئت نیز به کار رفته است
 کند.به معنای نوعی رفتار خاص است که در اندیشه و عمل ظهور و بروز پیدا می« سیره»

سیره در اصطلاح مورخان گذشته به معنای احوال و تاریخ زندگی پیامبر  : واژهسیره در اصطلاح ب.
خالد بن »کند: که ابوالفرج اصفهانی از قول مدائنی نقل میچنان ؛«ةالنبوی ةالسیر»مانند  ،است اسلام

)أبو الفرج الإصفهاني،  «( را بنویسم)شرح حال پیامبر برایش سیرهکه عبدالله قسری به من دستور داد 
 .(281، ص22 ج :م1994

های آدمی رفتار و فعالیت یا همه :دو معنای متفاوت به کار رفته است دربرخی معتقدند سیره در اصطلاح 
اسلامی  نخستیننویسان قرون به مراد و مقصود سیره این معنا که (8: صش1389)داودی، شود را شامل می

به معنای سبک، شیوه و قاعدۀ اساس، براینو  (همان)است « سبک و قاعده رفتار»یا به معنای  ؛تر استنزدیک
 ،مراد از سیره در این پژوهش .(53، ص16: جش1384، )مطهری حاکم بر رفتار شخص به کار رفته است

 مدنظر است.« انبیاسبک، شیوه و قاعدۀ حاکم بر رفتار »یعنی  ،معنای دوم
 . هدایتب

، 15: جق1414بن منظور، ا) «ی توأم با لطف و دقت استیدلالت و راهنما»به معنی  در لغت هدایت
، 2: جق1414؛ فیومی، 475، ص1: جش1375 ؛ طریحي،328، ص20: جق1414؛ حسیني زبیدي، 354ص
دهی افراد به سوی مقصد است که انبیای الهی و جانشینان و در اصطلاح به معنای راهنمایی و جهت (636ص
ایصال به »و « طریق ارائه»گردد که از آن به اند. هدایت به دو دسته تقسیم میدار این مهم بودهعهده هاآن

یعنی گاه انسان  ؛دشونیز اطلاق می« هدایت تكوینی»و « هدایت تشریعی»آن  گردد، و بهیاد می« مطلوب
خود  دهد، اما پیمودن راه و رسیدن به مقصود بر عهدهراه را به کسی با دقت تمام و لطف و عنایت نشان می

تی خلخالی، عزل)رساند او را به مقصد نیز می ،طریق گیرد، و علاوه بر ارائهاوست؛ ولی گاه دست شخص را می
هدایت انبیای الهی از نوع اول است؛ یعنی از نوع  .(91: صش1386؛ مکارم شیرازی، 699: صش1381

ها فرستاده، و کتاب آسمانی  آید. خداوند متعال، پیامبران را برای هدایت انسانهدایت تشریعی به حساب می
 قیم را به بشر نشان دهند.خود را برای جمیع بشر نازل فرموده است که  مسیر درست و صراط مست

 نیروسازیـ 1ب ـ 

یا در کسی یا چیزی اثر  ،وسیله آن کاری را انجام دادتوان بهکه میاست نیرو در لغت به معنای عاملی 
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در اصطلاح نیز  .(8073، ص8: جش1381)انوری،  به کار رفته است توانایی و قدرتنیرو به معنای گذاشت؛  
از نظامیان و تجهیزات جنگی اطلاق  اید و به مجموعهرومی به کارنزدیک به معنای لغوی  یمعنای در

سازی آنان در گردد. البته کاردبرهای دیگری نیز دارد. اما نیروسازی عبارت است از تربیت افراد و آمادهمی
بنابراین،  .(43: صش1384؛ اخلاقی، 285، ص1: جش1388سسه آینده روشن، ؤ)مجهت رسیدن به اهداف 

 تربیت افراد شایسته در راستای اهداف آن بزرگواران است. مراد از نیروسازی در سیره انبیا

 تبیین اصول کلی هدایتـ 2ـ ب
شناسان که لغتچنان اصول جمع اصل، و اصل در لغت به معنای ریشه و بنیاد به کار رفته است؛

لُ الْصْلُ »اند: نگاشته يْ  : أسْف   .(16، ص11: جق1414؛ ابن منظور، 187: صق1414 صاحب بن عباد،)«ءکُل  ش 
شناسان نیز اصل را به برخی لغت .(18، ص14: جق1414)حسیني زبیدي،  اصل به معنای ریشه نیز آمده است

ای که اگر اصل منتفی شد و از بین رفت، گونهبه ء،آن شی هاصل شیء یعنی قاعد» اند:معنای قاعده گرفته
 .(79: صق1412)راغب اصفهانی،  «رودنیز از بین می ءآن شی سایر اجزای

به کار رفته است؛ از جمله در  یمعانی گوناگون دراین واژه در اصطلاح نیز با توجه به علوم مختلف، 
قانون کلی راهنمایی سلوک، یا قاعدۀ عمومی سلوک که پذیرفته » معانی آمده است:این برخی علوم رفتاری به 

 «یک همبستگی و یكنواختی در طبیعت همچنین به معنای قانون کلی روش علمی و اظهارشده است؛ 
 .(150: صش1361)شعاری نژاد، 

و نبایدها به اه بنیادی درون یک ساخت؛ بایدها گتكیه» محقق دیگری اصل را چنین تعریف نموده است:
ای که مبانی آن را تحمیل ر محدودهراهنمای عمل برای رسیدن از مبانی به اهداف؛ و راهنمای عمل د همثاب
 .(14 -4ص :ش1378ر.ک: احمدی، )  «کندمی

های زیر را برای اصل در توان ویژگیای که از اصل ارائه گردید، میبا توجه به معانی لغوی و اصطلاحی
 نظر گرفت:

 ؛ . نوعی اهمیت و تقدم اصل در برابر سایر امور1
  ؛. نوعی کلیت و شمول در مفهوم اصل2
  ؛اصل برای امور دیگرأ بودن . نوعی پایه و اساس و منش3
ها نیست، بلكه از سنخ بایدهاست که در مفهوم آن؛ یعنی اصول از سنخ هست الزام. نوعی دستور و 4

داشتن به  توجهآن،  ممكن است مفاد اصلیتحقق بخشید؛ هرچند گاهی  باید آن را در نظر داشت و به آن
 ؛های فردی در امر اعتقادی و دینی یا آموزش( در عمل باشد، نظیر توجه به تفاوتواقعیتی خارجی)مبنایی

توان اصل را مانند شاغول یا نخ بنایی که به تعبیری می .وسیله آندهی و هدایت رفتار بهنوعی جهت .5
 دیوار ساختمان کاررفته دربه هایکند، دانست که آجرها و سنگاستفاده میاز آن بنّا برای درستی انجام کار 
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 هم گذاشته شوند. روی ،باید براساس همان شاخص و نخ ،بنّا توسط
دهی و همان معنای اصلی و لغوی آن است که جهت ،استمنظور شده این نوشتار  درآنچه از واژۀ اصل 

  آن مدّنظر است. رفتار به وسیلههدایت 
د؛ زیرا اصل دارای ماهیتی هنجاری و ناظر نرواصل و مبنا به یک معنی به کار نمیکه باید توجه داشت 

، اصل و مبنا تفاوت اساسبراینهاست. به بایدهاست و مبنا ماهیتی کاملًا توصیفی دارد و ناظر به هست
از طرفی  .(11ص: ش1385؛ شریعتمداری، 61: صش1367؛  باقری، 16: صش1327)هوشیار، د نماهوی دار

شود و جنبه ؛ زیرا اصل نوعاً ابزاری برای نیل به هدف قلمداد مینداهدف نیز به یک معنی به کار نرفته واصل 
 .(84: صش1383؛  شکوهی، 12: صش1327)هوشیار،  مقدماتی و ابزاری دارد

کلی برای گزینش  به این معنی که اصل یک ابزار و معیار ؛اصل با روش نیز رابطه ابزاری و مقدمی است هرابط
اصل همان روش است؛ بلكه اصل راهنمایی برای انتخاب  که توان گفتنمی روهای گوناگون است؛ ازاینروش
 .(11ص :ش1385؛ شریعتمداری، 69 :ش1367)باقری، شود های تربیت و نیروسازی قلمداد میروش

کلی و حاوی بایدها  ست از مجموعه قواعدا شده، اصول کلی هدایت عبارتبا توجه به مباحث مطرح
مربّیان قرار گرفته، و  و انبیاشود، و راهنمای عمل اهدافِ تربیت و نیروسازی  لحاظ میکه براساس مبانی و 

کنندۀ نوع رفتار و شیوۀ هدایت و نیروسازی کند، و در حقیقت تعییناو را در رسیدن به اهدافش یاری می
تعبّد، اصل است. در ذیل به برخی اصول کلی انبیا در هدایت و نیروسازی، نظیر اصل خدامحوری، اصل 

 زیم: پردامیالگو و اصل تذکّر  ارائه
 اصل خدامحوریج. 

همه نظم و تدبیر همواره بر گرد آن در حال اساس اصل خدامحوری، مدار مشخصی که جهان با اینبر
که بدون آن چنانهم ؛یابدبدون اتكا به علم و قدرت لایزال الهی هرگز دوام و استمرار نمی ،چرخش است

عنوان بهبه بشر یادآور شوند که انسان  تا اندپیامبران الهی مبعوث شده ،بنابراین .یافتش نیز نمیامكان پیدای
اشرف مخلوقات، باید خداوند را در مقام مبدأ و اساس آفرینش و مدیر و مدبّر هستی بشناسد و در پرتو این 

تا به هدف خلقت که فلاح و رستگاری  به او ایمان آورد، و با او ارتباط و پیوندی عمیق برقرار سازد ،شناخت
 دنیوی و اخروی است، نزدیک شود.

دار نقش اصلی هدایت تكوینی و تشریعی انسان و جهان گوید: خداوند خود عهدهاصل خدامحوری می
در جواب فرعون از این اصل  است. حضرت موسی« ربّ العالمین»براساس حكمت است؛ چرا که او 

پروردگار ما همان کسی است که به هر »گفت: »که در قرآن کریم آمده است: چنان ؛استفاده کرده است
 در این آیه .(50:)طه «داده؛ و سپس او را هدایت کرده است ،آفرینش او بوده است موجودی، آنچه را لازمه

 به اصل خدامحوری اشاره شده است. ،شریفه
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هستی را با تمامی امكاناتش، گاهوارۀ  ،عالمیانگوید: پروردگار به عبارت دیگر، اصل خدامحوری می 
دهند، و ها و بستر هدایت انبیای الهی قرار داده است؛ پیامبران مسیر هدایت را نشان میرشد و تعالی انسان

هدایت انبیای  بادارند، و یافتگی گام برمیدر مسیر کمال و کمال ،ها با اراده و اختیار و اشتیاق خویشانسان
اند که به . در مسیر هدایت همواره کسانی بودهرسندمیمقام والای جانشینی خداوند بر روی زمین به  ،الهی

 اند.ها را در راه رسیدن به اهداف والایشان یاری رساندهاند، و حتّی آنپیامبران الهی ایمان آورده
 اصل تعبّدد. 

که برای هدایت بشر فرستاده هاست. انبیای الهی خداجویی و خداگرایی از خصوصیات فطری انسان
گری خویش قرار دادند. اطاعت از خدا، سرلوحۀ های اصلی تبلیغ و هدایتاند، این اصل مهم را از برنامهشده

آید. بدیهی است که بنای هدایت بشر و برای هدایت افراد بشر به حساب می های انبیاتمامی فعالیت
بدین معنا که در این  باشند؛خداوند  معنا عبد و مطیعتمام  به هاست کهنیروسازی انبیا نیز پرورش انسان

گرانه خویش های هدایتاند، تمامی امكانات و ظرفیتپیامبران عظام که برای هدایت بشر مبعوث شده ،فرایند
 تجلّی واقعی خویش را یابد.  ،کنند که معنای فوقه میئای فراهم و اراگونهرا به

د، فقر و نیازمندی خویش را به مبدأ کمال و آفرینش شو های تن آزادهوس و اسارتد هوا و انسان اگر از قی
ها همواره در تشخیص این مصداق در آورد؛ اما انسانکند، و در مقابل او سر انقیاد و تسلیم فرود میدرک می

و او را از دایرۀ بردگی  ها بشناسانند،را به انسان اند تا مصداق حقیقی آناند، و انبیا آمدهمعرض گمراهی بوده
 خداوند بكشانند. در برابرهای غیرحقیقی رها سازند، و به وادی تعبّد و اطاعت و انقیاد و بندگی

داند، و ایشان را با صفت بنده بودن را عبودیّت می عظما ترین خصیصه و امتیاز پیامبرقرآن کریم مهم
 دهند.امتیازی که مسلمانان هر روز در تشهّد نماز، چند مرتبه به آن شهادت می ؛(1 :)فرقانکند معرفی می

پروراند، و بندگی خداوند را هدف والای آفرینش انسان برشمرده است بندۀ خدا می ،قرآن از انسان
درباره حضرت شعیب نیز آمده است که از جانب خداوند مأموریت یافت که به سوی مدین  .(56 :)ذاریات

بنابراین، اصل تعبد یكی از اصول  .(36 :)عنکبوت پرستی و عبودیت خدا دعوت نمایده و مردم را به یگانهرفت
 عملی انبیای الهی تبلور و در آیات قرآن کریم تجلی یافته است.  هآید که در سیرکلی هدایت بشر به حساب می

 اصل تذکّر .هـ 
صورت گسترده منعكس شده ی که در قرآن کریم بهیكی از اصول کلی هدایت در سیره عملی انبیای اله

 که به همهچنان ؛است، اصل تذکّر و یادآوری است. این اصل در قرآن کریم از جایگاه رفیعی برخوردار است
گردد: این یك تذکر و یادآوری است، و هرکس بخواهد )با استفاده از آن( راهی به قرآن، تذکره اطلاق می
تذکر دانسته  عظما پیامبر یكی از وظایف همچنین .(29سوره انسان، آیه )«یندگزسوی پروردگارش برمی

 .(21 :غاشیه)«ایپس تذکّر ده که تو فقط تذکّردهنده» شده است:
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بسا افرادی به یک امر علم دارند، ولی از باب تذکّر باید دوباره اصل تذکر بدین جهت اهمیت دارد که چه
مبعوث  تذکّر، علومی را که در سر مدفون شده، در دل»است: شده که گفته گفته شود؛ چنان هاآنبه 
اساس، اصل تذکّر یكی از اصول کلی هدایت در سیره عملی براین .(146ص :ش1376باقری، )«سازدمی

اقب ها یادآوری نما، تا گرفتار )عوو با این )قرآن( به آن» گردد. در قرآن کریم آمده است:انبیای الهی تلقی می
هایی نظیر بنابراین، اصل تذکر یكی از اصول کلی است که روش .(70: )انعام «شوم( اعمال خود نشوند

پیامبران برای هدایت  .گویی نیز از این اصل مهم، قابل استخراج استاستفاده از روش موعظه و روش قصه
 . نداها استفاده کرده، از آن روشدخو جستن از این نیروها در جهت رسیدن به اهدافافراد و نیروسازی و یاری

 روش موعظه
شناسان در معنای رود. لغتکار میه و در معنای مصدری و اسم مصدری ب« وعظ»واژۀ موعظه مشتقّ از 

 :ق1412)راغب أصفهانی، « نهی و بازداشتنِ همراه با تخویف و ترساندن»را  لغوی آن اختلاف دارند؛ بعضی آن
، 7: جق1414)ابن منظور،  «نصیحت کردن و یادآوری عواقب»را  بعضی دیگر نیز آناند. معنا کرده (876ص
 (228، ص2: جق1409)فراهیدی، « کندیادآوری اموری از قبیل پاداش و کیفر که قلب را نرم می» و (466ص

رسد ر میاند. به نظدانسته (126، ص6: جق1404)ابن فارس، « دادن ترساندن و بیم»را  و برخی دیگر هم آن
از یک عمل از راه ترساندن از عواقب ناخوشایند و دردناک آن است؛   وعظ در لغت به معنای منع و بازداشتن

شوید" به چنانچه جملۀ: "اگر از فلان مسیر حرکت کنید، نابود می»گفته شده است:  العروس تاجرو در ازاین
 .(498 ،10 :ق1414)حسیني زبیدي، « شودموعظه تلقی می ،ای که در حال سفر هستند، گفته شودعده

توان تقریر نمود که: انسان به دلیل گونه میعملی انبیا را این بودن موعظه برای هدایت بشر در سیره اصل
اش، و نیز ویژگی خاص این دنیا، پیوسته در معرض جهل و نسیان است. غفلت و های خاص وجودیویژگی

زدایی است. انسان در زدایی و غفلتانسان است. نقش موعظه نیز جهالت جهل نیز دو منشأ گمراهی و فساد
تواند به ای از کمال که باشد، نیازمند موعظه است، و بدون موعظه نمیهر مقام و موقعیتی، و در هر مرحله

 .(194: صش1368)ر.ک: داوودی، سرمنزل کمال و رشد خود برسد 
ی هدایت بشر در سیره عملی انبیای الهی در قرآن کریم مطرح اصل کلی براعنوان بهبدین ترتیب، موعظه 

بیاور( هنگامی را که لقمان خاطر  به)»مده است: آ  عظما که در قرآن کریم خطاب به پیامبراست. چنان
ظلم  پسرم! چیزی را همتای خدا قرار مده که شرك و»گفت:  -کردکه او را موعظه میدرحالی -به فرزندش

لقمان به پسرش را  شریفه، افزون بر اینكه موعظه این آیه .(412ص :ش1373كارم شیرازی، )م «بزرگی است
)طبری، نیز تذکر داده است  عظما به پیامبر ،از اصل کلی تذکّر شدهروش گرفتهیک عنوان بهکند، بیان می

در آیات متعدد قرآن کریم به روش موعظه که از  .(494، ص8: جش1372؛ طبرسی، 44، ص21: جق1412
؛ 125 :؛ نحل46 أ:)سبخراج شده است، در هدایت افراد بشر تصریح گردیده است تاصل تذکر استنتاج و اس

 .(138 :؛ آل عمران 57 :یونس
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از مصادیق مهم اصل تذکر و شیوه موعظه در سیره عملی ایشان برای هدایت به  ،موعظه لقمان به پسرش 
پسرم! اگر به اندازه سنگینی دانه »آید که در قرآن کریم منعكس شده است. ایشان به پسرش فرمود: ب میحسا

ها و زمین قرار گیرد، خداوند آن را ای از( آسمانخردلی )کار نیك یا بد( باشد، و در دل سنگی یا در )گوشه
گاه است)در قیامت برای حساب( می بنابراین،  .(412ص :ش1373یرازی، مکارم ش)«آورد؛ خداوند دقیق و آ

شده از اصل کلی تذکر است که در سیره عملی انبیای الهی برای هدایت موعظه از مصادیق تذکر و برگرفته
 افراد بشر در قرآن کریم تبلور یافته است.

 گوییروش قصّه
و شخصیت افراد  گویی است که کارکرد تربیتی بالایی دارد، و در زندگییكی از مصادیق اصل تذکر، قصه

درمانی نیز کاربرد خاصّ خود را دارد، شناسی و روانگذارد. قصّه ازآنجاکه در علم روانتأثیری جدّی می
تواند روشی علمی نیز محسوب شود؛ و در واقع به مثابۀ مایع شیرینی است که بلعیدن قرص تلخ را می

 .(167ص :ش1388)ر.ک: کاویانی، کند تر میراحت
ای داشته، و ازآنجاکه قرآن ن آن عام است، در قرآن کریم نیز نمود قابل ملاحظهامخاطب این روش که

ها نیز در خدمت اهداف و اغراض تربیتی، مورد استفاده قرار گرفته است. کتاب تربیت و ارشاد است، داستان
مت و ادب و... را آموزی، تهذیب نفس، حكورزی، عبرتزمینۀ تفكّر و اندیشه ،قرآن با طرح قصه و داستان

گاهی و پندآموزی  ،های قرآنتأمل و اندیشه در هریک از قصّه ،نماید. به عبارتیفراهم می موجب بیداری، آ
ها آن هها را باین داستان»فرماید: می عظما شود. خداوند متعال در قرآن کریم خطاب به پیامبرانسان می

 .(176 :)اعراف «بازگو کن، تا بیندیشند
های قرآن دهد که داستانفرمان می گویی دستور داده شده است، و به پیامبربه قصه ،آیۀ شریفه در این

نیز عامل این دستور الهی بوده و همواره  عظما ها پند و عبرت گیرند. پیامبررا برای مردم بیان کند؛ شاید آن
بستند. گویی را به کار میروش قصه ویژه برای هدایت افراد و نیروسازی برای خود،، بهخود در سیرۀ شریفه

هرگز به  ـآید چنانچه از سیرۀ آن بزرگوار برمی ـجهت هدایت افراد  عظما اما نكتۀ قابل توجه اینكه پیامبر
احوال گذشتگان،  بهاشاره هایی کوتاه و کلی بلكه با  ؛پرداختندسرایی صرف نمینقل وقایع تاریخی و داستان
ما نزل بالْمم »با تعابیری چون:  ر نظر داشتند. آنچه در بیانات آن حضرتمقاصد تربیتی خویش را د

کان فیما » ،(239، ص62: جق1403)مجلسی،  «کان فیمن کان قبلكم» ،(143: صتا، بی)ماوردی «قبلكم
و  (282، ص4: جق1411)بحرانی،  «من کان قبلكم من الْمم» ،(23: صق1409، )حسن بن علی «مضی

کید ایشان بر  (138، ص2: جق1403)مجلسی،  «من کان قبلكمانّما هلک » وارد شده است، ناظر بر تأ
  .(188: صش1390)ر.ک: کریمیان،  ورزی در قصّۀ پیشینیان استآموزی و تأمّل و اندیشهعبرت

های انبیا برای تو آمده است: ما از هریك از سرگذشت عظما همچنین در قرآن کریم خطاب به پیامبر
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ها( گردد، و در این )اخبار و سرگذشت ات قویامش بخشیم؛ و ارادهوسیله آن، قلبت را آرکردیم، تا به بازگو
 .(120:هود)«برای تو حقّ، و برای مؤمنان موعظه و تذکّر آمده است

گویی یكی از مصادیق اصل تذکر است که در قرآن کریم برای هدایت بشر بیان گردیده بنابراین، روش قصه
گویی را از مصادیق تذکر قرار داده و به پیامبر اوند متعال در قرآن کریم خطاب  به پیامبرش، قصهاست. خد

 از این طریق به هدایت و نیروسازی بپردازد. که فرموده است
 اصل ارایۀ الگو .و

ر عملی انبیای الهی، ارائه الگوست. به عبارت دیگر، پیامبران الهی د هیكی از اصول کلی هدایت در سیر
در انجام  هااند. انساننیز آن را در دعوت خویش اصل قرار داده اند، و انبیاعنوان الگو معرفی شدهبهقرآن کریم 

ای نیاز دارند تا میزان کامیابی و ناکامی خویش را اندازه بگیرند. پیمودن مسیر طولانی هر کاری به سنجه
رسیدن به کمال و قرب الهی نیز از این قاعده مستثنی نیست. آشنایی با معارف دینی، تثبیت و پایبندی به آن و 

اند، و تا د چه مقدار از مسیر را پیمودهنبدین ترتیب، افراد بشر به مقیاسی نیازمندند تا با استفاده از آن بدان
رچه این افراد بشر نیازمند الگو هستند، و ه ،رسیدن به مقصد نهایی چه مقدار از راه باقی مانده است. بنابراین

تر باشد، کارایی بیشتری خواهد داشت. انبیای الهی نیز که از جانب خداوند برای تر و جذابالگو کامل
عهده دارند، در قرآن  ررسالت تربیت و به کمال رساندن انسان و نیروسازی را ب و اندهدایت بشر فرستاده شده

 .(73 :)انبیاءاند الگو و امام معرفی شدهعنوان بهکریم 
اصل کلی در هدایت افراد بشر است که در قرآن کریم به عنوان بهبنابراین، ارائه الگو در سیره عملی انبیا 

برای شما سرمشق »و پیروان ایشان آمده است:  که درباره حضرت ابراهیمچنان ؛آن تصریح شده است
که به قوم )مشرك( خود گفتند: در آن هنگامی  ؛خوبی در زندگی ابراهیم و کسانی که با او بودند وجود داشت

همچنین در سوره  .(549: صش1373)مکارم شیرازی،  «بیزاریم...پرستید ما از شما و آنچه غیر از خدا می»
ده است. افزون بر این، شالگو و اسوه حسنه برای جامعه بشری معرفی عنوان به عظما احزاب پیامبر

قرآن کریم، انبیای الهی  از دارد. در آیات متعددی وییالگ های انبیا در قرآن کریم برای مؤمنان جنبهقصه
 .نداالگوی کامل شناسانده و ترسیم شدهعنوان بهگاهی با ذکر نام و گاهی با نقل داستان، 

برداری نموده است. در خوبی بهرهانبیا به بیان قصه قرآن کریم از اصل ارائه الگو با استفاده از شیوه 
-را الگو قرار داده است. در مبارزه با بت حضرت نوح ،در تبلیغ دین و معارف الهیاستقامت و پایداری 

را نقل کرده است. در مسئله رضا و تسلیم در برابر دستورات و فرمان  داستان حضرت ابراهیم ،پرستان
 هایرا نمونه قرار داده است. در صبر و تحمل در برابر شداید و گرفتاری حضرت اسماعیل ،خداوند
و مقاومت  ارا قهرمان تقو که حضرت یوسفچنان ؛پرداخته است به داستان حضرت ایوب ،روزگار

در مبارزه با شهوت و امیال نفسانی الگوی بشریت قرار داده است. شجاعت و استقامت در مبارزه با طاغوت 
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ها آن قرآن کریم درباره ثبت کرده است. این انبیای الهی، پیامبرانی هستند که را در کارنامه حضرت داوود 
ها کسانی هستند که خداوند هدایتشان کرده؛ پس به هدایت آنان آن»فرماید: می عظما خطاب به پیامبر

 .(90: انعام)«اقتدا کن
آید که در قرآن به حساب می بنابراین، اصل الگو، از اصول کلی هدایت در سیره عملی پیامبران الهی

ها و الشأن از قصهبودن پیامبران الهی تصریح شده است، در این کتاب عظیم کریم افزون بر آیاتی که به الگو
 ده است.شبرداری الگویی های انبیای الهی نیز بهرهداستان

 نیروسازی
ها و اصول کلی هدایت ملاک آید، براساسنیروسازی افراد که از اهداف مهم انبیای الهی به حساب می

شاخص، و براساس آن عنوان بهاز تبیین اصول کلی هدایت  پسبشر صورت گرفته است. پیامبران عظام 
 ند. ردکمیپرداختند و افراد را تربیت اصول، به تربیت و نیروسازی افراد می

 نیروسازی بر مبنای اصل ارائه الگوالف. 
، و نداهشدبشری معرفی  الگو و اسوه برای مؤمنان و جامعهعنوان بههی در آیاتی از قرآن کریم، انبیای ال

آمده است:  که در مورد پیامبر أعظمچنان ند؛اپیامبران نیز از این اصل در جهت نیروسازی استفاده کرده
که چنان ،برای آموزش نماز به مسلمانان فرمود: نماز بخوانید هنگامی که دستور نماز نازل شد، پیامبر

داد و به  عملش را الگو قرار یعنی پیامبر ؛(198 ،1 :ق1405ابن ابی جمهور، )«خوانمبینید من میمی
 پا دارند.مسلمانان دستور داد که همانند وی نماز را به

حج  آید، فریضهدست میه که از اصل ارائه الگو ب های نیروسازی حضرت ابراهیمیكی از شاخصه
اسوه و الگوی عنوان بهامام و پیشوای مردم است، و در قرآن کریم نیز  ابراهیمی است. حضرت ابراهیم

عبادی واجب  برنامهعنوان بهها و اعمال حج ابراهیمی مؤمنان معرفی شده است. بدین جهت، برخی از برنامه
 .(125 :)بقرهده است شریم به آن تصریح یا مستحب مورد تأکید دین مبین اسلام قرار گرفته است و در قرآن ک

صورت مستقیم، و از طریق مشاهده انجام اصل الگو، تربیت و یادگیری به در نیروسازی از طریق ارائه
 :)بقرهده است کربرداری از نیاکان و پیشینیان را نكوهش اطاعت و فرمان یگیرد. قرآن کریم در آیات متعددمی
 .(7: ؛ انبیاء43 :)نحلتبعیت جاهل از عالم و ارائه الگو را تأیید نموده استاما از طرف دیگر، اصل  .(17

را الگوی دیگران معرفی  عظما و همراهان وی آسیه و مریم و سرانجام پیامبر رو، حضرت ابراهیمازاین
از مواردی است  ،بنابراین، نیروسازی براساس اصل ارائه الگو .(21 :؛ احزاب11 :؛ تحریم4: )ممتحنهکرده است

که در سیره عملی انبیای عظام تبلور یافته و در قرآن کریم تجلی پیدا کرده است. پیامبران الهی از این روش 
 اند.برای نیروسازی و تربیت افراد بهره برده



 

 

 

سیره ی در 
ساز

نیرو ت و 
ی ا ی هد

کل ول 
ص ا

 
آن قر منظر  یا از 

نب ا
یم کر

 
133 

 تذکّر نیروسازی بر مبنای اصل .ب
های تذکر بود که روش عملی انبیای الهی تجلّی داشت، اصل یكی از اصول کلی هدایت که در سیره

آید. پیامبران الهی از این اصل نیز در تربیت افراد و گویی نیز از مصادیق آن به حساب میموعظه و قصه
است  اند. از انبیای الهی که در قرآن کریم فراوان نام برده شده است، حضرت موسینیروسازی بهره برده

در مورد موعظه استفاده کرده است. در قرآن کریم  که برای هدایت قومش و در جهت نیروسازی از شیوه
و به « ایمدر تورات از هر چیزی موعظه و تفصیل آن را ارائه کرده»آمده است:  موعظه حضرت موسی

 .(145 :)اعرافها وادار نماید دهد که قومش را به فراگیری بهترین آندستور می حضرت موسی
در  عملی حضرت ابراهیم س اصل تذکر و موعظه، در سیرهدر قرآن کریم هدایت و نیروسازی براسا

خوبی تبیین شده است. ایشان وقتی سراغ آزر رفت، وی را با لحنی به ،و عمویش آزر آن حضرتداستان 
ادب و احترام خطاب قرار داد. حتی برای تحریک عطوفت، ایشان را پدر خطاب کرد و فرمود:  با و بسیارملایم

رساند، و نه بینایی و شنوایی دارد؟! از من اطاعت و پیروی پرستی که نه به حالت سودی میمیچرا چیزی را 
 .(45-42 :)مریم کن که تو را به راه راست راهنمایی کنم

در امر تربیت و نیروسازی  ،آیدموعظه که از مصادیق اصل تذکر به حساب می نیز از شیوه عظما پیامبر
 کرد. موعظه پیامبرمواره مسلمانان و غیرمسلمانان را موعظه و نصیحت میبهره برده است. آن حضرت ه

الواداع ةشد، مانند سخنرانی آن حضرت در سرزمین منا در حجگاه در قالب سخنرانی انجام می عظما
و گاه  (10، ص29: جق1409؛ شیخ حر عاملی، 487، ص2: جش1362؛ ابن بابویه، 275، ص7: جتا)کلینی، بی
و از این رهگذر به  پرداختهنصیحت به موعظه و  ،های مناسبها و فرصتدر موقعیت تآن حضر

گفتگوی حضرت  .(1010، ص5: جق1406؛ فیض کاشانی، 288، ص2: جتا)کلینی، بی پرداختنیروسازی می
دیگری از روش موعظه در هدایت و  نیروسازی  یوسف با دو نفر زندانی که در قرآن کریم بیان شده است، نمونه

آید، در سیره بنابراین، موعظه و نصیحت که از مصادیق اصل تذکر به حساب می .(42 -36 :)یوسفاست
 عملی انبیای الهی در تربیت و نیروسازی به کار رفته است.

یت و نیروسازی افراد از گویی نیز از دیگر مصادیق اصل تذکر است که در سیره عملی انبیا برای تربقصّه
گویی در جهت برای روش قصّه یمصادیق فراوان عظما آن بهره برده شده است. در سیره عملی پیامبر

نیروسازی وجود دارد؛ مانند قصه آن حضرت با خباب بن ارت که از اوضاع بد مسلمانان به تنگ آمده بود، 
های دیگری نیز در نمونه .(99و  98، ص1: جق1405ابن ابی جمهور، )آمده بود  و برای شكایت نزد پیامبر

: ق1408)ر. ک: نوری،  گویی پرداخته استسیره عملی آن حضرت وجود دارد که برای نیروسازی  به قصّه
حضرت موسی و  قصه .(239، ص62: جق1403؛ مجلسی، 42، ص2: جق1385؛ ابن حیون، 7، ص18ج

 های قرآنی در جهت نیروسازی است.خضر در سفر پررمز و رازی که داشتند، از دیگر قصه
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 . نیروسازی بر مبنای اصل خدامحوریج 
کند که قوم خویش و آزر را که عمویش بود، نقل می خدای متعال در چند آیه از زبان حضرت ابراهیم

ها عاکِفُون  ا ملامت کرده است: هعبادت بتخاطر بهمورد نكوهش قرار داده و  نْتُمْ ل  تي أ  ماثیلُ الَّ  ؛ما هذِهِ التَّ
ها در جواب حضرت ند؟! آناکنید چیستها را عبادت میهایی که خودتان ساختید و آناین مجسمه

 کنیم. حضرت ابراهیمها تبعیت میپرستیدند، ما هم از آنها را میگفتند: پدران ما این بت ابراهیم

ها وقتی سخنان جدی و برحقّ حضرت رمود: شما و پدرانتان یقیناً در گمراهی و ضلالت قرار دارید. آنف
دعوت تو حقیقی و راست است یا با ما شوخی  !با تعجب پرسیدند: ای ابراهیم ،را شنیدند ابراهیم

ها و زمین ردگار آسمانکنم، حق است. پروردگار شما، پروآنچه شما را به آن دعوت می ،کنی؟! فرمود: نهمی
 .(56-52 :)انبیاءها را ایجاد کرده، و من بر این مطلب برای شما شاهد و گواه هستماست که آن

در این گفتگو که میان وی و قومش صورت گرفته است، از اصل خدامحوری استفاده  حضرت ابراهیم
است. در قرآن کریم آیات متعددی  پرستی نهی کردهکرده، و قومش را به خدامحوری دعوت، و از شرک و بت

 اند.انبیای الهی قوم خویش را به سوی توحید و خدامحوری دعوت کرده خدامحوری وجود دارد، و همه درباره
نیز خدامحوری را اساس دعوت خویش قرار داده، و از این طریق به نیروسازی پرداخته  عظما برپیام

)ترمذی،  از شیوه خدامحوری بهره برده است ،نان عصر خویشای به یكی از جواکه در توصیهچنان ؛است
ترین در قرآن کریم آیات متعددی وجود دارد که مهم .(220: صش1385؛ اسحاقی، 667، ص4: جق1395

سوره اعراف  59نمونه در آیه  برایرا دعوت بر مبنای خدامحوری معرفی کرده است.  نیروسازی انبیا شیوه
ای قوم من! خداوند یگانه را پرستش »آمده است که خطاب به قومش فرمود:  خطاب به حضرت موسی

 «.کنید، که معبودی جز او برای شما نیست
خدامحوری در دعوت و نیروسازی بهره برده  یكی دیگر از انبیای الهی نیز از شیوه حضرت مسیح

پروردگار شماست؛ او را پرستش  خداوند، پروردگار من و»سوره مریم آمده است:  59که در آیه چنان ؛است
 .(32، ص1: جق1371)برقی، بود « لا اله الا الله»نیز شعارش  عظما  پیامبر«. کنید؛ این است راه راست

و آمده  عظما گانه یهود، نصاری، دهریون، ثنویه و مشرکین عرب به محضر پیامبرپیروان ادیان پنج
نْتُ »جواب فرمود:  معبودشان سخن گفتند، حضرت دردرباره هرکدام  هِ  آم  هُ  بِاللَّ حْد  هُ  و  رِیك  ل  حسن بن )«لا  ش 

خواست نیز آمده است که وقتی می درباره حضرت موسی .(530: صق1409امام یازدهم،  علی
، 16: جش1372)طبرسی، چون او سخی است ؛او را نكش که سامری را بكشد، از خداوند خطاب رسید

«. همتاست، سزاوار پرستش استآن خدایی که یكتا و بي»قوم خود آورده و گفت: گاه موسی رو به آن .(69ص
بر مبنای اصل خدامحوری، در قرآن کریم نمود پیدا کرده است.  بنابراین، نیروسازی در سیره عملی انبیا

 اند.دعوت همه انبیا براساس خدامحوری بوده و از این طریق به تربیت و نیروسازی اقدام کرده



 

 

 

سیره ی در 
ساز

نیرو ت و 
ی ا ی هد

کل ول 
ص ا

 
آن قر منظر  یا از 

نب ا
یم کر

 
135 

 یروسازی بر مبنای اصل تعبدن .د
ها در زیر بار گمراهی و در بند و زنجیر شدند که انسانپیامبران الهی غالباً در جوامعی برانگیخته می

ها آزاد نشوند، بردند، و تا این بند و زنجیرها پاره نگردد و انسانپرستی به سر میجهالت و ستم و استثمار و بت
« عبودیت اللّه»گیرد. اساس کار پیامبران بر دعوت به و اصلاحی صورت نمی پذیردپیوستن به حق تحقّق نمی

وجود « عبودیت اللّه» و« عبودیت طاغوت»دو راه از است؛ زیرا در برابر انسان بیش « اجتناب از طاغوت»و 
وسازی شود که نظام تربیتی و نیرانسان به عبودیت طاغوت پشت نكند، اصلاحی انجام نمی تا . از سوییندارد

و هرآینه در هر امّتی »در قرآن کریم آمده است:  کهچنان ؛استانبیا و سیره تربیتی ایشان بر همین مهم استوار 
این  .(36 :)نحل« پیامبری برانگیختیم که خدای را بپرستید و از طاغوت )هر معبودی جز خدا( دوری جویید

رسالت آنان را در عبودیت خدا و پرهیز از طاغوت  گوید،طورکلّی سخن میبعثت پیامبران به آیه که درباره
دعوت من این است که جز اللّه را »فرماید: می کند. قرآن کریم نیز از قول نبی مكرم اسلامخلاصه می

بدین وصف، دعوت به عبودیت  .(2سوره هود، آیه)«امدهندهدهنده و بشارتنپرستید. من از سوی او برای شما بیم
یک اصل کلی در قرآن عنوان بهانبیای الهی  هر مبنای اصل تعبد انجام گرفته است، در سیرو خداپرستی که ب

 کریم مطرح شده است.
های تربیت انبیای الهی است که در قرآن کریم بیان از شیوه ،بنابراین، نیروسازی براساس اصل عبودیت

غی خویش قرار داده، و مردم را به آن دعوت های تبلیبرنامه گردیده است. پیامبران عبودیت و بندگی را سرلوحه
 پرداختند.کردند، و از این طریق به نیروسازی و تربیت افراد میمی
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 گیرینتیجه 
آن بزرگواران از جانب خداوند متعال  .اندبه رسالت مبعوث گردیده ،همه انبیای الهی برای هدایت بشر

ها را به ها برسانند، و آنمأموریت داشتند تا در بین افراد بشر تبلیغ نموده، و پیام خداوند را به گوش انسان
صراط مستقیم و راه راست هدایت نمایند؛ زیرا هرچند فطرت انسان خداشناس است، ولی انسان موجودی 

هوای نفس ممكن است از خدای متعال غفلت نماید، و به مسیر انحرافی کشیده است که بر اثر بُعد حیوانی و 
ای برای هدایت افراد بشر را محور دعوتشان دهد که اصول کلینشان می عظام یشود. سیره عملی نبیا

متعددی ریزی نموده بودند. در قرآن کریم آیات قرار داده و دعوت خویش را براساس آن اصول، طراحی و برنامه
ترتیب، پیامبران الهی بر مبنای این اصول به نیروسازی و وجود دارد که به این اصول اشاره نموده است. بدین

انبیا الگو و اسوه معرفی  ،ند از: اصل ارائه الگو که در قرآن کریمااند که عبارتتربیت افراد جامعه پرداخته
در قرآن کریم به آن تصریح  و گویی استه موعظه و قصّهاصل تذکر که دارای مصادیق متعدد از جمل ؛انددهش
 این اصول .آیداز دیگر اصول کلی دعوت انبیای الهی به حساب میکه اصل خدامحوری و تعبّد  ؛ده استش

در پرتو این اصول،  انبیا وو در آیات متعدد قرآنی تجلی پیدا کرده است  در سیره عملی پیامبران عظام
 اند.هاست، برگزیدهنیروسازی و تربیت انسانسیدن به اهدافشان که همانا هدایت و هایی را برای رروش
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General Principles of Guidance and Human Resource 

Development in the Prophetic Tradition from the 

Perspective of the Holy Qur'an 
Mohammad Reza Zeiaee1  

 

Abstract 

Human beings possess carnal desires and a rebellious nature; consequently, to 

attain perfection—the ultimate purpose of human creation—they require 

guidance and leadership. Human nature is such that not all individuals follow the 

path of guidance independently, nor do they possess the capacity for direct 

communication with God Almighty. Accordingly, God guides humanity through 

the prophets. The Holy Qur’an outlines general principles for human guidance 

and human resource development within the prophetic tradition, a subject that has 

not yet been addressed through comprehensive and integrated research. 

Therefore, the central problem of this study is the "General Principles of Guidance 

and Human Resource Development in the Prophetic Tradition from the 

Perspective of the Holy Qur'an." Utilizing a descriptive-analytical method and 

library research—while exploring exegetical and narrative sources and employing 

the essentials of Sirah studies—this research aims to extract and clarify the 

general principles prophets utilized for guidance and capacity building. The 

findings suggest that the divine prophets, in their practical conduct, employed 

principles such as the principle of God-centeredness, the principle of submission, 

the principle of reminder, the principle of role modeling, and the principle of 

preaching and exhortation for the guidance and development of individuals. 
 

Keywords: Prophets, Guidance, Human Resource Development, Role 
Model, Preaching 
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Anthropological and Theological Foundations of Religious 

Democracy in the Thought of Imam Khomeini (ra) and 

‘Allāmeh Ṭabāṭabā’ī (ra) 
Muḥammad ‘Alī ʽIsmā’lī1 

 

Abstract 

Religious democracy is a theory of governance within a religious political 

system that, while recognizing divine legitimacy and the unity of God in 

legislation and law making, emphasizes the rule of law, the role of the people 

in policymaking and political system formation, as well as their supervision 

and cooperation with the system. Based on this theory, religious citizens 

actively participate in political life within the framework of Sharia teachings, 

and all forms of individual despotism in public decision-making are rejected. 

Nevertheless, it stands in fundamental contrast to Western democracy as a 

value (rather than merely a method), which is grounded in distinct 

epistemological, anthropological, and theological foundations—such as 

epistemological relativism, rationalism, denial of the epistemic authority of 

revelation, pluralism, a specific notion of liberty, and human-centrism instead 

of theocentrism. 

Through the present study—conducted using a descriptive-analytical method 

with the aim of revisiting the anthropological and theological foundations of 

religious democracy in the thought of Imam Khomeini and ’Allameh 

Ṭabāṭabā’ī—it becomes evident that these two prominent contemporary 

philosophers and theorists, drawing upon revelatory and rational principles, 

formulated the concept of religious democracy. Among the most significant 

anthropological and theological foundations of religious democracy are the 

multidimensional nature of human existence, divine nature, free will and liberty, 

inherent and acquired dignity, humanity's vicegerent of God, monotheism in 

governance, monotheism in legislation and lawmaking, the presence of divine 

laws in social affairs, and the rejection of secularism. 
 

Keywords: Religious democracy, Liberal democracy, Islamic political 
system, Imam Khomeini, Allameh Ṭabāṭabā’ī.  
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Pluralism of Ethnic and Cultural Identities in the Discourse 

of the Islamic Revolution and the Dominant Discourse of 

International Relations 
Abdul-Rasoul Yaqoubi1  

 

Abstract 

The emergence of the Islamic Revolution introduced a model of ethnic and 

cultural pluralism fundamentally distinct from Western paradigms in both its 

foundations and characteristics. Explaining the Islamic Revolution's 

discourse on cultural and social pluralism is an essential task within the 

contemporary arena of competing discourses. This study examines the 

theoretical foundations, the roots of social and epistemological knowledge, 

and the prescriptive consequences of these two divergent discourses. Among 

the various approaches of assimilation, pure pluralism, and "unity in 

diversity," the discourse of the Islamic Revolution emphasizes the third. 

Given that pluralism is built upon the dual pillars of shared identity and 

specific identities, this article explores the nature of both within the 

frameworks of the Islamic Revolution and Western discourse. The final 

section analyzes the rights of specific ethnic and religious identities through 

the lens of the key constitutive elements of the Islamic Revolution—namely 

the Constitution and the teachings of the two Leaders (Imam Khomeini and 

Imam Khamenei), and compares them with the rights outlined in the 

"Universal Declaration of Human Rights" and the "Declaration on the Rights 

of Persons Belonging to National or Ethnic, Religious and Linguistic 

Minorities." Despite the extensive literature concerning ethnic and religious 

groups in Iranian society, a systematic study addressing the Islamic 

Revolution’s discourse on the pluralism of ethnic and cultural identities in 

comparison to Western discourse has remained absent. Utilizing a 

documentary analysis method, this study seeks to answer the question: what 

are the fundamental differences between Western discourse and the discourse 

of the Islamic Revolution regarding ethnic and cultural pluralism? 
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The Cultural and Civilizational Aspects of Religious 
Democracy, with a Focus on the Mahdist Utopian 

Society 

Ghanbar Ali Samadi1 

 

Abstract 

The inquiry into the role and status of the populace in the establishment of 

governance and the administration of society has consistently constituted a 

critical discourse, encountering profound challenges from antiquity to the 

present era. Addressing this issue is particularly significant in contemporary 

times, wherein democracy and majority rule is widely upheld as principal 

criteria for legitimizing political systems within modern political thought. 

Against this backdrop, the proposition of a system grounded in religious 

democracy emerges as a novel and efficacious paradigm, fundamentally 

challenging prevailing governance models-whether autocratic, hereditary, or 

democratic. Religious democracy is predicated upon two foundational pillars: 

divine legitimacy and popular sovereignty. Its most complete realization is 

embodied in the ideal Mahdist society, whose salient attributes include the 

unification of religious culture, universal consensus and satisfaction, 

commitment to justice, and the elevation of collective rationality. Through a 

descriptive-analytical approach, this study seeks to elucidate the status of the 

populace within the framework of religious democracy and, drawing upon the 

cultural and civilizational characteristics of the Mahdist utopian society, 

critically examines the principal indicators of ideal governance. 
 

Keywords: Religious Democracy, Democracy, Culture, Civilization, 

Rationality, Mahdism, Ideal Society. 
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The Role of Women in the Strengthening and 

Undermining of Democratic System 
Ṣiddīqa Muḥaqqiq1 

 

Abstract 

In Islamic jurisprudence—particularly in family jurisprudence—the status 

of women within the family and society has been regarded as a central 

element in either strengthening or weakening social and political systems. A 

democratic system, founded on the principles of public participation and 

respect for individual rights, necessitates the dynamic and active engagement 

of all segments of society, including women, across various domains. 

Findings of the present study indicate that, from the perspective of family 

jurisprudence, women can contribute to the promotion of a culture of respect 

for rights, justice, and civic participation by raising children in accordance 

with religious and ethical teachings and by disseminating Islamic values. In 

the public sphere as well, family jurisprudence acknowledges women's 

participation within the legitimate frameworks established by Sharia. This 

article, grounded in the principles and foundations of family jurisprudence, 

examines the impact of women's presence and participation in both 

strengthening and weakening democratic systems. It also addresses the 

challenges and opportunities that exist in this domain. Accordingly, this study 

adopts a descriptive-analytical approach and achieves its aim through the 

examination of jurisprudential texts. 
 

Keywords: Democratic system, women, family jurisprudence, weakening 

of the system, strengthening of the system 
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An Analysis of the Role of the People in the Realization 

of Religious Authority with Emphasis on the Qur'anic 

Thoughts of Ayatollah Khamenei 
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Abstract 

The aim of the present study is to analyze the role of the people in the 

realization of religious authority (Wilayat-e Dini) with an emphasis on the 

Qur'anic thought of Ayatollah Khamenei. In the philosophy of any political 

system, the legitimacy of the ruling government—and consequently, the role 

and status of the people—holds critical importance. Given that in the Islamic 

political system sovereignty belongs to God, explaining the role and position 

of the people in this process becomes a challenging issue. This study, using a 

descriptive-analytical method, seeks to examine the status of the people within 

the system of religious authority, focusing on His Eminence’s Qur'anic 

perspectives. The findings of the study indicate that the fundamental 

component in explaining the nature of religious democracy in Ayatollah 

Khamenei’s thought is structured around the concept of Wilayah (religious 

guardianship). Based on Qur'anic principles such as equality, vicegerency and 

divine dignity of human beings, consultation (shura), allegiance (bay‘ah), 

justice, freedom, and sovereignty over one's destiny, the legitimacy of Islamic 

governance is both divine and people-based. The people form the foundation 

of legitimizing the religious authority system and play a vital role in the 

formation and realization of the system of Wilayah during the occultation era. 

This includes selecting the supreme leader (Wali al-Amr) and establishing and 

sustaining the system. Ultimately, religious democracy is the cornerstone of the 

realization of the system of Wilayah, and without the presence of the people, 

the true establishment of a religious authority system would not be possible. 
 

Keywords: Ayatollah Khamenei; System of Religious Authority; People; 

Religious Democracy; Qur'anic Thoughts. 
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