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 نامه تدوین مقالاتشیوه
 

 و اجزای مقاله یط: شراالف

 و دارای نوآوری باشد. مستند ،تحقیقی مقاله، .1

 باشد.موضوع مقاله مرتبط با عنوان نشریه  .2
 پژوهشی باشد. -ت ارسالی باید بارویکرد و ساختار علمی مقالابا هدف ارتقای علمی مقالات و نشریات؛  .3

 ها و نتایج باشد.کلمه شامل؛ بیان مسئله و پرسش اصلی، روش، یافته 200تا  150ین بچکیده  -الف 

 های تحقیق در یک صفحه باشد.شامل بیان مسئله، اهمیت، ضرورت، اهداف پرسش؛ مقدمه -ب 
شود منظور از مبانی مفهومی؛ در این بخش مبانی نظری پژوهش بیان می / ملاحظات نظری -ج

نظری ارائه تعاریف و مفاهیم بکار رفته در پژوهش به صورت روشن است و باید بر اساس مطالعات 
یا چنانچه محقق چارچوب نظری خاصی را در تحقیق به کار گرفته است  معتبر قبلی انجام شود

 بیان نماید.
هایی که تاکنون در زمینه موضوع مورد نظر انجام شده پیشینه پژوهش؛ مروری بر پژوهش –د 

 و بیان تفاوت این تحقیق با تحقیقات پیشین؛
 شود.ها معرفی میداده ؛ در این بخش روش به کار رفته در تجزیه و تحلیلروش تحقیق - ـه
ها و دستاوردهای پژوهش همراه گیری دقیق و صحیحی از گاممقاله باید با نتیجهگیری؛ نتیجه –و 

 باشد.
 فهرست منابع –ز 

 باشد.و عربی الزامی می به زبان انگلیسی مقاله یچکیدهارسال  .4
ها تناسب حد امکان با سرفصلی تحقیق و در های اصلی عنوان و مسئلهواژگان کلیدی باید با واژه .5

 کلمه(. 7تا  5داشته باشد )
 تنظیم شود.  کلمه 7500 و حداکثر 5500 مقاله حداقل .6
 تایپ شود. IR Lotus14و با قلم  wordمقاله در محیط  .7
 ، به زبان اصلی ضروری است.پاورقیدر  خاصدرج معادل اسامی و اصطلاحات  .8
ها یا خارجی چاپ یا همزمان به دیگر مجلات یا مجموعهمقاله ارسالی نباید در هیچ نشریه داخلی  .9

 فرستاده شده باشد.
  . شیوه ارجاع به منابعب

خانوادگی نویسنده، سال انتشار، صورت ذکر شود: )ناممتن بدین ونبع مورد نظر، درامنبه . ارجاع 1
مثل فارسی  در منابع لاتین هم (61،250ق، ج1325ی صفحه(، مثال: )نراقی، شماره جلد، شماره

 (huntington.1999؛88باشد.)

ذکر منبع و آن اثر تجدید چاپ شده  استفاده شده استبار بیش از یک ای ویسندهاز یک اثر ن. اگر 2
ی صفحه و سال انتشار خانوادگی، سال انتشار اثر اول، شماره جلد، شمارهشکل صورت گیرد: )نامبدین

 ی صفحه(ی جلد، شمارهاثر دوم، شماره
 آیه( یصورت آدرس داده شود: )نام سوره: شمارهای از قرآن استناد شده است، بدین. اگر به آیه3

 (43)بقره:



 
. اگر مؤلفان یک اثر بیش از سه نفر باشند، فقط نام خانوادگی یک نفر را آورده و با ذکر واژه 4
 ، به مؤلفان دیگر اشاره شود.«دیگران و»
گی( به صورت اخانودای جداگانه و به ترتیب حروف الفبا )نامو در صفحه. فهرست منابع در پایان مقاله 5

 زیر تنظیم گردد:
خانوداگی، نام، نام کتاب، نام مترجم یا مصحح، محل انتشار، نام ناشر، نوبت چاپ الف. کتاب: نام

 )در صورت تجدید چاپ(، سال انتشار.
 ی نشریه.یه، سال انتشار، شماره، نام نشر«عنوان مقاله»خانوادگی، نام، ب. مقاله: نام

تذکر: در صورت تعدّد آثار منتشرشده از یک مؤلف در سال واحد، جهت نمایاندن ترتیب انتشار، با 
 حروف الف، ب، ج و... متمایز شوند.

 ها برای ارجاعات توضیحی آورده شود.. در پایان مقاله و پیش از منابع و مآخذ، بخشی به عنوان یادداشت6
 مشخصات نویسنده:. ج

ی علمی(، خانوادگی، رزومه )سابقهای جداگانه به مقاله ضمیمه گردد: نام و ناماین مشخصات در برگه
 ی تماس.شمارهو  سمت کنونی، نشانی محل اقامت، نشانی مرکز علمی، پست الکترونیکی

 
 :نکات
حتوایی مورد نظر فصلنامه را رعایت وم شکلی ضوابط که گرفت خواهند قرار ارزیابی فرایند در مقالاتی •

 کرده باشند.
 در ویراستاری و تلخیص مقالات آزاد است. «پژوهش نامه علوم انسانی و اسلامی» فصلنامهدو •
 .است نویسنده هایدیدگاه بیانگر صرفاً فصلنامه در مندرج مطالب •

 منبع مجاز است.با ذکر « پژوهش نامه علوم انسانی و اسلامی» فصلنامه  مطالب دو نقل •
 مقالات یمتنظ ۀ: نحوب
 دار جداً اجتناب شود. م شود. از ارسال مقالات دنبالهی( تنظیاکلمه 300صفحه ) 20. حجم مقالات حداکثر در 1
مشخصات کامل ، سندگانینو یاسام، عنوان یدارا یعنیبرخوردار باشند؛  ید از ساختار علمیبا ی. مقالات ارسال2
، هاپرسش، مساله یان)شامل ب یبدنه اصل، مقدمّه، واژه( 6ها )حداکثر دواژهیکل، کلمه( 200)حداکثر ده یچک، سندهینو

وست یده مقاله به پیچک یسیانگل عربی و باشند. ضمناَ ترجمه عو فهرست مناب، (گیرییجهها و نتیافته، تحقیق روش
 ارسال شود.

 سال نشر: شماره صفحه( خواهد بود.، یسندهبه صورت )نام نو متنی. ارجاعات به صورت درون3
)همان و شماره  ۀکه منبع مورد استفاده بلافاصله در همان صفحه تکرار شد از واژ ی: در صورت3-1

 Ibid ۀاز واژ یندر منابع لات ینکامل نگاشته شود. همچن، بعد تکرار شد ۀامّا اگر در صفح، صفحه(
 استفاده شود.

شکل درج  ینشماره جلد استفاده شده به ا، جلد باشد یکاز  یشاده ب: چنانچه منبع مورد استف3-2
 (85، 2ش: ج1393، ینیشود: )حس

با آوردن حروف الفبا ، منتشر شده یشترب یادو اثر ، سال یکمورد نظر در  یسندۀکه از نو ی: در صورت3-3
 (.32 :]الف[ 1376، ی. به عنوان نمونه: )مطهریردصورت گ یکدو اثر تفک یانم، بعد از سال انتشار



 

 

 باشد: یلبه صورت ذ، ییالفبا یبترت یتبا رعا شناسی. مشخصات کتاب4
، محل نشر، شماره جلد، مصحح یامترجم ، عنوان کتاب، نام )سال انتشار(، ی: نام خانوادگکتاب: الف

 ناشر.
، یهشماره نشر، شماره دوره، یهعنوان نشر، «عنوان مقاله»، نام )سال انتشار(، ی: نام خانوادگمقاله: ب

 ناشر.، محل نشر، شماره صفحات
 صورت به، اعلام ینیلات ضبط و، اصطلاحات یفرنگ یهامعادل، یح ضروریتوض یازمند. ارجاعات ن5

 آورده شود. «نوشتیپ»مقاله با عنوان  پایان در مختصر
 شود. یزاز آن پره، رو یناز ا یست؛مطلوب ن پژوهشی ـ یدر مقالات علم یاینترنت هاییت. استناد به سا6
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 سالاری دینیتجربه ولایت فقیه در تحقق مردم

 1حسین کربلایی اصل
 2مجتبی نجفی

 

 چکیده
سالاری دینی در نظام مقاله حاضر به بررسی تجربه ولایت فقیه در تحقق مردم

عنوان الگویی متمایز از سالاری دینی، بهپردازد. مردمجمهوری اسلامی ایران می
های مردمی بنا شده است. در این دموکراسی غربی، بر پایه تلفیق اصول دینی و ارزش

عنوان اساس حاکمیت در جمهوری اسلامی، نقشی کلیدی ولایت فقیه بهمیان، نظریه 
کید بر نقش رهبری ولایت فقیهدر تبیین و اجرای این مفهوم ایفا می ، به کند. این مقاله با تأ

سالاری گیری این نظام، سازوکارهای تحقق مردمتحلیل مبانی نظری و تاریخی شکل
 از جمله مشارکت ،های مختلففقیه در عرصه دینی در قانون اساسی، و عملکرد ولایت

 پردازد. همچنین براساس ارزیابی تجربیاتسیاسی، عدالت اجتماعی و استقلال ملی می
دینی و مردمی و توانایی  گراییتقویت همچند دهه گذشته، نقاط قوت این الگو مانند 

بهبود و تقویت  مورد بررسی قرار گرفته و پیشنهاداتی برای ،ایجاد ثبات و اتحاد ملی
 .شودعملکرد این نظام ارائه می

 سالاری دینی، قانون اساسی، مشارکت سیاسی،ولایت فقیه، مردم :واژگان کلیدی
 عدالت اجتماعی.

  
                                                      

 karbalaee@miu.ac.irالعالمیه، قم، ایران،  جامعه المصطفی. دکتری اندیشه معاصر مسملین،  1
 M_najafi@miu.ac.ir العالمیه و حوزه علمیه، قم، ایران. الملل، استاد و پژوهشگر جامعه المصطفیمبلغ بین .2
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 مقدمه 
ترین اشکال عنوان یکی از جدیدترین و متفاوتسالاری دینی در جمهوری اسلامی ایران، بهمردم

های بلکه تلاش دارد تا با استفاده از ظرفیت ،برداز اصول دینی بهره میتنها حکومت در دوران معاصر، نه
دینی، نظامی حکومتی متناسب با مبانی فکری و فرهنگی اسلام را به وجود آورد. این ساختار حکومتی، 

عنوان مبنای اصلی نظام به گذاری شده است که توسط امام خمینیبراساس نظریه ولایت فقیه بنیان
عنوان تئوری سیاست اسلامی معرفی سلامی مطرح گردید. نظریه ولایت فقیه این نظریه را بهجمهوری ا

عنوان حافظ مصالح اسلام و مسلمین، نقش نظارتی و اجرایی در تمام مسائل کند که در آن ولی فقیه بهمی
 .(45: ص1368)امام خمینی، کلیدی کشور دارد 

سالاری است. در نظریه زیستی ولایت فقیه با مردمفهوم همهای این نظریه، مترین ویژگییکی از مهم
 طور غیرمستقیم بلکه از طرف مردم به ،تنها از سوی فقیهنه ،های مشروعیت سیاسی و حکومتیولایت فقیه، پایه

کند تا اصول رو، جمهوری اسلامی ایران تلاش میشود. ازایناز طریق انتخاب مقامات دولتی تأسیس می
توانند در سالاری تطبیق دهد. مردم در این ساختار میبا پیوستگی و هماهنگی به ساختار مردم اسلامی را

 ،حالاما درعین ؛طور مستقیم مشارکت نمایند به ،های کلان کشورگیریها، انتخابات و تصمیمتأسیس دولت
های دینی خواهد ول و آرمانکننده اصالت و بقای اصحقیقی رهبری دینی، تضمین عنوان نمایندهولی فقیه به

 .(67: ص1388)مصباح یزدی، بود 
ح ولایت مطلقه یصح یمعنا ،یو حکومت ی، ثانویاعم از فرع ،ین الهیه در چهارچوب قوانیولایت فق

، ضمن آنکه در برابر قانون با آحاد ملت ین مقام حکومتیتریعنوان عاله بهیمطلقه، فق ه است. در ولایتیفق
و  یفریو ک یت حقوقیژه در مسئولیو ییا استثنای یذات یو برتر یاز شخصیگونه امتچیه یداراکسان است و ی

سعادت باز  یت جامعه به سویرا در اداره حکومت و هدا یاست که دست و یاراتیاخت یدارا نیست، یاسیس
مالک مطلق است خالق و  ،نکه خداوند متعالیا ،ان تمام مذاهب اسلامی مورد اتفاق استیگذارد. آنچه میم

ت حکومت است. گروهی یو منشأ و مصدر مشروعدارد ها ت مطلق بر انسانیو تنها اوست که حق حاکم
کنند و یکسان گمان میاسی مطرح است، یکه در مباحث س« حکومت مطلقه»را با « هیولایت مطلقه فق»

حکومتی « حکومت مطلقه»که درحالی ؛دهندیت میه سراینه گفته شده، به مبحث ولایت فقیدر آن زمرا آنچه 
زان و یچ مالك و میست هیتی در اعمال حکومت ندارد و ملزم نیگونه محدودچیاست که حاکم در آن ه

 ن خاصی در اعمال ولایت است.یت موازیه، ملزم به رعایت کند. اما فقیای را رعاضابطه
را دارد. در نظام جمهوری  های خاص خودحکومتی، چالش دینی در این مدلسالاری تحقق مردم

هایی در ها و سؤالهمواره با دغدغه ،های کلیدیگیریاسلامی، نظارت ولی فقیه بر مسیر اجرایی و تصمیم
ها در مورد طور ویژه، برخی نگرانی سالاری مواجه بوده است. بههای مردمارتباط با تفسیر و محدودیت
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مثال،  رایان کارشناسان و اندیشمندان وجود داشته است. بجداسازی شفاف قدرت فقهی و دموکراتیک در می
طور عمده  ها بهگیریکنند که در این الگوی حکومتی، برتری فقیه و تمرکز تصمیمبرخی از منتقدان عنوان می
های مدنی یا تصاحب قدرت توسط تواند منجر به محدودیت آزادیگیرد که میدر دست ولی فقیه قرار می

 .(92: ص1360)حائری یزدی، سالاری باشد قض با مردمرهبری در تنا
سازی اصول دینی در ساختار اجتماعی هایی نیز در راستای پیادهاز سوی دیگر، این نظام حکومتی موفقیت

و اقتصادی داشته است. از جمله این دستاوردها، برقراری عدالت اجتماعی، استقلال سیاسی و تقویت هویت 
ختلف داخلی و خارجی است. بنابراین، در بررسی تجربیات گذشته، ضروری است های ماسلامی در عرصه

 .های آن نیز ارزیابی شوندها، دستاوردها و موفقیتکه علاوه بر تحلیل چالش
سالاری دینی در جمهوری اسلامی هدف اصلی این مقاله تحلیل تجربه عملی ولایت فقیه در تحقق مردم

ابتدا به تحلیل و تبیین مبانی نظری و فقهی ولایت فقیه و چگونگی اتصال آن با ایران است. برای این منظور، 
المللی های داخلی و بینهای تاریخی و کارکردهای آن در سیاستسپس تجربه .پرداخت یمسالاری خواهمردم

 .شودشود تا پیشنهاداتی برای بهبود و تقویت این الگو ارائه ، و در پایان تلاش میخواهد شدمطالعه 
سالاری و ولایت فقیه، آثار های اساسی همچون چگونگی تنظیم رابطه مردماین تحقیق براساس پرسش

، های اجرایی آن در تحقق عدالت اجتماعیگذاری و مشارکت سیاسی مردم، و چالشآن در فرآیندهای سیاست
تر بینانهتر ابعاد مختلف و واقعتواند گامی مؤثر در جهت بررسی دقیقتنظیم خواهد شد. نتیجه این مطالعه می

 از تجربه ولایت فقیه در جمهوری اسلامی ایران باشد.

 سالری دینی و ولیت فقیهمبانی نظری مردم
 سالری دینیمعرفی مفهوم مردم

در مورد خودشان و  یریگمیتصم یر مردم برایبه حق انکارناپذ ه باوریبر پا ایدهیعنوان اسالاری بهمردم
 یسالاری به معناوه و روال حکومت، مردمیه روش، شین عامه مردم قرار دارد. بر پایادیو بن یذات یبرابر تعهد به

ز و یآمق انتخابات رقابتیکه در آن افراد از طر یاسیمات سیل به تصمین یاست برا یاافتهیبات سازمانیترت
شود که در آن، یده میسالار ناممردم یهنگام یاسیرسند. نظام سیم یریگمیبه قدرت و مقام تصم ،مردم یرأ

ند، یجویز و آزاد شرکت میآمآزاد دارند و در انتخابات رقابت یمردم که حق رأ یصاحبان قدرت از سو
اصل  یاز انواع حکومت است و وجه مشخصه آن، اعلام رسم ،سالاریا مردمی یانتخاب شوند. دموکراس

که  یم حکومتیافراد جامعه است. رژ یو حقوق مساو یشناختن آزادت یت و به رسمیت از اکثریت اقلیتبع
 از ملت است. یدر آن، قدرت، ناش

مدلی خاص از حکمرانی است که در جمهوری اسلامی ایران شکل گرفت. این « سالاری دینیمردم»
عنوان چارچوب الهی برای معنای مشارکت عمومی و اصول دینی به سالاری بهای از اصول مردمآمیزهمفهوم
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های سکولار که مشروعیت برخلاف دموکراسی .(۴۱: ص۱۳۹۰)جوادی آملی، هدایت حکومت است  
سالاری دینی، مشروعیت ترکیبی از رأی مردم و مبانی دانند، در مردمحکومت را صرفاً مبتنی بر اراده مردم می

 .(۸۴: ص۱۴۰۱فاری و آزاد، )غشریعت اسلامی است 
تأکید داشتند که حکومت باید در خدمت اهداف معنوی و عدالت اجتماعی قرار گیرد.  امام خمینی

کند به باور ایشان، حکومت دینی با رعایت مشارکت مردم در کنار تبعیت از احکام اسلامی معنا پیدا می
ها تأکید شده است، اصولی همچون شورا و بیعت که در منابع اسلامی بر آن .(۵۲: ص۱۳۸۲)مصباح یزدی، 

 .(۷۰: ص۱۳۹۹)عطایی،  گذارندبر مشروعیت دینی مشارکت مردمی صحه می
 اصول نظری ولیت فقیه

مطرح شد  سالاری دینی، از سوی امام خمینیترین مفهوم نظری در مردمعنوان اساسیولایت فقیه به
گاه و باتقوا به نمایندگی از و در قانون اسا کید دارد که فقیهی عادل، آ سی ایران نهادینه گردید. این نظریه تأ
 .(۴۵: ص۱۳۷۵)مطهری، هدایت جامعه را بر عهده دارد  ،شریعت الهی

سالاری دارد. این جایگاه با برقراری از نظر نظری، ولایت فقیه جایگاه مهمی در تلفیق مشروعیت الهی و مردم
پور، )جهانیتوانسته الگوی کارآمدی از مدیریت جامعه ارائه دهد  ،های اسلامی و اراده مردمیان ارزشتوازن م

یت الهی»الله جوادی آملی، به تعبیر آیت .(۴۸: ص۱۴۰۰ اجتماعی نظام اسلامی است ـ  ولی فقیه نمادی از هو
 .(۳۶: ص۱۳۹۰)جوادی آملی، « کندکه به بهترین نحو جامعه را به سمت اهداف اسلامی هدایت می

 هماهنگی میان ولیت فقیه و مشارکت سیاسی
سالاری دینی در چارچوب تعامل ولایت فقیه و مشارکت مردمی، بر تحقق دو بعد الهی و نظام مردم

کید دارد. انتخابات یکی از نمادهای بارز این تعامل است. پس از انقلاب اسلامی،  انسانی حکومت تأ
مجلس شورای اسلامی و شوراهای اسلامی شهر و روستا، همگی با رأی مردم تأسیس شدند. نهادهایی مانند 

سیاسی، هدایت کلی نظام و نظارت بر اجرای اصول اسلامی را -عنوان رهبر دینیاز سوی دیگر، ولی فقیه به
 .(۷۲: ص۱۳۹۲)مصباح یزدی، دار است عهده

بدیلی در تضمین ها، نقش بییلی و تحریمهایی همچون جنگ تحم، در دوران بحرانهنگیاهماین 
عنوان محور بنابراین، ولی فقیه به. (۹۶: ص۱۴۰۲)سلیمانی، انسجام جامعه و هدایت ملی ایفا کرده است 

)ساعی، همبستگی ملی عمل کرده و توازن میان مشارکت مردمی و اصول شریعت را تضمین کرده است 
 .(۷۵: ص1۴۰۲

 دموکراسی مدرنپیوند مفاهیم سنتی اسلامی و 
های جدی پیرامون نظریه ولایت فقیه، امکان انطباق آن با اصول مدرن دموکراسی است. یکی از پرسش

توانند مبانی مشارکت سیاسی می ،از منظر بسیاری از محققان، اصول اسلامی نظیر عدالت، شورا، و بیعت
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مدل ولایت فقیه توانسته اصول مدرن »مدرن را پوشش دهند. برای نمونه، آشتیانی بر این باور است که 
 .(۱۶۰: ص۱۳۹۸)آشتیانی، « مشارکت مردمی را با نظام ارزشی اسلام درهم بیامیزد

کید دارد و از سوی دیگرولایت فقیه از یک را امکان تطبیق با شرایط زمانه  ،سو بر اصول ثابت الهی تأ
سالاری دینی را به الگویی بدیل برای ها، الگوی مردماین ویژگی .(۵۴: ص۱۴۰۰پور،)جهانی سازدفراهم می
 های حکومتی بدل کرده است.سایر نظام

 سالری دینی پس از انقلاب اسلامیولیت فقیه در استقرار مردم نقش
 سالردر تأسیس نهادهای مردم نقش امام خمینی

سالاری دینی و برقراری نظام جمهوری اسلامی، چارچوب جدیدی از ارائه مفهوم مردم با امام خمینی
سالار نظیر مجلس شورای حکمرانی دینی مبتنی بر مشارکت گسترده مردم ایجاد کردند. تأسیس نهادهای مردم

های هاسلامی، مجلس خبرگان رهبری و شوراهای اسلامی، تحقق عملی اندیشه ایشان در پیوند میان آموز
اسلامی و مشارکت مردم در حکمرانی بود. امام در تدوین قانون اساسی نقش محوری داشتند و مفاهیمی 

عنوان ارکان اصلی مشروعیت حکمرانی در کنار مشروعیت الهی وارد سیستم مانند رأی ملت و انتخابات را به
میزان رأی ملت »تأکید کردند که  بارها نمونه، در سخنان تاریخی خود، امام خمینیرای اسلامی کردند. ب

: ۱۳۷۵)مطهری، دهنده پایبندی عمیق ایشان به جایگاه مردم در نظام اسلامی بود ، عبارتی که بازتاب«است
جمهور و نمایندگان مجلس از طریق رأی مستقیم مردم، یکی از به همین دلیل، انتخاب رئیس .(۴۴ص

 .رودیتحولات بنیادی نظام جمهوری اسلامی به شمار م
 های دینی در سازوکارهای سیاسیتثبیت ارزش

های الهی با سازوکارهای مدرن مشارکتی است. در های برجسته ولایت فقیه، تلفیق ارزشیکی از ویژگی
موفق به بازتعریف نهادهای  های پس از انقلاب، نظام جمهوری اسلامی با رهبری امام خمینیطول سال

عنوان تضمین عدالت اجتماعی و فرهنگی، براساس لامی شد. قوه قضائیه بهدولتی و مدنی براساس اصول اس
شریعت اسلامی سازماندهی شد و شوراهای اسلامی در سطح محلی امکان مشارکت گسترده مردم در 

 .(۶۵: ص۱۳۹۹)عطایی، ها را فراهم کردند گیریتصمیم
ها از مانع از انحراف دولتهمچنین، در چارچوب ولایت فقیه، سازوکاری نظارتی تعریف شد که 

ها، با ارائه هدایت الهی، آنان را در مسیر فقیه علاوه بر تأیید مشروعیت دولتشود. ولیهای اسلامی میارزش
های حکمرانی سالاری دینی توانست از آفتکند. در نتیجه، مردمهای الهی هدایت میمنافع مردم و ارزش

 .(۵۵: ص۱۴۰۰پور، )جهانی ر امان بماندسکولار نظیر جدایی از اخلاق و دین د
 ولیت فقیه و همبستگی ملی

عنوان نهاد هدایتگر جامعه، موفق به ایجاد همبستگی ملی و انسجام پس از انقلاب، ولایت فقیه به
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های مختلف شد. نظام جمهوری اسلامی برخلاف بسیاری از فرهنگی میان اقوام، طبقات اجتماعی و گروه 
سالاری مبتنی بر فرهنگ اسلامی ارائه داده است. در این مدل، های سکولار، یک مدل بومی از مردمنظام

دهای مردمی نظیر شوراها، های اسلامی، حقوق ملت نیز به رسمیت شناخته شده و نهاعلاوه بر توجه به ارزش
 .(۹۵: ص۱۴۰۱)غفاری و آزاد، اند های غیردولتی فعالانه در پیشبرد امور کشور نقش داشتهاحزاب و سازمان

  دستاوردهای ولیت فقیه در دوران امام خمینی
 :سالاری دینی به تحقق پیوستهای مردمترین شاخصه، برخی از مهمدر دوران امام خمینی

جمهوری، مجلس و شوراها با مشارکت گسترده مردم ت فراگیر و رقابتی: انتخابات ریاستانتخابا. 1
 .(۷۸: ص۱۴۰۲)ساعی، خوبی محقق شد شکل گرفت و اراده ملت در تعیین سرنوشت کشور به

حضور فعال مردم در جنگ تحمیلی: نظام اسلامی توانست با تکیه بر ولایت فقیه و مشارکت ملت، . 2
 .له، استقلال کشور را حفظ کند و هویت ملی را تقویت بخشدسادر جنگ هشت

های ای به محرومان و مستضعفان داشتند و برنامهتوجه ویژه عدالت اجتماعی: امام خمینی. 3
ای نظیر بنیاد مسکن انقلاب اسلامی، جهاد سازندگی و کمیته امداد امام خمینی برای رفع مشکلات گسترده

 .(۱۰۲: ص۱۴۰۲)سلیمانی،  شرها ایجاد شداقتصادی و فرهنگی این ق
  ای پس از امام خمینیالله خامنهرهبری آیت

عهده گرفتند و راه  ، رهبری نظام جمهوری اسلامی را برای پس از رحلت امام خمینیالله خامنهآیت
هایی نظیر چالشسالاری دینی ادامه دادند. در این دوران، نظام اسلامی با ایشان را در تقویت اصول مردم

ای توانست الله خامنهالمللی مواجه شد. رهبری هوشمندانه آیتهای داخلی و فشارهای بینها، فتنهتحریم
 .درها را مدیریت کند، بلکه با تقویت مشارکت مردم، انسجام ملی را حفظ کتنها این چالشنه

که  هاییمردم در انتخابات بوده است. انتخاباتهای مثبت رهبری ایشان، تأکید بر مشارکت حداکثری یکی از جنبه
الله دینی بود. آیت سالاریهای بالای مردمی، نمادی از پایداری مردمدر طول این دوران برگزار شد، با مشارکت

های احتمالی در نظام جلوگیری کردند و بر تداوم ای همچنین با هدایت فکری و استراتژیک، از انحرافخامنه
 نی در حوزه سیاست تأکید داشتند.های دیارزش

یت بحران  ها در چارچوب ولیت فقیهمدیر
ویژه در بخش عمل کرده است. بهکننده و انسجامعنوان نهادی تثبیتولایت فقیه در چند دهه گذشته به

فقیه توانست نظام جمهوری اسلامی را در مسیری پایدار های اجتماعی و اقتصادی، رهبری ولیدوران بحران
 المللی و مقابله با تهدیداتهای بینهای ناشی از تحریمقرار دهد. مدیریت دوران جنگ تحمیلی، عبور از بحران

سالاری و تقویت پیوند میان دولت و ملت است نشانگر کارآمدی ولایت فقیه در حفظ اصول مردم ،داخلی
 .(۸۵: ص۱۴۰۲)ساعی، 
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 فقیه سالری دینی در نظام ولیتهای تحقق مردمشاخص
 مشارکت گسترده در انتخابات

سالاری دینی در نظام جمهوری اسلامی ایران، مشارکت مردم ها در تحقق مردمترین شاخصیکی از مهم
عنوان عنصر اصلی نظام جمهوری در انتخابات است. از ابتدای انقلاب اسلامی، مشارکت سیاسی مردم به

ولایت »و  «حکومت اسلامی»سلامی ایران، که با شعار اسلامی ایران در نظر گرفته شده است. انقلاب ا
دنبال ایجاد الگویی  به سرنگونی رژیم سلطنتی را هدف قرار داده بود، براساس نظریات امام خمینی ،«فقیه

دهنده در انتخابات، بلکه در بسیاری از نهادهای حکومتی عنوان رأیتنها بهاز حکومتی بود که در آن مردم نه
 .(48: ص1368)امام خمینی: کننده فعال نقش ایفا کنند شرکتعنوان به

 ،جمهوری، مجلس شورای اسلامی، و شورای شهردر نظام جمهوری اسلامی ایران، انتخابات ریاست
ترین فرآیندهایی است که مردم در آن مشارکت دارند. این انتخابات براساس اصول ولایت فقیه از جمله مهم

کید دارد، برگزار می که بر مقبولیت مردمی و شود. حضور فعال مردم در انتخابات، حتی مشروعیت دینی تأ
سالاری دینی در ایران. مطابق با در شرایط بحرانی و فشارهای خارجی، گواهی است بر تحقق مردم

 های پس از انقلاب )مانند انتخابات ریاسترسمی، مشارکت مردم در انتخابات مختلف در سال هایگزارش
 وری، مجلس و شوراها( معمولًا بسیار بالا بوده است.جمه

کننده و حامی مردم در جهت تحقق مشارکت عمومی بسیار عنوان هدایتدر این فرآیند، نقش ولی فقیه به
های دهد که مشارکتشان باید در راستای تقویت آرمانحیاتی است. ولایت فقیه همواره به مردم هشدار می

 رو، ولی فقیه نقش مهمی در ارتقای فرهنگ مشارکتنه در جهت منافع شخصی یا گروهی. ازاین ؛اسلامی باشد
هایش از نهادهای انتخابی نظیر مجلس و انتخابات شوراها، مشارکت مردم کند، که با حمایتعمومی ایفا می

 نماید.را تضمین می
 عدالت اجتماعی

سالاری دینی در نظام جمهوری اسلامی ق مردمهای تحقمفهوم عدالت اجتماعی یکی دیگر از شاخص
کید امام خمینیایران است. طبق آموزه ، نظام اسلامی موظف است به عدالت اجتماعی های اسلام و تأ

های اقتصادی، فرهنگی و ای داشته باشد و از امکانات و منابع موجود برای رفع فقر و محرومیتتوجه ویژه
 .(64: ص1368نی، )امام خمیاجتماعی استفاده کند 

های اجرایی نظام جمهوری اسلامی ایران، نظارت ولی فقیه بر اجرای عدالت در سطوح براساس سیاست
مختلف جامعه یک ضرورت است. در واقع، ولی فقیه علاوه بر نظارت بر امور اجرایی کشور، از بسیاری از 

 پذیرطور ویژه به اقشار آسیب ه بهکند کهای اقتصادی و اجتماعی حمایت میها و تصمیمگذاریسیاست
ترین دستاوردهای نظام جمهوری اسلامی ایران در عرصه عدالت اجتماعی، کند. یکی از مهمکمک می
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های اقتصادی ای است که عمدتاً بر رفع محرومیت، کمک به مستضعفین و تقویت بنیانهای توسعهبرنامه 
های مختلف مانند ایجاد های دولتی برای طرحاستا، بودجهاند. در این ربرخوردار متمرکز بودهمناطق کم

 به مناطق فقیر اختصاص یافته است. ،اشتغال، آموزش و بهداشت
کند عدالت را نهتنها از ویژگی نظام جمهوری اسلامی در زمینه عدالت اجتماعی این است که تلاش می

امکانات، تحقق بخشد. براساس نظریات ولی  ها وها، مانند توزیع فرصتجنبه اقتصادی، بلکه در سایر حوزه
فقیه، عدالت اجتماعی شامل برابری حقوقی، اقتصادی، سیاسی و اجتماعی همه اقشار مردم است که در آن 

 .(20: ص1389زاده، )حسینگونه تبعیضی وجود نداشته باشد هیچ
 هدایت الهی و مردمی

جمهوری اسلامی ایران، تعامل دینی و الهی در سالاری دینی در های مردمترین ویژگییکی از برجسته
جمهوری اسلامی ایران آمده است، طور که در مقدمه قانون اساسی فرآیندهای دموکراتیک است. همان

گیرد و همه تصمیمات و اقدامات آن باید بر ت میئنظامی است که از شریعت اسلام نش حکومت اسلامی»
دهد که در این امر نشان می. (1، ماده 1358ی جمهوری اسلامی ایران: )قانون اساس «مبنای قوانین اسلام باشد

 .نظام جمهوری اسلامی ایران، توازن مطلوبی میان اصول دینی و روندهای دموکراتیک برقرار شده است
سمت تحقق اصول اسلام در جامعه و سیاست، امری ضروری  نقش ولی فقیه در هدایت الهی مردم به

گیرنده نهایی در مسائل عنوان حافظ مصالح عمومی، تصمیماست. ولی فقیه علاوه بر نقش دینی خود، به
شود. این هدایت الهی در راستای ایجاد وحدت ملی و اجتماعی در راستای حیاتی کشور محسوب می

، هاسالاری، به ویژه در تعیین افراد برای مسئولیتولی فقیه با تاکید بر شایسته سالاری دینی است. در عمل،مردم
 کند.های اسلامی و اخلاقی در نهادهای حکومتی حمایت میاز تحقق ارزش

یت چالش  هاها و بحراننقش ولی فقیه در مدیر
های متعدد داخلی ها و بحرانپس از پیروزی انقلاب اسلامی ایران، جمهوری اسلامی در معرض چالش

عنوان رهبری فکری ولی فقیه به بودند.و خارجی قرار گرفت که نیازمند راهبردهای مدیریت مؤثر و مقتدرانه 
 تنها به بازسازی ساختارهایها با استفاده از اصول اسلامی و حکمت فقهی، نهو سیاسی، توانست در این بحران

این بخش به بررسی در برابر فشارهای خارجی نیز کمک کند. به تأمین منافع ملی در  بلکه ؛داخلی بپردازد
ها و دوران جنگ ها با تمرکز بر دو بحران عمده تحریمها و بحراننقش ولی فقیه در مدیریت این چالش

 یم:پردازمی تحمیلی
یم یت تحر  ها و حمایت از معیشت مردممدیر

های اقتصادی و سیاسی بود که ، تحریمهای بزرگ جمهوری اسلامی ایران پس از انقلابیکی از چالش
ویژه ایالات متحده آمریکا علیه ایران اعمال شد. ولی فقیه با استفاده از اصول به و ویژه از سوی غرببه
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کید بر خودکفایی، کشور را به سمت سیاست هایی نظیر اقتصاد مقاومتی هدایت کرد. اقتصادی اسلامی و تأ
کید  امام خمینی جای وابستگی به کشورهای  کرد که در شرایط سخت، باید بهمیدر این خصوص تأ

این رویکرد، که به  .(57: ص1368)امام خمینی، های مردم تکیه کرد بیگانه، به نیروهای داخلی و توانمندی
های گسترش صنایع داخلی و تولید ملی توجه ویژه داشت، توانست تاحدودی اقتصاد ایران را از آسیب

 .ت کندها محافظتحریم
ها تقویت شده و جمهوری اسلامی به مسیر خودکفایی در دوران رهبری مقام معظم رهبری، این سیاست

ها نیازمند همبستگی ملی و مقاومت اقتصادی و مبارزه با تحریم»بیشتر ادامه داد. ایشان بر این باورند که 
برای همکاری در راستای اجرای ولی فقیه با دعوت از مردم  .(103: ص1391)سیف، « مدیریت جهادی است

 .مقاومتی، موفق به پیشبرد اهداف کلان کشور شد های اقتصادیسیاست
یت دوران جنگ تحمیلی و تثبیت وحدت ملی  مدیر

های نخستین پس از انقلاب، جنگ های جمهوری اسلامی ایران در سالترین چالشیکی دیگر از بزرگ
تنها از ایران بود. در این دوران، ولی فقیه با هدایت صحیح مردم، موفق شد نه عراق علیهبعثی نظام تحمیلی 

از همان  بلکه وحدت ملی را در برابر این تهدید بزرگ حفظ نماید. امام خمینی ؛تهاجم خارجی دفاع کند
ادر را ص« نه تسلیم ،نه جنگ»آغاز جنگ، بر لزوم وحدت و همبستگی همه ایرانیان تأکید داشت و فرمان 

کرد. ایشان براساس همان اصول، با صدور دستوراتی مبنی بر بسیج همه امکانات کشور، از جمله نهادهای 
 .های مردمی، توانست با تمام قدرت در برابر دشمن خارجی مقابله کنددولتی، نظامی و حتی کمک

های برجسته از انهسوی جنگیدن با دشمن، یکی از نش نقش ولی فقیه در بسیج عمومی و هدایت مردم به
ای و ها بود. حتی در دوران جنگ، ولی فقیه از ابزارهای مختلف رسانهتأثیر ولایت فقیه در مدیریت بحران

گاه نگهفرهنگی استفاده می دارد و آنان را در برابر تهدیدات جنگی با درک صحیح از اهداف کرد تا مردم را آ
 .(79: ص1388)یزدی، اسلامی و ملی بسیج کند 

کید بر اصول استقلال و مشارکت مردمی در برابر فشارهای بین  المللیتأ
ها، ولی فقیه همواره بر اصول استقلال سیاسی و اقتصادی جمهوری اسلامی در زمینه دیگر بحران

کید داشته است. این اصول نه  های داخلی، بلکه در سیاست خارجی ایران نیز بهتنها در مدیریت بحرانتأ
کید قرار گرفت. در مواجهه با فشارهای بینطور جدی مو المللی و تهدیدات خارجی، رهبری رد تأ

کید بر نفی سلطههای استقلالجمهوری اسلامی موفق شد با پافشاری بر سیاست جویی طلبانه و تأ
های استعماری، از پذیرش هرگونه مماشات در برابر کشورهای خارجی خودداری کند. ولی فقیه در قدرت
هایی ها را به فرصتوره، با دعوت از مردم برای اتحاد و پایبندی به اصول اولیه نظام، توانست بحراناین د

 برای تقویت درونی کشور بدل کند.
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بلکه موجب  ؛ها را مدیریت کندتنها توانسته است بحرانهای ولی فقیه، نهدر نهایت، رهبری و سیاست 
 .ر برابر تهدیدات داخلی و خارجی شدتقویت احساس وحدت و همبستگی مردم ایران د

 ها مقایسه تجربه جمهوری اسلامی ایران با دیگر نظام
 های غربیمقایسه با دموکراسی
وضوح در منابع ترین تفاوت بههای غربی، اولین و مهماسلامی ایران با دموکراسی در مقایسه جمهوری

اند، بر نظارت های سکولار بنا شدههای غربی که بیشتر براساس ارزشمشروعیت حکومتی است. دموکراسی
کید دارند. این حکومت حقوق فردی ها عمدتاً تمرکز خود را بر مردم و دموکراتیک بودن فرآیندهای حکومتی تأ

در جمهوری اسلامی ایران، مشروعیت حاکمیت  اما .(1399رحمانی، ر.ک: ) گذارندمیهای عمومی و آزادی
گر جامعه علاوه بر رأی مردم، متکی به ولایت فقیه است که بر اصول دینی و مذهبی اسلام بنا شده و هدایت

 ؛شودسیاسی و اجتماعی بیشتر برجسته میهای ویژه در وضعیت بحراناز منظر اسلامی است. این ویژگی به
 .(1390جوادی آملی، ر.ک: )است جایی که ولی فقیه مسئول هدایت جامعه براساس اصول اسلامی 

 های فردیطور معمول متمرکز بر تأمین حقوق بشر و آزادی های غربی، نهادهای حکومتی بهدر دموکراسی
وه بر تأمین این حقوق، دستورات الهی و احکام اسلامی هستند. در مقابل، در جمهوری اسلامی ایران، علا

طبق معیارهای دینی و فقهی بررسی  ،در اولویت قرار دارند و بنابراین، تحولات سیاسی، اقتصادی و اجتماعی
 شود.و تنظیم می

ی و یهای اجرایی، قضای در تمامی جنبهاز سوی دیگر، ولی فقیه در جمهوری اسلامی ایران نقش محور
کند. این در حالی است که در عنوان ولی امر مسلمین اهمیت پیدا میجایی که حاکمیت به ؛می داردنظا

طور غیرمتمرکز و  های غربی، چنین تمرکزی در مقام رهبری وجود ندارد و اختیارات مقامات بهدموکراسی
 شود.براساس اراده مردم مدیریت می

 های اسلامینظاممقایسه با دیگر 
بسیاری از کشورهای اسلامی مانند عربستان سعودی نیز با نهادهای مذهبی در حکومت خود همراه اگرچه 

که شود. درحالیهای واضحی بین جمهوری اسلامی ایران و این کشورها مشاهده میاما تفاوت ؛هستند
 عربستان سعودی حکومت را تحت نظارت خانواده سلطنتی و اصولی مشخص از شریعت اسلامی رهبری

کند، جمهوری اسلامی ایران ساختاری دارد که مبتنی بر مفهوم ولایت فقیه است. در این ساختار، ولی فقیه می
: 1397)آصفی، دارای جایگاه دینی و اجرایی است و اعمال تمامی امور کشور تحت نظارت رهبری قرار دارد 

دا بودن نهاد دینی از حکومت وجود ها جهای اسلامی که در آناین ساختار در قیاس با دیگر نظام .(28ص
 .سازدهای جامعه به تغییرات را متفاوت میها و واکنشدارد، تفاوت اساسی دارد و امکان مدیریت بحران

های داخلی و خارجی است. برای نکته دیگر قابل توجه، در ظرفیت حکومت ایران برای مقابله با بحران
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تنها کشور را حفظ کند بلکه یران با هدایت ولی فقیه توانست نه(، ا1988-1980مثال، در طول جنگ تحمیلی )
ویژه در سطح جهانی تأمین کند. بنابراین، مدیریت بحران در جمهوری اسلامی با توجه به ولایت منافع خود را به

 فقیه در رأس سیستم حکومتی، از دیگر کشورهای اسلامی متفاوت بود که با فقدان نظارت یک مقام دینی کلی،
جمهوری اسلامی ایران از این جهت  .های سیاسی و اجتماعی بیشتری بودنددر بسیاری از مواقع دچار چالش

زمان با حفظ وحدت داخلی و تشویق مشارکت مردم المللی و اقتصادی را همهای بینکه توانسته است بحران
 .رسدنظر میر، الگویی موفق به طور مؤثر مدیریت کند، در مقایسه با بسیاری از کشورهای اسلامی دیگبه 

 سالری دینی در سایه ولیت فقیهراهبردها و آینده مردم
 راهکارهای تقویت مشارکت مردمی

 یاجتماع یزندگ وهیش انگریاسلام است و ب یاسیس شهیاند هیرمایجزء ذات و خم ،ینید یسالارمردم
 یمندتیاستقلال و رضا ،یآزاد نینظام، ضمن تضم نیباور و التزام دارند. ا ینیاست که به نظام د یمردم

 یبا جار ینظام نین. چسازدیرا فراهم م یاسیو س یو تحقق عدالت اجتماع یاسیمشارکت س نهیآنان، زم
. کندیبرقرار م استیو س نید انیم یناگسستن یوندیمردم، پ یو جمع یفرد یدر زندگ عتیساختن روح شر

 سازدیم یخود، جامعه را وارد قلمرو فرهنگ یو معرفت ییاز رهگذر نظام دانا ینید یسالارمردم گر،ید انیبه ب
 .زندیآمیدر هم م یمردمو اراده  یاسیس تیعقلان ،یاله یهاکه در آن ارزش

ویژه در جمهوری اسلامی ایران، تقویت مشارکت سالارانه، بههای اساسی در هر نظام مردمیکی از چالش
سالاری دینی و تقویت آن در رآیندهای سیاسی و اجتماعی است. برای تحقق مردمفعال و مستمر مردم در ف

ها و نهادهاست. این شفافیت گسترش شفافیت در سیاست ،نظام جمهوری اسلامی ایران، اولین قدم مهم
نمونه، دولتمردان رای شود. بها و وضعیت اقتصادی کشور میگیریشامل وضوح فرآیندهای اجرایی، تصمیم

توانند اعتماد عمومی را جلب کرده و مشارکت ها میگذاریرعایت شفافیت در مسائل اقتصادی و سیاستبا 
 مردم را در انتخابات و سایر نهادهای دولتی افزایش دهند. این نکته توسط محقق داماد نیز در پژوهش خود به

تواند منجر به پذیر مییتطور مفصل بررسی شده است که تأکید کرده ایجاد فرآیندهای شفاف و مسئول
 .(۴۲: ص۱۳۹۸ ،)محقق دامادافزایش مشارکت مردمی در نظام جمهوری اسلامی شود 

گاهی عمومی نیز راهکاری ضروری برای تحقق مردم گاهی افزایش سطح آ سالاری دینی است. آموزش و آ
از اهمیت بالایی برخوردار  ،دادن به افراد جامعه در خصوص حقوق، قوانین و نحوه مشارکت در انتخابات

طور مؤثرتر  شود تا آحاد مردم نقش مؤثرتری در فرآیندهای دموکراتیک ایفا کنند و بهاست. این امر باعث می
ولایت در کتاب  سالاری دینی نظیر امام خمینیپردازان مردمدر تعیین سرنوشت کشور سهیم باشند. نظریه

گاهی فقیه : ۱۳۶۸ ،)امام خمینیاند ها تأکید کردهطریق نهادهای آموزشی و رسانهبخشی به مردم از بر لزوم آ
 .(۲۴ص
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 تعامل نهادهای مردمی با ولیت فقیه 
سالاری دینی، تقویت ارتباط و تعامل بین نهادهای مردمی و های دیگر برای تقویت مردمیکی از مؤلفه

و از طریق بررسی نیازهای مختلف جامعه،  مقام معظم رهبری است. این نهادها باید در کنار نظارت ولی فقیه
مشارکت فعالی در اتخاذ تصمیمات حکومتی داشته باشند. در این چارچوب، نهادهایی مانند شوراها و 

الله جوادی آملی آفرینی مؤثری در تحکیم فرآیندهای دموکراتیک ایفا کنند. آیتهای مستقل باید نقشانجمن
بر پیوند میان  (184: ص1390 ،)جوادی آملی ت فقیه، ولایت فقاهت و عدالتولایویژه در بهنیز در آثار خود 

 .عنوان ابزاری برای گسترش مشارکت اجتماعی تأکید کرده استولی فقیه و نهادهای مردمی به
 تقویت اعتماد عمومی

سالاری دینی است. برای تقویت این اعتماد، اعتماد عمومی از ارکان حیاتی برای استمرار و رشد مردم
لازم است که نظام جمهوری اسلامی به اصولی همچون عدالت اجتماعی، مبارزه با فساد و کاهش 

مین عدالت و ی و اجرایی باید در راستای تأیای داشته باشد. نهادهای قضاویژههای طبقاتی توجه شکاف
آفرینی کنند. این روند باید تحت نظارت ولی فقیه قرار در سطح جامعه نقش ،پذیرخدمات به اقشار آسیب

شود. در های قانونی و حقوقی محروم نمیاز حمایت ،گیرد تا اطمینان حاصل شود که هیچ گروهی از جامعه
ی منصف و یری بر ضرورت وجود نظام قضاله مطهالپردازان حکومت اسلامی نظیر آیتهمین راستا، نظریه

از سویی اعتماد عمومی با . (۵۲ص :۱۳۷۵ ،)مطهریاند پاسخگو برای ارتقای اعتماد عمومی تأکید داشته
تواند موجب افزایش رضایت عمومی و در پی آن شود که میایجاد بستری منصفانه در حاکمیت تقویت می

 .(۱۱۰: ص۱۳۹۹ ،)پناهیانمشارکت مردم در فرآیندهای دموکراتیک شود 
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 گیرینتیجه
سالاری دینی را با توجه به مبانی فقهی و طور مؤثر اصول مردم ولایت فقیه در جمهوری اسلامی ایران به

مطرح و در قانون اساسی  اصول اسلامی تحقق بخشیده است. این مدل حکومتی، که توسط امام خمینی
عنوان ترکیبی از مشروعیت دینی و مشارکت مردمی در هجمهوری اسلامی ایران نهادینه شده است، ب

تنها برای حفظ هویت دینی جامعه، بلکه برای شود. ولایت فقیه نهفرآیندهای سیاسی و اجتماعی شناخته می
های سکولار، از مشروعیت تقویت اصول دموکراتیک نیز ضروری است. این سیستم، برخلاف دموکراسی

 کند.نظم و عدالت در جامعه را فراهم می الهی برخوردار است که اساس
ای دینی و اسلامی برای نامهسالاری دینی در ایران تحت هدایت ولی فقیه توانسته است از اساسمردم

موقع و گری بهویژه در فرآیندهای نظارتی و هدایتمشارکت مردم در ساختار حکومتی بهره برده و به
عنوان مرجعی دینی و اجرایی، از نخستین روزهای پیروزی فقیه بهدموکراتیک در جامعه عمل کند. ولایت 

انقلاب اسلامی، به کمک نهادهای سیاسی، اجتماعی و اقتصادی، تلاش کرده است تا برآیند مشارکت 
 سالاری دینی هدایت کند.عمومی را در مسیر تحقق اهداف مردم

ها، جنگ یران در حوزه مدیریت بحرانکنیم که ادر تحلیل تجربه عملی جمهوری اسلامی، ملاحظه می
سالاری خود دفاع کرده با راهبری ولی فقیه توانسته از اصول مردم ،های اقتصادیتحمیلی، و همچنین تحریم

و مقام  خواهانه هدایت کند. در دوران رهبری امام خمینیهای اسلامو کشور را به سمت تحقق آرمان
جویی در جامعه، گیری فرهنگ مشارکتخابات مختلف، نیاز به شکلزمان با برگزاری انتمعظم رهبری، هم

های سازی خواستهموضوع مهمی بوده است. این حرکت در جهت تقویت همبستگی مردمی و هماهنگ
 .مختلف جامعه تحت یک راهبرد دینی صورت گرفته است

توازن میان اصول دینی و دهنده آن است که عنوان یک الگوی حکومتی، نشاندر نهایت، ولایت فقیه به
دموکراتیک به بهترین شکل ممکن در نظام جمهوری اسلامی ایران به منصه ظهور رسیده است. برای تقویت 

پذیری نهادهای سیاسی، و نیز پیوستگی و پایدارتر کردن این مدل، لازم است بر ایجاد شفافیت، مسئولیت
گاه افزایی، هدایت فکری نهادها و مشارکت مؤثر در یبیشتر مشارکت عمومی تاکید بیشتری صورت گیرد. آ

تواند در تقویت هرچه بیشتر این سیستم از راهکارهای مؤثری است که می ،های مختلف حکومتیعرصه
 .دخیل باشد

 
 
 
 



 

 

22 

 5سال
اره 

شم
/

13  /
ان 

ست
 تاب

ر و
بها

13
99

 

2
2 

 

هش پژو
نامه

علوم
 

نی نسا ا
 

می سلا ا
 

شماره
 

و دو
ت 

بیس
، 

تان 
مس ز و ز

یی پا
140

3
  

22 

 منابعفهرست  
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 .102–93، ص(4)12، اجتماع
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کید بر اندیشه  ایالله خامنههای قرآنی حضرت آیتتحلیل جایگاه مردم در تحقق ولایت دینی با تأ
 1اعظم نایب نیا

 
 چکیده

کید بر اندیشه ،هدف از پژوهش حاضر های قرآنی حضرت تحلیل جایگاه مردم در تحقق ولایت دینی با تأ
تبع آن، نقش و جایگاه ای است. در فلسفه هر نظام سیاسی، مشروعیت حکومت حاکم و بهالله خامنهآیت

 ،حق حاکمیت، الهی است ،مضاعفی برخوردار است. با توجه به اینکه در نظام سیاسی اسلاممردم از اهمیت 
است. در این پژوهش با تکیه بر  برانگیزای چالشمسئله ،چگونگی تبیین نقش و جایگاه مردم در این فرایند

کید بر  -روش توصیفی له های قرآنی معظماندیشهتحلیلی تلاش شده تا جایگاه مردم در نظام ولایت دینی با تأ
سالاری دینی در های پژوهش نشانگر آن است که مؤلفه بنیادین در تبیین ماهیت مردمتحلیل گردد. یافته

سامان یافته و بر پایه اصول قرآنی مساوات، خلافت و کرامت الهی « ولایت»له، حول محور اندیشه معظم
مداری، آزادی و حاکمیت بر سرنوشت، مشروعیت حقر، امر به معروف و نهی از منکانسان، شورا، بیعت، 

نظام ولایت دینی هستند و در  بخشی بهاست و مردم پایه مشروعیت« بنیانالهی و مردم»حاکمیت اسلام 
-گیری و تحقق نظام ولایی در عصر غیبت، انتخاب ولی امر و استقرار و استمرار نظام، نقشهای شکلعرصه

تحقق واقعی  ،سالاری دینی، رکن تحقق نظام ولایت است و بدون حضور مردممردم آفرینی دارند. در نهایت
 پذیر نخواهد بود. نظام ولایت دینی امکان

 های قرآنی. اندیشه ،سالاری دینیمردم ،مردم ،نظام ولایت دینی ،ایالله خامنهکلیدواژگان: آیت
 

 مقدمه
مطلوب اسلامی از دیدگاه تشیع، دربردارنده محتوای عنوان یک مفهوم کلیدی در اندیشه سیاسی امامت به

است. مفهوم ولایت، چه در عصر حضور امام معصوم و چه در عصر غیبت، به تبیین رابطه « ولایت»اصلی 
« نظام ولایت»پردازد و در صورت تحقق این رابطه، میان امام و مأموم یا به عبارت دیگر، حاکم و مردم می

(. 14 -1ص :1398ر ساختار سیاسی و اجتماعی مبتنی بر این اندیشه است )اشرفی، پدیدار گشته که نمایانگ

                                                      
  .پژوه دکتری قرآن و علوم، جامعه المصطفی العالمیه، مشهد، ایرانآموخته حوزه علمیه و دانش. دانش1

A.naibnia@gmail.com  

mailto:A.naibnia@gmail.com


 

 

2
6 

 5سال
اره 

شم
/

13 
ان 

بست
و تا

هار 
/ ب

13
99

 

2
6 

 

ش
ژوه

پ
مه 

نا
لوم

ع
 

انی
انس

 
می

سلا
ا

 
ماره

ش
 

سه،
ت و 

بیس
 

ان 
بست

و تا
ار  

به
14

04
  

 

26 

 

است که در خصوص « ولایت فقیه» شده در بستر نظام اجتماعی ایران، نظریهترین نظریات مطرحیکی از مهم
 ،شیوه و نوع حکمرانی اسلامی در عصر غیبت مطرح شده است. هرچند این نظریه در گذشته وجود داشته

، تحقّق و عینیت بخشیده شد. ایشان این الگویِ بدیعِ حکمرانی اما در گام نخست از جانب امام خمینی
نامیدند که با شرایط مورد نظر دین و با پشتوانه آرای عمومی، « جمهوری اسلامی»سالار را نظام سیاسی مردم

بوع را همانا شیوه حکمرانی ( و الگوی حکومتی مت171ص :1388اجراکننده احکام اسلام است )پورفرد، 
اند که شکل حکومت نیز با مراجعه به آرای مردم، و متکی به نظر عموم دانسته و امام علی پیامبر

 (. 27ص :1373شود )امام خمینی،تعیین می
ای، ایشان به تبیین و بسط ابعاد این الله خامنهبعد از رحلت امام خمینی و در دوران زعامت حضرت آیت

-اند )خامنهکارآمد اسلام برای اداره جامعه و حکومت اسلام دانسته پرداخته و امامت را شیوه و نسخهنظریه 

تنها دینی نههای درونآن بر مایه یسالاری دینی و ابتناله با طرح اندیشه مردم(. معظم90ص :1391، ای
نظام سیاسی صدر اسلام،  که تقدندبلکه مع ،جمهوری اسلامی ایران و نظام ولایت فقیه را مصداق آن دانسته

( و در 239ص :1383سالاری دینی است )مهاجرنیا، اعّم از حکومت نبوی و علوی نیز الگوی کامل مردم
اند ترین انقلاب عصر جدید معرفی کردهترین و مردمیدوران معاصر نیز، انقلاب اسلامی را بزرگ

 (. https://khl.ink/f/41673، بیانیه گام دوم :1397ای،)خامنه
آفرینی و جایگاه مردم در نظام ولایت دینی یکی از ارکان بنیادین این انقلاب و نظام سیاسی، شیوه نقش

از  ،شود. بدون تردیداز آن یاد می« سالاری دینیمردم»ای با عنوان الله خامنهاست که در منظومه فکری آیت
آوردن میزان نقشـی اسـت کـه مردم در آن حکومت ایفا  سالار، به دستهای هر حکومت مردمجمله دغدغه

کنند. در نظام اسلامی نیز که در ذیل حاکمیت خداوند، بحث از نقش و اراده مردم در حاکمیت به میان می
بخشی به مردم در نظام ولایی و حاکمیت اسلام همواره در اندیشه حکمرانی الهی و نقش هآید، دغدغمی

 (. 26 -5ص  :1401نیا، ائل چالش برانگیز بوده است )شبانمتفکران اسلامی از مس
 هها و بیانات متعدد رهبری معظم اشاره کرد که ابعـادی از رابطـتـوان بـه دیدگاهدر همین راستا مـی
سالاری مردم»بخشی به مردم و دخالت اراده مردم در حاکمیت را براساس نظریه حاکمیـت الهی و نقش

له در طول چند دهه اخیر، متأسفانه رغم انبوه بیانات جامع و شفاف معظماند. علیمطرح ساخته« دینی
کید بر اندیشه های قرآنی ایشان تدوین نشده پژوهشی درباره مسئله جایگاه مردم در نظام ولایت دینی با تأ

بر  تحقق نظام ولایت دینی با تأکید تحلیل جایگاه مردم در»پژوهش حاضر با هدف  روازایناست. 
 بندی شده است.صورت« های قرآنی رهبر معظم انقلاباندیشه

ای، الله خامنهسالاری دینی از منظر حضرت آیتدرباره پیشینه موضوع پژوهش، در زمینه مردم 
ها و مقالات متعددی به رشته تحریر درآمده است، لیکن در مسئله نقش و جایگاه مردم در خوشبختانه کتاب
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، نقش مردم را از «نقش مردم درنظام سیاسی مردم سالاری دینی»( در مقاله 1397طالبی)نظام ولایت دینی، 

در تعیین رهبر با یکدیگر « حق خدا»و « حق مردم»پایگاه دانش فلسفه تبیین کرده و نشان داده است که چگونه 
سی جایگاه مردم سالاری دینی؛ برراز ولی منتخب مردم تا مردم»( در مقاله 1398سازگاری دارند. اشرفی)

الله را که از سوی آیت« سالاری دینیمردم»، نظریه «ایالله خامنهدر نظام ولایت از منظر امام خمینی و آیت
 امام خمینی« ولی منتخب مردم»ای ارائه شده، در واقع همان شکل روزآمدشده و استمرار نظریه خامنه

گفتمان »دیگری با عنوان  مچنین وی در مقالهدانسته است و برای این فرضیه استدلال کرده است. ه
های اندیشه سیاسی (، به استخراج بنیان1401« )ایالله خامنهسالاری اسلامی در اندیشه سیاسی آیتمردم

سالاری اسلامی را با تکیه بر پنج رکن توحید، کرامت انسانی، هدفداری جهان، ایشان پرداخته و نظریه مردم
شدن به یک الگوی اندیشه سیاسی در جهان اسلام ق و باطل، دارای توان و قابلیت تبدیل منشأ قانون، و نبرد ح

 دانسته است.
جایگاه مشارکت مردم در تداوم انقلاب اسلامی با تأکید »( در مقاله 1400)فاطمه بهروز بیاتی و دیگران 

اند. همچنین لاب اسلامی ایران پرداختهبه تبیین تأثیر مشارکت مردم در تداوم و استمرار انق ،«بر بیانیه گام دوم
 اللهسالاری دینی در اندیشه آیتمبانی قرآنی و روایی مردم»( در مقاله 1402)آبادی و نوازیاسماعیلی صدر

محوری، حمایت از هایی چون عدالت، ویژگیبیت، با استناد به قرآن و روایات اهل«ایالعظمی خامنه
سالاری، نوع رقابت انتخاباتی و مشارکت واقعی ی، پارسامحوری و شایستهها، آزادانسانیت و حقوق ملتّ 

 اند. مردم را، مبانی این نظریه بیان کرده
تحلیلی  -مسئله اصلی پژوهش حاضر و وجه نوآورانه آن، با تکیه بر روش توصیفی ،براساس آنچه گذشت

کید بر اندیشه: تحلیل جایگاه مردم در تحقق نظام ولایت دیناینکه عبارت است از های قرآنی حضرت ی با تأ
 ای چیست؟آیت الله خامنه

 شناسیمفهوم
 ولایت 

، 15ج  :1416اند )ابن منظور، شناسان واژه ولایت را به معنای سرپرستی یا دوستی دانستهبرخی لغت
ن و اندیشمندانی اای از متفکرالعظمی خامنهالله(. حضرت آیت455، ص1ج :1375؛ طریحی، 406ص

 ست که با نگاهی نو و بدیع به مفاهیم دینی، بیشترین تلاش نظری را درباره کالبدشکافی مفهوم ولایت داشتها
 ؛(393ص :1396ای، است )خامنه« ند و ارتباطپیو»در لغت،  یتمعنایِ اصلیِ ولا ،لهاست. در نگاه معظم

آسانی جدا به یگرکه آن دو را از همدطوریبه یگر،با همد چیزمستحکم دو  بسیاریک ارتباط و اتّصال یعنی 
 (. 112ص :1397ای،اند )خامنهدانسته« ستگی و جوشیدگیپیو، پیچیدگیهمبه»نتوان کرد و آن را 

در رأس قدرت و کسانی  شود و شخصِ بیان می« ولایت»له، حکومت با واژه در فلسفه نظام سیاسی معظم
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 اگر این رابطه، رابطه ورند ناپذی، اتصال و پیوستگی جداییگردد، دارای ارتباطکه قدرت بر آنان اعمال می
ولایت، آن وقتی است که ارتباط والی یا ولیّ، با »واقع ولایت نیست. به ،محبّت، التیام و پیوستگی نباشد

طوری که خود پیامبر وجود آمیز و همانهاست، یک ارتباط نزدیک، صمیمانه، محبّتمردمی که ولایت بر آن
له ئدار مساز خود مردم کسی باشد که عهده ... ،2«بعث منهم»یا  1«بعث فیهم رسولا من انفسهم» یعنی ،دارد

؛ ر. ک: 54ص :1391، ای)خامنه« ولایت و حکومت باشد. اساس کار در حاکمیت اسلام این است.
 (.208 -141، ص1ج  :1396 خسروپناه،

 سالاری دینیمردم
به مثابه نظامی سیاسی است که در آن حاکمیت مطلق « سالاری دینیردمم» ،ایالله خامنهدر اندیشه آیت

دیدار ای، بیانات در خامنهبه خداوند تعلّق دارد و با عقیده، ایمان و عواطف و آرای مردم پیوند خورده است )
 سالاری دینی این است(. به عبارتی، حقیقت مردمhttps://khl.ink/f/11557، 1379 /8 /28مردم تفرش، 

جتماع مردم شهرستان ای، بیانات در اخامنهشود )که نظام سیاسی با هدایت الهی و اراده مردمی اداره می
سالاری دینی مفهومی مرکب و مردم ،(. از نظر ایشانhttps://khl.ink/f/3094، 8/1380 /20کاشان، 

شود: تعریف میدینی است که در چارچوب مسائل دینی بلکه حقیقتِ واحدِ درون ؛انضمامی نیست
سالاری نیست؛ بلکه یک حقیقت واحد و جاری در جوهره سالاری دینی به معنای ترکیب دین و مردممردم»

ضمن  ؛شودنظام اسلامی است؛ چرا که اگر نظام اسلامی بخواهد بر مبنای دین عمل کند، بدون مردم نمی
دیدار با ای، بیانات در خامنه)« نیست.پذیر سالاری واقعی هم بدون مردم امکانآنکه تحقق حکومت مردم

 (. https://khl.ink/f/18591، 1379 /10 /13های اسلامی دانشجویان کشور، انجمن
سالاری ای، آنچه حائز اهمیت بوده آن است که مردمالله خامنهسالاری اسلامی آیتدر تبیین نظریه مردم

ای، بیانات خامنههای غربی است )و نمایانگرعدم الگوبرداری از مدل معرفتی غرب وارد اسلام نشدهاز نظام 
سالاری (. نظر به اینکه مفهوم مردم https://khl.ink/f/3039 ،1379 /9 /12 ،دیدار با کارگزاران نظامدر 

کراسی غربی است و این مسئله نشان در تضاد بنیادین با مبانی دمو ،دینی در شالوده اندیشه اسلامی ریشه دارد
، «سالاریاندک»و « سالارییکه»اسلامی است که در مخالفت با  -از یک هویت مستقل و الگویی بومی

-میدر نتیجه (. 142ص :1397شناسد )حقی، مشارکت و حاکمیت مردم را با مرجعیت دین به رسمیت می

 مرکزی نظام جمهوری اسلامی دانست.  توان این نظریه و ابتنای آن به اسلام ناب را دالّ 
 های جامعه اسلامیتحلیل پیوستگی

                                                      
 .164عمران: . آل1
 .2. جمعه: 2

https://khl.ink/f/18591
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ذِینَ آمَنُوا یخْرِجُهُمْ مِنَ ای در تبیین معنای ولایت الهی با استناد به آیه الله خامنهآیت هُ وَلِی الَّ اللَّ

ورِ  لُمَاتِ إِلَی النُّ  ،است. به باور ایشانن دانسته به مؤمنی دارای ارتباط و اتصال پیمان وخداوند را هم 1الظُّ
هُ ای که در آیه شریفه گونهبه ؛سامان یافته« ولایت»بالاترین تأکید اسلام حول محور کلمه  مَا وَلِیکُمُ اللَّ إِنَّ

کَاةَ وَهُمْ رَاکِعُونَ  یؤْتُونَ الزَّ لَاةَ وَ ذِینَ یقِیمُونَ الصَّ ذِینَ آمَنُوا الَّ « ولایت»ومت با نام ، پدیده حک2وَرَسُولُهُ وَالَّ
منتهی به شکل امامت »بیان شده و امامت را بعد از مقام رسالت، منصب دوم انبیای الهی برای اداره جامعه 

(. ایشان 59ص :1391ای، اند )خامنهتبیین کرده« یعنی پیوند عمیق و جوشیدگی میان مردم و رهبر ،و ولایت
  :ر به کار رفته استالهی سه تعبی یاولیا در موردمعتقدند در قرآن 

ذِینَ آمَنُوا :ولایت (الف هُ وَرَسُولُهُ وَالَّ مَا وَلِیکُمُ اللَّ  ؛ولایت است که پیوند و ارتباط، زیرمجموعه 3إِنَّ
مْرِ مِنْکُمْ  :اطاعت (ب

َ
سُولَ وَأُولِی الْْ هَ وَأَطِیعُوا الرَّ ذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللَّ اطاعت رسول و  ؛4«یا أَیهَا الَّ

  ؛الامر و پیروی در میدان عملاولی
ةَ فِی الْقُرْبَی :مودّت (ج  و عنصر مودّت و ارتباط عاطفی را پشتوانه 5(قُلْ لَا أَسْأَلُکُمْ عَلَیهِ أَجْرًا إِلَاّ الْمَوَدَّ

ای، خامنهود )شمانند صدر اسلام کنار گذاشته میاطاعت و ولایت نیز به ،محکمی دانسته که با فقدان آن
 (.https://khl.ink/f/8513، 1388 /9 /22دیدار با جمعی از طلاب و روحانیون، بیانات در 

صَارَی ایشان با استناد به آیه   خِذُوا الْیهُودَ وَالنَّ ذِینَ آمَنُوا لَا تَتَّ  ،6بَعْض   یاءُ أَوْلِ  بَعْضُهُمْ  أَوْلِیاءَ یا أَیهَا الَّ
اند و پیوندهای ذیل اصل ولایت قرآنی، جامعه اسلامی را به مثابه یک ارگانیسم زنده و یک پیکر واحدی دانسته

میان امت اسلامی در چارچوب اصل ولایت را در سه بُعدِ حفظ پیوندهای داخلی، قطع پیوند و وابستگی به 
اند یعنی امام جامعه تبیین نموده ،امت اسلامی های خارجی و حفظ ارتباط دائمی و عمیق با قلبقطب

 (.437ص :1392ای، )خامنه

 های قرآنی رهبریجایگاه مردم در تحقق ولایت دینی با تکیه بر اندیشه

 بخشی به نظام ولاییمردم پایه مشروعیتالف( 

ی نیز االله خامنهدر ادبیات سیاسی اسلام، حکومت از حقوق الهی است و در اندیشه سیاسی آیت

                                                      
 . 257. بقره:  1
 . 55. مائده:  2
 .55. مائده:  3
 . 59. نساء:  4
 . 23. شوری:  5
 .51. مائده:  6

https://khl.ink/f/8513
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خِذْ وَلَدًا وَلَمْ یکُنْ لَهُ شَرِیكٌ حکومت و ولایت از آن خداوند است:  رْضِ وَلَمْ یتَّ
َ
مَاوَاتِ وَالْْ ذِی لَهُ مُلْكُ السَّ الَّ

هُ وَلِی  :( و حاکم جز خدای متعال کس دیگر نیست74ص :1391ای، )خامنه  1الْمُلْكِ فِی اللَّ
انحصار حاکمیت، ولایت و  ،بینی توحیدی(. لذا براساس جهان458ص :1392ای، )خامنه؛ 2الْمُؤْمِنِینَ 

 مبنای فلسفه ،و اعتقاد به حاکمیت الهی3«لَهُ اَلْمُلْكُ وَ لَهُ اَلْحَمْدُ  :متعلّق به خداست ،مالکیت مطلق
بینی توحیدی، رو در نظام جهان(. ازاین39ص :)الف( 1401ای، سیاسی و اجتماعی اسلام است )خامنه

مگر آنکه منصوب و مأذون از طرف خدا باشد. خداوند متعال، این  ؛یابدهیچ حاکمیتی مشروعیت نمی
در حقیقت این ولایت، ولایت و حق خداست که بر مردم اعمال و کند ولایت را از مجاری خاصی اعمال می

 (. https://khl.ink/f/2335، 1369  /4 /20دیدار با کارگزاران نظام، ای، بیانات در خامنهشود )می
بوده و منحصر در سه سطح است و خداوند متعال، « نظام ولایت»له نظام سیاسی مطلوب، از نظر معظم

هُ وَرَسُولُهُ  :حق اعمال حاکمیت را به پیامبر داده است مَا وَلِیکُمُ اللَّ  .(460ص :1392ای، )خامنه 4إِنَّ
کَاةَ وَهُمْ  :است سطح بعدی، ولایت امامان معصوم یؤْتُونَ الزَّ لَاةَ وَ ذِینَ یقِیمُونَ الصَّ ذِینَ آمَنُوا الَّ وَالَّ

الهی هستند. مرحله سوم، ولایت فقیه است که به عصر ی خلفا تمّ بیت عصمت مصداق اَ و اهل 5رَاکِعُونَ 
ولایت، مجاری اعمال حق الهی هستند. در نتیجه،  گانهاختصاص دارد و این سطوح سه غیبت امام عصر

ذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا  :کند روزی را که در جامعه حکومت نباشدبینی نمیتِز و ایده نظام اسلامی پیش یا أَیهَا الَّ
سُولَ وَأُولِی هَ وَأَطِیعُوا الرَّ مْرِ مِنْکُمْ اللَّ

َ
الهی است و  ز اراده. لذا مشروعیّت نظام حکومت ولایی، ناشی ا6الْْ

(. با توجه 463 -460ص گیرد )همان:تنها قدرت برحق و مورد پذیرش در چارچوب نظریه امامت شکل می
هاست و حق دارد هر والاترین حق، حق خداوند بر انسان ،به آنکه خداوند مالک حقیقی بنده خویش است

ن راه مشروعیت حکومت، واسپاری حق حکومت تریدر نتیجه معقول .بنده خود اعمال نماید نوع تصرفی را بر
 (.120ص :1394بر مردم به یکی از بندگان خویش است )مصباح یزدی، 

کس واجد صلاحیت برای له، و اینکه هیچرغم انحصار حق حاکمیت مطلق الهی در اندیشه معظمبه 
همین حکومت الهی که د معتقدنایشان لیکن  ؛مگر آنکه معیارهای ولایت الهی را دارا باشد ،حکومت نیست

                                                      
 . 2. فرقان:  1
 . 68عمران: . آل 2
 . 1. تغابن:  3
 . 55. مائده:  4
 .55. مائده:  5
 . 59. نساء:  6

https://khl.ink/f/2335
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خلاف  ،دهد و این نوع نگاه ایشانگیرد یا پایه مشروعیت خود را از دست میشکل نمی ،را اگر مردم نخواهند

 1نگاه مدعیان سکولار مذهبی است که معتقدند حکومت دینی برای مردم هیچ شأن و جایگاهی قائل نیست
های آنان است از پرتکرارترین گزاره ،ی و ولایت فقیه( و خوانش استبدادی از نظام دین1377گنجی، کیان، )

و نیز خلاف نظر برخی از اندیشمندان اسلامی است که معتقدند مشروعیت نظام سیاسی، صرفاً الهی است 
 -16ص ،2ج :1380)ر.ک: مصباح یزدی، 2کنندو مردم را عاملی برای مقبولیت این مشروعیت تلّقی می

22 .) 
کید برمعظم آفرینی مردمی، آن را یک اصل اسلامی با خاستگاهی قرآنی، روایی و تاریخی قشن له با تأ

اعمال  أبنیان و منشمشروعیّت نظام سیاسی اسلام را، الهی و مردم ،در نظام اسلامی دانسته و با صراحت
مشروعیّت ولایت و حکومت به بیعت مردم وابسته است یا »دانند: حکومت را مشروعیت مردمی می

های نماز خطبهای، بیانات در خامنه)« .است وابسته مردم بیعت به حکومت و زمامداری فعلیّت بگوییم
ایشان، بیعت سازوکار فعلیت  (. به عبارتی به باورhttps://khl.ink/f/21495، 1366 /3 /22تهران،  جمعه

 بینی شدهسالاری دینی، دو پایه برای مشروعیت نظام سیاسی پیشمردممشروعیت حاکمیت است و در نظام 
شود. یکی پایه الهی و دیگری پایه مردمی؛ که پایه مردمی از طریق انتخاب مردم و رأی آنان تأمین می است:

کردن توسط مردم ضروری است و در صورت  های لازم برای حکومتهمچنین پذیرش فرد دارای صلاحیت
 (.499 ص :1401تواند حکومت کند )گنجی، ها اگر مردم او را نپذیرند، نمیی صفات و ملاکوجود تمام

اند که پایه مشروعیت فقط رأی مردم نیست و پایه اصلی فرموده 1382له در بیاناتی در سال البته معظم 
مردم کارایی ندارد و لذا لیکن معتقدند که تقوا و عدالت هم بدون رأی و مقبولیت  ؛اندرا تقوا و عدالت دانسته

ای از ولایت، در هر مرتبه ،شودآن کسی که ولایت برای او تنفیذ می ،رأی مردم لازم و ضروری است. بنابراین
بیانات با ای، بیانات در خامنهباید اهلیّت و صلاحیت یعنی عدالت و تقوا داشته و مردم هم او را بخواهند. )

(. ایشان در تلفیق میان اسلامیت https://khl.ink/f/5703، 1382 /9 /26جمعی از دانشجویان قزوین، 
 فرمایند: البلاغه استناد کرده و میبه فرازی از خطبه سوم نهج ،و جایگاه مردم

                                                      
جامعه ولایی، انحصارگر و مستنبد است و ارزشی برای ». از نظر ابراهیم یزدی دبیر کل نهضت آزادی  1
 (. 1377؛ )گنجی، کیان، «های مردم قائل نیست.توده

د . از نظر مصباح یزدی، مشروعیت سیاسی با مشروعیت دینی تلازمی ندارد؛ زیرا مشروعیت دینی خو 2
از دیدگاه ما مقبولیت با مشروعیت تلازمی ندارد؛ یعنی مشروعیت ولایت »مشروعیت سیاسی را در پی دارد: 

فقیه که ادامه ولایت معصومان است، منوط به مقبولیت آن نیست و مقبولیت فقط به حکومت دینی عینیت 
 (.22 -16، ص2: ج1380؛ )مصباح یزدی،«بخشد.می

https://khl.ink/f/21495
https://khl.ink/f/5703
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و قیام  الحاضر لا حضور معروف که "لو در آن جمله شما ملاحظه کنید در فرمایش امیرالمؤمنین»  
الحجة بوجود الناصر و ما اخذ الله علی العلماء ان لا یقاروا علی کظة ظالم و سغب مظلوم لالقیت حبلها 

هم نقش مردم مورد تذکّر قرار گرفته است، هم حقّ مردم. "نقش مردم" یعنی اگر مردم نیایند  ،1علی غاربها"
یّتی قبول کند، بر او واجب نیست دنبال آن خواهد مسئولداند و میسراغ آن کسی که خود را صاحب حق می

لقَیتُ حَبلَها عَلی  ای نداشتم، تکلیفی نداشتم. نقش مردم "؛ مردم نبودند، من وظیفهغارِبِهاحق برود: "لَاَ
طالب، اگر مردم با او نباشند، دُوروبَرش نباشند،  ابی بن حتّی کسی مثل امیرالمؤمنین، علیّ  قدر مهم است.این
وقت بر او واجب است که مسئولیّت را بپذیرد؛ لذا آن ،من تکلیفی ندارم. اگر چنانچه مردم آمدندگوید می

دیدار ائمه جمعه ای، بیانات در خامنه) «..قدر مهم است.... نقش مردم این .حضرت مسئولیّت را قبول کرد
 (. https://khl.ink/f/54960، 1402 /10 /26سراسر کشور، 

 با وجود دارا ،نشینی امیرالمؤمنینسال خانه 25در تحلیل کلام رهبری معظم، باید دانست که ایشان 
بودن مقام امامت و ولایت را به دلیل عدم پذیرش و مقبولیت مردمی و بیعت با دیگران، برترین مصداق و 

بخشی به حکومت و مسئولین جایگاه مردم در مشروعیتبه  دنبخشی نمونه عملی در جهان اسلام در نقش
... این  باشد ولو امیرالمؤمنین ،اگر مردم با حاکمی بیعت نکنند و او را نخواهند»دانند. بدین روی می

جلسه پرسش و پاسخ ای، بیانات در خامنه)« مشروعیت خودش را از دست داده است. حکومت در واقع پایه
 (. https://khl.ink/f/7571،1377 /12 /4ریات دانشجویی، مدیران و سردبیران نش

پاسخ به این پرسش ضروری است که آیا  ،سالاری دینیبه مردم در نظام مردم دنبخشی در تبیین نقش
عنوانی خودمتناقض و  ،نیهم از نوع اسلامی، بنا به اعتقاد گروهی از روشنفکران دیسالاری، آنمقوله مردم

سالاری، نبود هیچ ( است؟ چرا که یکی از مقوّمات مردم216ص  :1995پارادوکسیکال )حائری یزدی، 
مردم  الهی و اراده ای به نام ارادهله معتقدند که در اسلام دوگانهسلطه و ولایتی بر احدی از مردم است. معظم

الهی بوده و تعارض  مردم در طول اراده یز، از جمله ارادهچدر عرض یکدیگر نیست؛ بلکه مشروعیّت همه
در شکل و هم و مردم است برخاسته از متن دین  ،سالاریبنیاد مردموجود ندارد. بنابراین ها ظاهری میان آن

 سالارند.  نوع حکومت

گرایی اسلام...  نظام بدون حمایت و رأی و خواست مردم، در حقیقت هیچ است ... در قانون اساسی ما»
گرایی در نظام اسلامی، ریشه اسلامی دارد. وقتی ما گرایی جدا نیست. مردمدر نظام اسلامی، از مردم

گوییم "نظام اسلامی"، امکان ندارد که مردم نادیده گرفته شوند. پایه و اساسِ حقّ مردم در این انتخاب، می
ای، )خامنه« دارای فلسفه و مبناست. ،نی استسالاری دیسالاری ما که مردمخود اسلام است؛ لذا مردم

                                                      
 . 3. نهج البلاغه، خطبه  1

https://khl.ink/f/54960
https://khl.ink/f/7571
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(. https://khl.ink/f/3068، 1380 /3 /14 مراسم دوازدهمین سالگرد رحلت امام خمینی،بیانات در 

فرض را پذیرفت که مردم در حیطه جامعه باید این پیش در« مداری انسانحق»با استناد به اصل  ،بنابراین
 آفرین هستند. امور سیاسی و حکمرانی اجتماعی نقش

یعنی پیروزی الهی و نصرت الهی » ؛خدا و مردم است ،جمهوری اسلامی رو به بیان ایشان، خلاصهازاین
بَعَكَ مِنَ شوند در قرآن، قدر بها داده میدر کنار مؤمنان. مؤمنان این هُ وَمَنِ اتَّ بِی حَسْبُكَ اللَّ یا أَیهَا النَّ

(. https://khl.ink/f/1518، 1361 /3 /14های نمازجمعه تهران،خطبهای، بیانات در خامنه) 1الْمُؤْمِنِینَ 
نفی  ،به عبارتی مشروعیت الهی و مردمی پذیرفته شده و هر دو لازم و ملزوم یکدیگرند. فقدان هریک عامل

مشروعیت نظام سیاسی و وجود هر دو وجه، موجب مشروعیت و تقویت حکومت فقیه خواهد بود. در نتیجه، 
 های نماز جمعهخطبهای، بیانات در خامنهاسلامی است ) یک اصل ،مشروعیّت دادن به رأی و بیعت مردم

(. لذا مقبولیت جزئی از مشروعیت و در اصل همان https://khl.ink/f/21495، 1366 /3 /22تهران، 
 مشروعیت دوبُعدی و دوپایه است.

گردد. به باور اه ایشان به سرشت و ماهیت انسان برمیله نیز به نوع نگاین مهم در فلسفه سیاسی معظم 
خداوند در قرآن کریم به فرزندان است و  انسان موجودی اجتماعی و دارای دو بعد جسمانی و روحانی ،ایشان

محکومیت »به  لذا داندها، را دارای شرافت و کرامت ذاتی میآدم کرامت بخشیده و تمام اقوام و نژادها و رنگ
کید دارند.« دیتبعیض نژا به مسئله اعتقاد  ،های اساسی مکتب سیاسی اسلامدر بیان شاخصاز این رو  تأ

بودن اراده و هویت  کنندهو تعیین« توجه به کرامت انسان» تاکید کرده و مؤلفه ،راسخ و صادقانه به نقش مردم
و زمین را از آن جهت ارزشمند را مبنای این فلسفه دانسته  2«الهی انسانخلافت »انسانی و جایگاه وجودی 

رضِ خَلیفَه :کنددانند که انسان روی آن زندگی میمی
َ
كَ لِلمَلائِکَةِ إِنّی جاعِلٌ فِی الْ إِذ قالَ رَبُّ  3وَ

، 1369 /10 /10، بیانات در جمع پاسداران انقلاب اسلامیای، بیانات در خامنه)
https://khl.ink/f/2400)خداوند بعد از تصریح به مقام خلافت حضرت داوود،  فرمایندمی لذا ؛

رْضِ فَاحْکُمْ بَیْنَ النّاسِ بِالْحَق  یا داوُدُ إِنّا  :سازدحکمرانی را بر وی مترتب می
َ
 4جَعَلْناکَ خَلِیفَةً فِی الْْ

یعنی انسان جانشین خدا و حاکم بر سرنوشت خویش است و حکمرانی  ؛(164 -160ص :1391ای، )خامنه
 (. 9 ص :1399از شئون خلافت الهی انسان است )صدر،  ،و به دست گرفتن زمام جامعه

                                                      
 . 64. انفال:  1
 . 156. انعام:  2
 . 30بقره: .  3
 . 26. ص:  4

file:///C:/Users/USER/Desktop/مراسم%20دوازدهمین%20سالگرد%20رحلت%20امام%20خمینی،
file:///C:/Users/USER/Desktop/مراسم%20دوازدهمین%20سالگرد%20رحلت%20امام%20خمینی،
https://khl.ink/f/3068
https://khl.ink/f/1518
https://khl.ink/f/21495
file:///C:/Users/USER/Desktop/بیانات%20در%20دیدار%20جمعی%20از%20پاسداران%20کمیته‌های%20انقلاب%20اسلامی
file:///C:/Users/USER/Desktop/بیانات%20در%20دیدار%20جمعی%20از%20پاسداران%20کمیته‌های%20انقلاب%20اسلامی
https://khl.ink/f/2400
https://farsi.khamenei.ir/newspart-index?sid=2&npt=7
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 این ارزشمندی و کرامت ن دارای دو نوع کرامت تکوینی و اکتسابی است و نتیجهانسا ،لهدر نگاه معظم
سرنوشت بشر و یک جامعه، آراء مردم باید نقش اساسی ایفا کند. نظام اسلامی نیز  آن است که در اداره

 :ن فلان رنگهو انسان، نه انسان فلان منطقه، انسان فلان نژاد، انسا معتقد به کرامت انسان است؛ انسان بما»
منا بَنی آدَم ، 1402 /5 /26، دیدار با فرماندهان سپاه پاسدارانای، بیانات در خامنه)1وَ لَقَد کَرَّ

https://khl.ink/f/53582و برابری « اصل مساوات»سالاری اسلامی، (. درحقیقت یکی از ارکان مردم
ها و ممنوعیت تحقیر اقوام ها و تمایزهای موجود میان آننظر از تفاوتمردم و تساوی حقوقی همه افراد صرف

 :1390ای، جویند )خامنهبه آن استناد می ،له با اتکای بر سیره نبوی و علویهاست که معظمو جنسیت
 با حق حاکمیت بر سرنوشت، ملازمه دارد.  ،چرا که آموزه برابری و مساوات ؛(35ص

محوری در اسلام، یعنی تمام این چرخ و فلک آفرینش بر محور وجود انسان از نظر رهبری معظم، انسان
رْضِ  :چرخدمی

َ
مَاوَاتِ وَمَا فِی الْْ رَ لَکُمْ مَا فِی السَّ تکریم انسان نیز هم مرحله تشریع و هم  2.وَسَخَّ

 ٱلِإنسَانَ لَقَد خَلَقنَا  :نهایت استعداد برای پیمودن مسیر الهی در درون آدمی استگرفته و بی تکوین را دربر
یم أَحسَنِ  فِی ، 1379 /9 /12، دیدار با کارگزاران نظامای، بیانات در )خامنه  3 تَقوِ

https://khl.ink/f/3039)،  تا وی با اختیار و اراده سرنوشت خود را تعیین و سیر تعالی و تکاملی را تا آخرین
مَن عَمِلَ  :طی نماید ،ن استکه هدف آفرینش انسا« حیات طیّبه»نقطه تعالی حیاتِ ممکنات و رسیدن به 

هُ  مُؤمِنٌ  هُوَ  وَ  صالِحاً مِن ذَکَر  اَو اُنثی بَة حَیاةً  فَلَنُحیِیَنَّ دیدار با اقشار مختلف ای، بیانات در خامنه) 4 طَی 
ترین نوع توان کاملالاری دینی را میسمردم ،(. بنابراینhttps://khl.ink/f/58656، 1403 /9 /27بانوان، 

( که 59ص :1388دموکراسی در عصر حاضر و شیوه زندگی مدرن به شمار آورد )مصباح یزدی و دیگران، 
 هاست. دارای خاستگاهی قرآنی مبتنی بر جایگاه خلافت الهی، اصل مساوات و برابری و کرامت ذاتی انسان

 صر غیبتمردم، تحقق و تشکیل نظام ولایی در عب( 

لیکن با برخورداری اسلام از  ،در نظام سیاسی اسلام گرچه حاکمیت و ولایت مختص خداوند است
گیری های دینی خارج نیست و مردم در تأسیس و شکلهیچ بخشی از دایره آموزه ،نگربینشی توحیدی و کل

 -155ص :1402دیگران، حکومت و تداوم و استمرار آن دارای نقش و اثرگذاری هستند )محسنی نیکو و 
الهی آن است که انسان مدیریت دنیا را وظیفه مقام خلیفه لازمه ،لهشناسی معظم(. براساس مبانی انسان178

                                                      
 .70. اسراء:  1
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 . 4. تین:  3
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دیدار با ای، بیانات در خامنهبرد )راه به جایی نمی ،خود بداند و این بدون تشکیل و تحقق حکومت

 (. https://khl.ink/f/3383، 1386 /2 /25، دانشجویان دانشگاه فردوسی مشهد
وجهی است و در این راستا نگاه اسلام به  ای دوسالاری دینی مقولهمردم ،لهدر اندیشه سیاسی معظم

انسان موجودی است مکلّف، مختار و مواجه با هدایت »موضوعی بنیادی است.  ،بودن انسان نسان و محورا
جْدَینِ  أَلَمْ نَجْعَلْ لَهُ عَینَینِ* وَلِسَانًا وَشَفَتَینِ * :الهی -تواند هدایت را انتخاب کند، می؛ می1 وَهَدَینَاهُ النَّ

سالاری با این نگاه، مردم...  جامعه، و ی است متعّهد، برای خودتواند ضلالت را انتخاب کند. انسان موجود
« ند.امردم در امر حکومت جامعه مسئول شود؛ یعنی همهعلاوه بر اینکه یک حق است، یک تکلیف هم می

 (.https://khl.ink/f/10664، 1389 /9 /10، های راهبردینخستین نشست اندیشهبیانات در ای، خامنه)
کند، انتخاب خود انسان بوده و خدای متعال این ی انسان را تنظیم مییدر نهایت آنچه که سرنوشت نها 
اراده و  وسیلهسالاری یعنی تشکّل نظام به مردم ،گاه ایشانی را به وی داده است که انتخاب نماید. در نیتوانا

ای، خامنهکنند )واسطه انتخاب میواسطه یا بیرأی مردم و این مردم، نظام و دولت، نمایندگان و مسئولان را به
مردم، بدون آراءِ »رو (. ازاینhttps://khl.ink/f/3039، 1379 /9 /12دیدار با کارگزاران نظام، بیانات در 

ای، ؛ )خامنه«ماند.شود و نمی، سرِپا نمیاسلامی نظام ، خیمهمردم بدون حضور مردم و بدون تحقّق خواست
 (. https://khl.ink/f/2955، 1378 /3 /14تهران،  های نماز جمعهخطبه بیانات در
بر حوادث انقلاب اسلامی، هنر بزرگ امام  2 یحْتَسِبُوا لَمْ  حَیثُ  مِنْ  اَللّهُ  اهُمُ فَأَتله با تطبیق آیه معظم

های عظیم مردم و قدرت الهی از طریق نیروی خمینی را کشف یك سرّی از اسرار آفرینش دانسته و آن توده
کتب در م»(. لذا 59-57ص :)ج( 1401ای، مردم است که در تکوین انقلاب تجلی یافت )خامنه عامّه

کننده است... در مکتب سیاسی امام، گذارد و تعیینرأی مردم به معنای واقعی کلمه تأثیر می ،سیاسی امام
ذِی أَیدَكَ بِنَصْرِهِ از  ،...3بَینَهُمْ وَأَمْرُهُمْ شُورَی سالاری از متن دین برخاسته است؛ از مردم هُوَ الَّ

بِالْمُؤْمِنِینَ   (. 108ص :1396)حاجی انزهایی،« ایم.از کسی وام نگرفته برخاسته است. ما این را 4وَ
تردید ولایت اصیل تنها از آن خداوند است، و اصل اولیه، عدم ولایت و سیطره هر انسانی بر انسان بی 

امری  ،رو سلطنت و حق حاکمیت انسان بر سرنوشت اجتماعی خویشازاین ؛مگر به اذن الهی ،دیگر است
سالاری دینی است. در انسان در انتخاب و اراده، یک عنصر اساسیِ مردم« آزادی اصل»ی است. لذا یعقلا
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قُلْ یا أَهْلَ الْکِتَابِ تَعَالَوْا  :بینی توحیدی استفلسفه سیاسی رهبری، ریشه آزادی در فرهنگ اسلامی جهان
بَینَکُمْ  بَینَنَا سَوَاء   کَلِمَة  إِلَی  هَ  إِلَاّ  نَعْبُدَ  أَلَاّ  وَ حالی  این در .(199ص :1393ای، )خامنه 1 شَیئًا بِهِ  نُشْرِكَ  وَلَا  اللَّ

ها منهای حقیقتی داند. آزادی انسان در نظر آنریشه آزادی را خدادادگی نمی ،است که مکتب غربی لیبرالیسم
ا کَفُورًا :نام دین و خداستبه  إِمَّ ا شَاکِرًا وَ بِیلَ إِمَّ ا هَدَینَاهُ السَّ تواند ان در انتخاب راه آزاد است و می؛ انس2إِنَّ

رقم بزند. بنابراین پذیرش « گریحق انتخاب»آن را بپذیرد و یا رد کند و مسئولیت سرنوشت خویش را براساس 
یافتن  اسلام، رأی مشتاقانه به ولایت و رهبری الهی است و این نخستین گام و نقش مردم در تحقق و فعلیت

 (.152ج اول، ص :1383است )جمعی از نویسندگان، نظام سیاسی و حکومت دینی 
 هگاه بدون خواست و اراداز منظر اندیشمندان اسلامیِ ولایتِ انتصابیِ فقیه، نظام سیاسی اسلامی هیچ 

های جابر در این است که حکومت تمایز حکومت دینی اسلامی با حکومت ،شود. بنابراینمردم ایجاد نمی
توانند ( و مردم می83ص :1378گیرد )جوادی آملی، ه مردم به دین شکل میاسلامی، براساس عشق و علاق

روی بیعت در نظام اسلامی (. بدین490ص :و تکویناً در پذیرش یا عدم پذیرش حکومت دینی آزادند )همان
حق خلافت است؛  بیعت منجزکننده» ،یک شرط اصیل برای حقانیت زمامداریِ زمامدار است. به عبارتی

تواند فعلًا و عملًا کسی را به مقام ولایت امر برساند که مردم هم او را بپذیرند و قبول ها آن وقتی میآن ارزش
؛ ر. ک:  https://khl.ink/f/23349، 1360 /2 /29البلاغه، ولین کنگره نهجا ای، بیانات درخامنه)« کنند.
 (. 52 -49، ص1ج  :ق1415ای، خامنه

هِ فَوْقَ أَیدِیهِمله با اشاره به گزاره قرآنی معظم هَ یدُ اللَّ مَا یبَایعُونَ اللَّ ذِینَ یبَایعُونَكَ إِنَّ حکومت 3 إِنَّ الَّ
فرانسه،  ای، بیانات درخامنهاند )اسلامی را، حکومتی موافق حکم خدا و میل و رأی مردم معرفی کرده

(. در این آیه که بر ضرورت رعایت بیعت و عدم https://khl.ink/f/13996، 1357 /8 /21لوشاتو، نوفل
صراحت بر منزله بیعت با خداوند تلقی گردیده که بهبه جواز تخلف از آن تأکید شده، بیعت با پیامبر

 :1378ند )منتظری، ایت و مقبولیت حاکمیتمشروع أمشروعیت بیعت دلالت دارد. در نتیجه مردم منش
آفرینی اساسی دارند و رأی و نظر مردم به مثابه نقش ،( و در تکوین، پویایی و پایایی حکومت اسلامی64ص

 بیعت در صدر اسلام میان امت و ولی جامعه است.

 مردم و انتخاب ولی امر در نظام ولاییج( 

ای که در گونهبه ؛آفرینی مردم در انتخاب ولی امر استنقش های مهم نظام ولایت، شیوهیکی از ویژگی 

                                                      
 . 64عمران: . آل 1
 .  3. انسان:  2

 . 10. فتح:  3
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اند، رهبر نظام اسلامی را نظام ولایت، مردم از میان کسانی که واجد شرایط عمومی رهبری در عصر غیبت

ه»له با بیان اینکه در اسلام، حکومت کنند. معظمبراساس حق تعیین سرنوشت خود انتخاب می با اصل « اللَّ
هیچ منافاتی ندارد و در حاکیمت مردم بر طبق فرمان خدا اجازه و امکان « مردم برسرنوشت خودحاکمیت »

ذینَ استُضعِفوا فِی الَارضِ با استناد به آیه شریفه  ،گیری و اقدام داده شده استتصمیم وَ نُریدُ اَن نَمُنَّ عَلَی الَّ
هً  ای که منافاتی ندارد که حکومت گونهبه ،ستهحکومت را، حکومت مستضعفان دان  1وَ نَجعَلَهُم اَئِمَّ

 ای، بیانات درخامنهمستضعفان و مردم به معنای حکومت خدا و در چهارچوب احکام الهی باشد )
 (.https://khl.ink/f/25307، 1362 /14/5های نماز جمعه تهران، خطبه
له، حرکت کلی جامعه و حکومت به دوش مردم و تابع اختیار معظم در حقیقت در تحلیل بیانات 

بینی هاست و حاکمیت یافتن مجتهد عادل نیز منوط به انتخاب مردم است. ویژگی اصلی انسان در جهانآن
جز هدایت، بشارت  ،است و آنچه بر دوش پیامبران الهی بوده« اختیار و قدرت بر انتخاب»توحیدی ایشان، 

رًا وَنَذِیرًا :و انذار نیست روست که هیچ اجبار و ازاین .(167: 1391ای، )خامنه 2وَمَا أَرْسَلْنَاكَ إِلَاّ مُبَشِّ
شدُ مِنَ الغَی :اکراهی در نظام اسلام وجود ندارد  ای، بیانات درخامنه) 3 لا إِکراهَ فِی الدّینِ قَد تَبَینَ الرُّ

 (.https://khl.ink/f/21490، 1365 /11 /17هران، نماز جمعه ت
 ،با هدایت قرآنی و احکام الهی است و در این قوانین الهی ،در منطق اسلام، اداره امور جامعه و مردم 

هَ مردم دارای شأن و جایگاه هستند و بر سرنوشت خویش حاکمیت دارند:  لا یغَیرُ ما بِقَوم  حَتّی یغَیروا  إِنَّ اللَّ
خدای متعال به نفع یک  اراده». در حقیقت تعیین سرنوشت کشور در دست مردم است: 4ما بِأَنفُسِهِم

الهی تغییر پیدا  آن ملت است. هیچ حقیقت و واقعیتی در متن زندگی یک ملت به اراده ملت، تابع اراده
بر آن همت بگمارد. این صریحِ آیات قرآنی و جزو معارف قطعی دینی کند؛ مگر وقتی که خودِ آن ملت نمی

، 1379 /7 /6،دیدار جمعی از مدیران و فعالان فرهنگی دفاع مقدسای، بیانات در )خامنه« است.
https://khl.ink/f/3026 لذا براساس این اصل قرآنی حق حاکمیت بر سرنوشت، کلید تحولات عظیم .)

، 1385 /8 /18، نبیانات در دیدار دانشگاهیان سمناهاست )اجتماعی در دست انسان
https://khl.ink/f/3362 .) 

های اجتماعی را از گیری، مشورت با مردم و شرکت دادن آنان در تصمیم«اصل شورا»قرآن کریم با بیان 

                                                      
 . 5. قصص:  1
 . 56. فرقان:  2
 . 256. بقره:  3
 . 11. رعد:  4
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مرکز فرهنگ و وظایف رهبران اسلام و نظام اجتماعی مؤمنان را متّکی بر اصل شورا و مشورت دانسته است )
اصل شورا به مثابه الگوی اجتماعی » ،لهمعظم (. در فلسفه نظام سیاسیِ 291، ص28، ج1387معارف قرآن،

نظام » :انسانی در کارهاست شده اسلام برای حضور آحاد مردم و ارادهبینییک نمونه پیش ،«حاکمیت مردم
بیانات با مسئولان شوراهای  بیانات درای، خامنه)« اجتماعی اسلام متکی به اصل مشورت است -سیاسی

هم که ما گفتیم، متّخَذ از متن  سالاری اسلامیمردم»( و https://khl.ink/f/2949، 1378 /3 /4اسلامی، 
 /25/4دیدار با کارگزاران حج،  ای، بیانات درخامنه) ؛ وَ اَمرُهُم شوری بَینَهُم :اسلام و متن قرآن است

1397 ،https://khl.ink/f/40145.) 
و شورایی براساس چهارچوب وحی و های مردمی له اسلام را منادی و پیشرو در برپایی حکومتمعظم 

مرِ پیامبر گرامی اسلام، به فرمان الهی »اند: قوانین الهی دانسته
َ
در مهمات حکومتی  1وَشاوِرهُم فِی الْ

، 1378 /3 /25، المجالس اسلامییام به کنفرانس بینپ ای، بیانات درخامنه)« فرمودنداسلام مشورت می
https://farsi.khamenei.ir/message-content?id=2956اصل شورا رهیافت اعمال حق  ،(. بنابراین

 سالاری دینی است. اجتماعی و وصول به مردم -حاکمیت آحاد مؤمنان، در نظام سیاسی
ابل سلب و انکار است و در این راستا انسان غیرق« حق تعیین سرنوشت» که ای معتقدندالله خامنهآیت

به  ،سالار دینیله در نظام مردمکنند. معظمو به حقوق متقابل مردم و دولت اشاره می« حق ملت و امت»به 
در چهارچوب دین و در انتخاب فقیه و حاکم دینی و ملازمه آن با حق تعیین سرنوشت « آزادی انسان»اصل 

ای، بیانات خامنهکنند )بیان می 2ما خَلَقناهُما إِلّا بِالحَق   :مقابل باطل اشاره کرده و آزادی را یک حق در
 (.https://khl.ink/f/21471، 1391 /23/8های راهبردی، هارمین نشست اندیشهچ در

تی ایشان گزاره قرآنی   غلالَ الَّ
َ
یضَعُ عَنهُم إِصرَهُم وَالْ ترین آیه قرآن در را واضح  3عَلَیهِم کانَتوَ

آزادی  ،(. به عبارتی35ص :1385محمدی، )دارد را برمی« اصر»دانسته، که  «آزادی انسان»خصوص اصل 
از قبیل آزاداندیشی، انتخاب  ،در قرآن کریم، به معنای مصون ماندن از اراده مستبدانه و در حقوق انسان

بینی یابد که دارای پیوند وثیقی با جهانخواه، تجلّی میب نظام اجتماعیِ دلعقیده، اظهار نظر و حقّ انتخا
 توحیدی است. 

شدُ مِنَ الغَیله با استناد به آیه شریفه معظم آزادی اجتماعی و حق  ،4لا إِکراهَ فِی الدّینِ قَد تَبَینَ الرُّ

                                                      
 . 159عمران: . آل1
 . 39. دخان: 2
 . 157. اعراف: 3
 . 256. بقره: 4
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نماز  ای، بیانات درخامنهدانند )یقینی میگیری، عمل و اندیشه و بیان را برای تمامی افراد جامعه تصمیم

تحمیل عقیده را باطل و آن را منشأ  ،(. بنابراینhttps://khl.ink/f/21490، 1365 /11 /17جمعه تهران، 
وی در اعمال و  بودن دیکتاتوری دانسته و بر آزاد و مختار بودن انسان در مسیر تعالی و همچنین مسئول

 کنند. کید میأاقداماتش براساس اصل آزادی و در چارچوب قانون اسلام ت

 مردم، استقرار و استمرار نظام ولایی و نظارت همگانید( 

آفرینی متکی به حضور و نقش ،مانند تأسیس آنحفظ و بقای نظام ولایت، به ،لهدر منظومه فکری معظم
ای، خامنهدانند )مردمی می ایی جمهوری اسلامی را وابسته به پشتوانهمردم است و موجودیت، حیات و پوی

(. https://khl.ink/f/47991، 1400 /3 /14، ودومین سالگرد رحلت امام خمینیسی بیانات در
تداوم، حفظ و بقاء آن، برخاسته حضور و مشارکت مردم، چه در شأن تأسیسی حکومت دینی و چه در  ،بنابراین

ها و پایداری ملت ایران دانسته است سالاری را همواره عامل اصلی موفّقیّتاز آن نگرشی است که مردم
(. https://khl.ink/f/6082، 1388 /1 /1، الرضاموسی بنبارگاه حضرت علی ای، بیانات درخامنه)

اگر مردم در صحنه نباشند و حضور جدی نداشته باشند، حتی اگر رهبر »روست که ایشان معتقدند: ازاین
-خطبه یانات درای، بخامنه)« کند.باشد، نظام اسلامی سقوط می آنان در حد وجود مبارك امیرالمؤمنین

 (.https://khl.ink/f/21495، 1366 /3 /22های نماز جمعه تهران، 
کید بر نقش مشارکت سیاسی مردم در نظام ولاییمعظم  یضَعُ عَنهُم إِصرَهُم با استناد به آیه  ،له با تأ وَ

غلالَ 
َ
ثیرگذاری افراد جامعه اسلامی در تکوین و هدایت أآفرینی و تآزادی سیاسی را عبارت از نقش 1وَالْ

( و معتقدند که حماسه حضور مردم در 172: 1391ای، نظام سیاسی به سمت مطلوب دانسته )خامنه
مصاحبه پس از شرکت  ای، بیانات درخامنهانتخابات، عامل ثبات و استقرار شجره طیبه نظام اسلامی است )

نقش و  ،له(. در بیانات معظمhttps://khl.ink/f/8868، 1384 /3 /27، در انتخابات ریاست جمهوری
قابل اعتناست  دیگری نیز مهم و بسیار سالاری، از جنبهجایگاه آراء مردم و رضایت جامعه از حکومت مردم

، 1380 /10/  19سالروز قیام مردم قم،  ای، بیانات درخامنهاست )« حفظ اصل نظام اسلامی»و آن 
https://khl.ink/f/3101.) 

و تنها راه حفظ نظام اسلامی را، نظارت همگانی  ،ای به مثابه یک اندیشمند مسلمانالله خامنهآیت 
گاهانه مردم در صحنه دانسته و به مسئله کنترل و نظارت عمومی و نقش عنصر نظارتی مردم در قالب  حضور آ

اهتمام جدی دارند. به باور ایشان حضور مردم، یک حضور  2«امر به معروف و نهی از منکر»دو فریضه الهی 

                                                      
 . 157. اعراف:  1
 . 41. حج:  2
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شود فهمیده می« وشت جامعهها نسبت به سرنمسئولیّت انسان»قطعی در باب حکومت اسلامی است و از 
نشانگر  ،ها، برپایی حکومت حق و عدل است که باید مردم امر کنند و در حقیقتترین معروفو یکی از مهم

، 1400 /3 /14، ودومین سالگرد رحلت امام خمینیسی ای، بیانات درخامنهمسئولیّت مردم است )
https://khl.ink/f/47991 .) 

به  1بِالْمَعْرُوفِ وَ ینْهَوْنَ عَنِ اَلْمُنْکَرِ  یأْمُرُونَ  بَعْض   أَوْلِیاءُ  بَعْضُهُمْ  اتُ وَاَلْمُؤْمِنُونَ وَ اَلْمُؤْمِنگزاره قرآنی 
امر به معروف و نهی از منکر  ت حق ولایتیِ آحاد مؤمنان در مناسبات اجتماعی، بیانگر عمومیت وظیفهجه

در نظام اسلامی است و روح  انقلابی اسلام، امر به معروف و نهی از منکر بوده که ضامن بقا و دوام نظام 
از ابزارهای  2«ة المسلمینالنّصیحة لائمّ »( و قاعده 408 -399ص  :)ب( 1401، ایاسلامی است )خامنه

، 1399 /4 /22، بیانات با نمایندگان یازدهمین دوره مجلس ای، بیانات درخامنهفقیه است )نظارتی بر ولی
https://khl.ink/f/46045.) 

با استناد به وجود عناصر نظارتی مانند اصل  ،ایشان در پذیرش نهادهای نظارتی و کنترلی از ناحیه مردم 
ها و تنها راه حفظ آن را حق طبیعی انسان ،امر به معروف و نهی از منکراصل شورا، نصیحت به رهبر جامعه و 

چرا که سازوکار امر به معروف و نهی از منکر زمانی ( 35 -9: ص 1396ال، کنند )اقبنظام اسلامی بیان می
انجامد، که به مثابه یک حق عمومی برای نظارت نوین اسلامی می به ساخت یک جامعه الگو و تمدن

 همگاهی قرار گیرد.
در تحولات نوعی امتداد اجتماعی محور بودن انسان در عالم هستی و نقش عالی وی سالاری دینی بهمردم

ها و توده مردم، محور تحولات و تغییرات عظیم در اجتماع هستند )موسوی و بزرگ است. در واقع انسان
هستی با اراده  ،نوعیانسان محور عالم هستی و به ،له(. در منطق قرآنی معظم53 -30ص :1403دیگران، 

 ،تحقق قسط و برپایی حکومت عادلانه چرخد و حتی انبیاء الهی نیز برایخداوند بر محور وجود انسان می
نتِ وَ اَنزَلنا مَعَهُمُ الکـِتبَ وَ  :کردندبرداری میاز ظرفیت حضور و قدرت مردم بهره لَقَد اَرسَلنا رُسُلَنا بِالبَی 

، 1371 /11 /1بیانات در دیدار کارگزاران نظام،  ای،خامنه)  3النّاسُ بِالقِسطلِیَقومَ المیزانَ 
https://khl.ink/f/2650لِیُقیمَ النّاسُ »یعنی  لِیَقومَ النّاسُ بِالقِسط ،(. به عبارتی در نگاه ایشان

دیدار  ای، بیانات درخامنه)« قسط کنند. مردم است که در محیط زندگی خودشان اقامه ؛ این وظیفه«القِسطَ 
(. این فرضیه با وجود دالّ بر https://khl.ink/f/29151، 1393 /12 /21، با اعضای خبرگان رهبری

                                                      
 .  104عمران: ؛ آل71. توبه:  1
 .69ص 27ج ق،1403، بحار الْنوار؛ 1، ح403، ص1ج :1382 ،. کلینی 2

 .    25. حدید: 3
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آفرینی مردم در جامعه سیاسی نیز دلالت اجتماعی مسلمانان، برحقوق عمومی و نقش -مسئولیت سیاسی 

سازد. حقیقت آن است ای که اگر محقق گردد، موجبات ثبات حکمرانی سیاسی را فراهم میگونهبه ؛کندمی
داشت، هرگز وجود نمی« حق دخالت و تصرف در مقدرات سیاسی»که اگر برای مردم در جامعه سیاسی 

هَ یأْمُرُکُمْ بر اساس اصل قرآنی شدند. لذا مکلف به چنین وظیفه خطیری نمی مَانَاتِ إِلَی  إِنَّ اللَّ
َ
وا الْْ أَنْ تُؤَدُّ

إِذَا أَهْلِهَا اسِ  بَینَ  حَکَمْتُمْ  وَ و  نمایداین مهم را از مردم مطالبه می خداوند متعال 1أَنْ تَحْکُمُوا بِالْعَدْلِ  النَّ
 مردم مخاطب ادای امانت و اقامه قسط و تشکیل حکومت عادلانه هستند.

سالاری دینی له حیاتی است. مردمئی موضوع انتخابات، یک مسدقیقاً از همین منظر در نظام سیاس 
بلکه  ؛با سرشت و ماهیت آدمی عجین است ،حق مشارکت سیاسی را نداشته و این حق واقع، داعیه تحققبه

سالاری انتخابات هم حق مردم است، هم وظیفه و تکلیف الهی. به باور ایشان، مظهر مردم ،فراتر از آن
وَلایَطَئونَ مَوطِئًا یَغیظُ الکُفّارَ وَ لا یَنالونَ م در انتخابات است و با استناد به آیه شریفه حضور مرد ،اسلامی

از جمله  ،هر عمل و اقدامی را که دشمن از آن ناخشنود باشد ،2لِحمِن عَدُوٍّ نَیلًا اِلّا کُتِبَ لَهُم بِه عَمَلٌ ص
 /3 /26آستانه انتخابات،  ای، بیانات درخامنه) 3د.انمصداق عمل صالح دانسته ،شرکت در انتخابات را

1400 ،https://khl.ink/f/48061) شرکت در انتخابات از مصادیق همکاری در استقرار و . همچنین
است، از مصادیق  هرآنچه تعاون و مشارکت مردم در آن تأثیرگذار»در نتیجه  ؛استمرار نظام ولایت دینی است

قْوَی :«تقواست  /10 /26دیدار ائمه جمعه سراسر کشور،  ای، بیانات درخامنه) 4وَتَعَاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَالتَّ
1402 ،https://khl.ink/f/54960 .) 

« ک حکومت مردمی به تمام معنای»شهر مهدوی، آن را له در تبیین حاکمیت آرمانهمچنین معظم
ها و بازوان مردم است. امام زمان، تنها دنیا را پُر ها و ارادهیعنی متّکی به ایمان»فرمایند: توصیف کرده و می

هاست که بنای عدل الهی را در سرتاسر کند؛ امام زمان از آحاد مؤمن مردم و با تکیه به آناز عدل و داد نمی
 /7 / 30 ای، بیانات درخامنه)« دهد.و یک حکومت صددرصد مردمی تشکیل می بخشدعالم استقرار می

1381 ،https://khl.ink/f/3149). یک اصلِ اصیل اسلامی است که پیمودن « مردم» مسئله ،در نتیجه
جز با حضور، توجّه و مبادرت مردم سازی ظهور و بنیان تمدن مهدوی مسیر تمدن نوین اسلامی و زمینه

، 1402 /10 /26دیدار با ائمه جمعه سراسر کشور،  ای، بیانات درخامنهپذیر نیست )امکان

                                                      
 . 58: نساء.  1
 . 120. برائت:  2
 .3. عصر:  3
 . 2. مائده:  4
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https://khl.ink/f/54960بنیان تمدن نوین اسلامی در جهان معاصر  أسالاری دینی مبدرو مردم(. ازاین
توان سالاری دینی را میهای ناظر به درون نظام جمهوری اسلامی، الگوی نظام مردمون بر رهیافتاست. افز

 یهای اسلامی، به اقتضادانست که قادر است در شرایط کنونیِ سایر نظام« بدیلِ جهانی و مطلوبالگویِ بی»
تاوردهای پژوهش در یک برایند دس ،هایی حکیمانه، تحقق یابد. در پایانشرایط آن جامعه و با کاربست شیوه

 به تصویر کشیده شده است.  زیر شکل کلی در
 

 
 گیرینتیجه 

عنوان در چارچوب نظام اسلامی به« مردم»ای، نقش الله خامنهدر اندیشه فلسفه سیاسی حضرت آیت
الهی و سیره یکی از ارکان اساسی مشروعیت نظام ولایت فقیه شناخته شده است. این اندیشه مبتنی بر آیات 

گاهانه مردم  ،تنها از متن اسلام نابمعتقد است که مشروعیت سیاسی، نه ،علوی بلکه از مشارکت فعال و آ
اسلام »گیرد. ماهیت نظام و حاکمیت سیاسی اسلام، ماهیتی برخاسته از دو رکن بنیادین متن ت میئنیز نش

نام برد. « مردمی -الهی»وان مشروعیت دوگانه توان از آن با عناست که می« بنیانمردم»و به شکل « ناب
له، برخلاف سایر متفکران توان گفت که در اندیشه سیاسی معظمرو در تحلیل جایگاه و نقش مردم میازاین

بخشی به نظام ولایت آفرینی مردم از حد مقبولیت و کارآمدی فراتر رفته و به پایه دوم مشروعیتاسلامی، نقش
نظام ولایت دینی، در فرآیند  بخشی بهعنوان منبع و پایه مشروعیتعبارتی، مردم بهست. بهدینی ارتقا یافته ا

استمرار و استقرار و نظارت بر حاکمیت، نقشی  و فقیه، تشکیل و تأسیس نظام ولایت دینی،انتخاب ولی
ر عمومی و نظارت همگانی نظ ظهارتواند از طریق فرایند انتخابات و یا اکنند. این مشارکت میبنیادین ایفا می

 در مورد شرایط رهبری و حاکمیت صورت گیرد. 
حاکمیت انسان بر سرنوشت اجتماعی خویش بر مبنای اصل مساوات و برابری، خلافت  ،لهبه باور معظم

سالاری از جمله حقوق بنیادین اوست و با اعمال این حق عمومی، مردم ،الهی، شورا، و حق آزادی انسان

جایگاه مردم در تحقق نظام ولیت دینی

بخشی به نظام ولایت دینیمردم، مشروعیت

مردم، تشکیل و تأسیس نظام ولایت دینی

مردم، انتخاب ولی امر در نظام ولایت دینی

نظام ولایت دینیو استمراراستقرارمردم،

https://khl.ink/f/54960
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سالاری دینی، رکن تحقق حکمرانی نظام ولایت دینی و بنیان تمدن گردد. در نهایت مردممیدینی محقق 

اسلامی است و بدون این حمایت، امکان تحقق واقعی و اصیل نظام ولایی وجود ندارد. این امر نیازمند 
گاهی عمومی در جامعه است. این رو ویژه یکرد، بهتلاش متمرکز، بر تقویت سازوکارهای مشارکتی و ارتقای آ

های عنوان الگویی مطلوب برای تقویت مشارکتتواند بههای اسلامی، میدر شرایط معاصرِ سایر نظام
 اجتماعی و سیاسی مورد توجه قرار گیرد.
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 منابعفهرست 
 قرآن کریم

 البلاغهنهج
  إحیاء التراث العربی. لسان العرب، بیروت، دار .(1396بن مکرم ) ابن منظور، محمد

نظام »بررسی جایگاه مردم در )؛ «سالاری دینیاز ولی منتخب مردم تا مردم» .(1398اشرفی، اکبر )
، 33، پیاپی 33، ش 9پژوهشنامه انقلاب اسلامی، دوره ، (ایالله خامنهاز منظر امام خمینی و آیت« ولایت
 . 14 -1صص 

، فصلنامه «ایالله خامنهیاسی آیتسالاری اسلامی در اندیشه سگفتمان مردم» .(1401) اشرفی، اکبر
 . 42 -22، ص2، پیاپی 2، ش 1گفتمان سیاسی انقلاب اسلامی، دوره 

 انتشارات انقلاب اسلامی. ،دوران جدید عالم، چ دوم، تهران .(1393) اشیری، سعید
سالاری اسلامی از دیدگاه مقام معظم نقش و جایگاه مردم در الگوی مردم» .(1396اقبال، حدیث )

 . 35 -9، صص 40پیاپی . 40، فصلنامه بصیرت و تربیت اسلامی، ش «هبریر

 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.  ،سالاری دینی، قممردم .(1388پورفرد، مسعود )

 مؤسسه امام خمینی. ،سالاری دینی، چ اول، قمتبیین مردم .(1383جمعی از نویسندگان )

 اسراء. ،ولایت فقیه، ولایت فقاهت و عدالت، چ اول، قم .(1378جوادی آملی، عبدالله )

صورت و سیرت انقلاب اسلامی در بیانات رهبر معظم انقلاب،  .(1396حاجی انزهایی، محمدرضا )
 انتشارات انقلاب اسلامی.  ،چ اول، تهران

 شادی.  ،انگلستان ،حکمت و حکومت .(1995حائری یزدی، مهدی )

مؤسسه ایمان  ،ساله، مرکز صهبا، چ اول، تهران 250انسان  .(1390)ای، سید علی حسینی خامنه
 جهادی. 

 مؤسسه ایمان جهادی. ،ولایت و حکومت، تهران .(1391ای، سید علی )حسینی خامنه

 مرکز صهبا. ،طرح کلی اندیشه اسلامی در قرآن، چ چهارم. تهران .(1392ای، سید علی )حسینی خامنه

 انتشارات انقلاب اسلامی. ،برائت، تهران ن قرآن؛ تفسیر سورهبیا .(1396)ای، سید علی حسینی خامنه

 .  https://khl.ink/f/41673بیانیه گام دوم انقلاب اسلامی،  .(1397ای، سید علی )حسینی خامنه

 انتشارات انقلاب اسلامی.  ،دله، تهرانمجا بیان قرآن؛ تفسیر سوره .(1397ای، سید علی )حسینی خامنه

انتشارات  ،تغابن، چ سوم، تهران تفسیر سوره ؛بیان قرآن .( الف1401ای، سید علی )حسینی خامنه
 انقلاب اسلامی.

انتشارات  ،ممتحنه، چ سوم، تهران تفسیر سوره ؛بیان قرآن .( ب1401ای، سید علی )حسینی خامنه

https://khl.ink/f/41673
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 انقلاب اسلامی. 

انتشارات انقلاب  ،حشر، چ دوم، تهران بیان قرآن؛ تفسیر سوره .( ج1401ای، سید علی )حسینی خامنه
 اسلامی. 

 . ةالحکومه فی الاسلام، ترجمه هادی رعد، بیروت، دارالروح .ق(1415ای، سید علی )حسینی خامنه

کید بر اندیشهانقلاب اسلامی؛ مبانی و ویژگی .(1397حقی، محمد ) خمینی و مقام های امام ها با تأ
 نشر المصطفی.   ،معظم رهبری، قم

ای، پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه الله العظمی خامنهمنظومه فکری آیت .(1396خسروپناه، عبدالحسین )
 اسلامی. 

 . https://farsi.khamenei.irسایت دفتر حفظ و نشر آثار مقام معظم رهبری، 

مرکز اسناد انقلاب  ،ای، تهرانالله خامنهر آیتسالاری دینی از منظمردم .(1392سعیدی، مهدی )
 اسلامی.

، «تحلیل جایگاه مردم در حکومت اسلامی در اندیشه علامه مصباح یزدی» .(1401نیا، قاسم )شبان
 . 26 -5 ، ص 106، پیاپی4، ش 27دوره حکومت اسلامی، 

 البناء.  ادجه، الانبیاء، تهرانة الانسان و شهاد ةخلاف .ق(1399صدر، محمد باقر )

 منتظری. ،مجمع البحرین، تهران .(1375طریحی، فخر الدین )
 کتابفروشی اسلامیه.  ،، تهران1ج  ،کافی .(1382محمد بن یعقوب ) کلینی،

 انتشارات انقلاب اسلامی.  ،موبه مو، تهران .(1401گنجی، عبدالله )

-بررسی فرهنگ مردم» .(1402حمیدرضا حقیقت) ؛محمدرضا قائدی ؛محسنی نیکو، سید عبدالمناف

 . 178 ـ155، ص55، پیاپی 18فرهنگی، ش ، مطالعات میان«سالاری دینی در قرآن کریم

مؤسسه فرهنگی انقلاب  ،آزادی در نگاه رهبر معظم انقلاب، چ اول، تهران .(1385محمدی، منوچهر )
 اسلامی. 

الائمه الاطهار، بیروت، دار إحیاء ق(، بحار الانوار الجامعه لدرر اخبار 1403مجلسی، محمد باقر، )
 التراث العربی.

 بوستان کتاب. ،برگزیده فرهنگ قرآن، چ اول، قم .(1387مرکز فرهنگ و معارف قرآن )

 مؤسسه امام خمینی. ،ها، ولایت فقیه و خبرگان، قمها و پاسخپرسش .(1380مصباح یزدی، محمدتقی )

 ،4چ  ولایـت فقیـه، هکومت؛ کاوشی در نظریترین ححکیمانه .(1394مصباح یزدی، محمدتقی )
 امام خمینی.مؤسسه آموزشی و پژوهشی انتشارات  ،نیا، قمنگارش: قاسم شبان تحقیـق و

 ،سالاری دینی و نظریه ولایت فقیه، قممردم .(1388محمدجواد نوروزی ) ؛مصباح یزدی، محمدتقی
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 مؤسسه امام خمینی. 

پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه  ،تهران ، ایفلسفه سیاسی آیت الله خامنه .(1393مهاجرنیا، محسن )
 اسلامی.

 ارغوان دانش.  ،حکومت دینی و حقوق انسان، قم .(1378نعلی )یمنتظری، حس

مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام  ،ولایت فقیه، چ اول، تهران .(1373موسوی الخمینی، سید روح الله )
 خمینی.  

بندی سالاری دینی در صورتجایگاه مردم» .(1403سید محمدهادی راجی ) ؛مصطفی موسوی، سید
، ش اول، 29، حکومت اسلامی، سال «ایالله خامنهةبینی و ایدئولوژی اسلامی از منظر آیاصول جهان

 .  53 -30، ص111پیاپی

 1377، سال 233یزدی، ابراهیم، دبیر کل نهضت آزادی، پیام هاجر، ش 
 
 
 



 

 
 
 

تحلیل جایگاه مردم در تحقق ولایت دینی با تأکید بر 
 ایالله خامنههای قرآنی حضرت آیتاندیشه

 1اعظم نایب نیا
 

 چکیده
کید بر  ،هدف از پژوهش حاضر تحلیل جایگاه مردم در تحقق ولایت دینی با تأ

، یاسیای است. در فلسفه هر نظام سالله خامنههای قرآنی حضرت آیتاندیشه
گاه مردم از اهمیت مضاعفی یتبع آن، نقش و جات حکومت حاکم و بهیمشروع

 ،حق حاکمیت، الهی است ،برخوردار است. با توجه به اینکه در نظام سیاسی اسلام
است. در  برانگیزای چالشمسئله ،چگونگی تبیین نقش و جایگاه مردم در این فرایند

تحلیلی تلاش شده تا جایگاه مردم در نظام  -این پژوهش با تکیه بر روش توصیفی
کید بر اندیشه های پژوهش له تحلیل گردد. یافتههای قرآنی معظمولایت دینی با تأ

سالاری دینی در اندیشه در تبیین ماهیت مردم نشانگر آن است که مؤلفه بنیادین
سامان یافته و بر پایه اصول قرآنی مساوات، خلافت و « ولایت»له، حول محور معظم

مداری، آزادی و حقامر به معروف و نهی از منکر، کرامت الهی انسان، شورا، بیعت، 
و مردم  است« بنیانالهی و مردم»حاکمیت بر سرنوشت، مشروعیت حاکمیت اسلام 

گیری و تحقق های شکلنظام ولایت دینی هستند و در عرصه بخشی بهپایه مشروعیت
آفرینی نظام ولایی در عصر غیبت، انتخاب ولی امر و استقرار و استمرار نظام، نقش

سالاری دینی، رکن تحقق نظام ولایت است و بدون حضور دارند. در نهایت مردم
 پذیر نخواهد بود. دینی امکانتحقق واقعی نظام ولایت  ،مردم

 ،سالاری دینیمردم ،مردم ،نظام ولایت دینی ،ایالله خامنه: آیتکلیدواژگان
 های قرآنی. اندیشه

 

                                                      
  .پژوه دکتری قرآن و علوم، جامعه المصطفی العالمیه، مشهد، ایرانآموخته حوزه علمیه و دانش. دانش1

A.naibnia@gmail.com  

mailto:A.naibnia@gmail.com
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 مقدمه
عنوان یک مفهوم کلیدی در اندیشه سیاسی مطلوب اسلامی از دیدگاه تشیع، دربردارنده محتوای امامت به

است. مفهوم ولایت، چه در عصر حضور امام معصوم و چه در عصر غیبت، به تبیین رابطه « ولایت»اصلی 
« نظام ولایت»، پردازد و در صورت تحقق این رابطهمیان امام و مأموم یا به عبارت دیگر، حاکم و مردم می

. (۱۴ -۱ص :۱۳۹۸)اشرفی، پدیدار گشته که نمایانگر ساختار سیاسی و اجتماعی مبتنی بر این اندیشه است 
است که در خصوص « ولایت فقیه» شده در بستر نظام اجتماعی ایران، نظریهترین نظریات مطرحیکی از مهم

 ،هرچند این نظریه در گذشته وجود داشتهشیوه و نوع حکمرانی اسلامی در عصر غیبت مطرح شده است. 
، تحقّق و عینیت بخشیده شد. ایشان این الگویِ بدیعِ حکمرانی اما در گام نخست از جانب امام خمینی

نامیدند که با شرایط مورد نظر دین و با پشتوانه آرای عمومی، « جمهوری اسلامی»سالار را نظام سیاسی مردم
و الگوی حکومتی متبوع را همانا شیوه حکمرانی  (۱۷۱ص :۱۳۸۸پورفرد، )اجراکننده احکام اسلام است 

اند که شکل حکومت نیز با مراجعه به آرای مردم، و متکی به نظر عموم دانسته و امام علی پیامبر
 . (۲۷ص :۱۳۷۳)امام خمینی،شود تعیین می

ایشان به تبیین و بسط ابعاد این ای، الله خامنهبعد از رحلت امام خمینی و در دوران زعامت حضرت آیت
، ای)خامنهاند کارآمد اسلام برای اداره جامعه و حکومت اسلام دانسته نظریه پرداخته و امامت را شیوه و نسخه

تنها جمهوری دینی نههای درونآن بر مایه یسالاری دینی و ابتناله با طرح اندیشه مردم. معظم(۹۰ص :۱۳۹۱
نظام سیاسی صدر اسلام، اعّم از  که بلکه معتقدند ،لایت فقیه را مصداق آن دانستهاسلامی ایران و نظام و

و در دوران  (۲۳۹ص :۱۳۸۳)مهاجرنیا، سالاری دینی است حکومت نبوی و علوی نیز الگوی کامل مردم
 :۱۳۹۷ای،)خامنهاند ترین انقلاب عصر جدید معرفی کردهترین و مردمیمعاصر نیز، انقلاب اسلامی را بزرگ

 (. https://khl.ink/f/41673 ،بیانیه گام دوم
آفرینی و جایگاه مردم در نظام ولایت دینی یکی از ارکان بنیادین این انقلاب و نظام سیاسی، شیوه نقش

از  ،شود. بدون تردیداز آن یاد می« سالاری دینیمردم»ای با عنوان الله خامنهاست که در منظومه فکری آیت
فا یاسـت کـه مردم در آن حکومت ا یزان نقشـیآوردن م سالار، به دستهر حکومت مردم یهاجمله دغدغه

ان یت خداوند، بحث از نقش و اراده مردم در حاکمیت به میل حاکمیز که در ذین یکنند. در نظام اسلامیم
ره در اندیشه به مردم در نظام ولایی و حاکمیت اسلام هموا یبخشو نقش یحکمرانی اله هد، دغدغیآیم

  .(۲۶ -۵ص  :۱۴۰۱ا، ینشبان)ز بوده است یمتفکران اسلامی از مسائل چالش برانگ
 حاکمیـت هها و بیانات متعدد رهبری معظم اشاره کرد که ابعـادی از رابطـتـوان بـه دیدگاهدر همین راستا مـی

مطرح « سالاری دینیمردم»به مردم و دخالت اراده مردم در حاکمیت را براساس نظریه  یبخشو نقش یاله
له در طول چند دهه اخیر، متأسفانه پژوهشی درباره رغم انبوه بیانات جامع و شفاف معظماند. علیساخته
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کید بر اندیشه  روازایناست.  های قرآنی ایشان تدوین نشدهمسئله جایگاه مردم در نظام ولایت دینی با تأ
کید بر اندیشه تحلیل جایگاه مردم در»پژوهش حاضر با هدف  های قرآنی رهبر تحقق نظام ولایت دینی با تأ

 شده است.بندی صورت« معظم انقلاب
ای، خوشبختانه الله خامنهسالاری دینی از منظر حضرت آیتدرباره پیشینه موضوع پژوهش، در زمینه مردم 

لیکن در مسئله نقش و جایگاه مردم در نظام ولایت  تعددی به رشته تحریر درآمده است،ها و مقالات مکتاب
، نقش مردم را از پایگاه دانش «نقش مردم درنظام سیاسی مردم سالاری دینی»( در مقاله 1397دینی، طالبی)

دیگر سازگاری در تعیین رهبر با یک« حق خدا»و « حق مردم»فلسفه تبیین کرده و نشان داده است که چگونه 
سالاری دینی؛ بررسی جایگاه مردم در نظام ولایت از ولی منتخب مردم تا مردم»در مقاله ( 1398دارند. اشرفی)

ای ارائه شده، الله خامنهرا که از سوی آیت« سالاری دینیمردم»نظریه ، «ایالله خامنهاز منظر امام خمینی و آیت
دانسته است و برای این  امام خمینی« ولی منتخب مردم»ر نظریه روزآمدشده و استمرا در واقع همان شکل

سالاری اسلامی در اندیشه گفتمان مردم»دیگری با عنوان  کرده است. همچنین وی در مقاله فرضیه استدلال
سالاری های اندیشه سیاسی ایشان پرداخته و نظریه مردم(، به استخراج بنیان1401« )ایالله خامنهسیاسی آیت

اسلامی را با تکیه بر پنج رکن توحید، کرامت انسانی، هدفداری جهان، منشأ قانون، و نبرد حق و باطل، دارای 
 شدن به یک الگوی اندیشه سیاسی در جهان اسلام دانسته است.توان و قابلیت تبدیل 

د یبا تأک یاسلامگاه مشارکت مردم در تداوم انقلاب یجا»در مقاله ( 1400)اتی و دیگرانیفاطمه بهروز ب 
اند. همچنین ران پرداختهیا یر مشارکت مردم در تداوم و استمرار انقلاب اسلامین تأثییبه تب ،«ه گام دومیانیبر ب

 اللهسالاری دینی در اندیشه آیتمبانی قرآنی و روایی مردم»( در مقاله 1402)آبادی و نوازیاسماعیلی صدر
محوری، حمایت از هایی چون عدالت، ویژگیبیتو روایات اهل ، با استناد به قرآن«ایالعظمی خامنه

سالاری، نوع رقابت انتخاباتی و مشارکت واقعی ها، آزادی، پارسامحوری و شایستهانسانیت و حقوق ملتّ 
 اند. مردم را، مبانی این نظریه بیان کرده

تحلیلی  -یه بر روش توصیفیمسئله اصلی پژوهش حاضر و وجه نوآورانه آن، با تک ،براساس آنچه گذشت
کید: اینکه عبارت است از های قرآنی حضرت بر اندیشه تحلیل جایگاه مردم در تحقق نظام ولایت دینی با تأ
 ای چیست؟آیت الله خامنه

 شناسیمفهوم
 ولیت 

، ۱۵ج  :۱۴۱۶)ابن منظور، اند شناسان واژه ولایت را به معنای سرپرستی یا دوستی دانستهبرخی لغت
ن و اندیشمندانی است اای از متفکرالعظمی خامنهاللهحضرت آیت. (۴۵۵، ص۱ج :۱۳۷۵؛ طریحی، ۴۰۶ص
است.  بیشترین تلاش نظری را درباره کالبدشکافی مفهوم ولایت داشته با نگاهی نو و بدیع به مفاهیم دینی، که
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یعنی  ؛(۳۹۳ص :۱۳۹۶ای، )خامنهاست « ند و ارتباطپیو»در لغت،  یتمعنایِ اصلیِ ولا ،لهمعظمدر نگاه 
آسانی جدا نتوان به یگرکه آن دو را از همدطوریبه ،یگربا همد چیزمستحکم دو  بسیاریک ارتباط و اتّصال 

 . (۱۱۲ص :۱۳۹۷ای،)خامنهاند دانسته« ستگی و جوشیدگیپیو، پیچیدگیهمبه»کرد و آن را 
در رأس قدرت و کسانی  شود و شخصِ بیان می« ولایت»واژه له، حکومت با در فلسفه نظام سیاسی معظم

 اگر این رابطه، رابطه ورند ناپذیگردد، دارای ارتباط، اتصال و پیوستگی جداییکه قدرت بر آنان اعمال می
ولایت، آن وقتی است که ارتباط والی یا ولیّ، با »واقع ولایت نیست. به ،محبّت، التیام و پیوستگی نباشد

طوری که خود پیامبر وجود آمیز و همانهاست، یک ارتباط نزدیک، صمیمانه، محبّتکه ولایت بر آنمردمی 
له ئدار مساز خود مردم کسی باشد که عهده ... ،2«بعث منهم»یا  1«بعث فیهم رسولا من انفسهم» یعنی ،دارد

 ؛ ر. ک: خسروپناه،۵۴ص :۱۳۹۱، ای)خامنه «.ولایت و حکومت باشد. اساس کار در حاکمیت اسلام این است
 .(۲۰۸ -۱۴۱، ص۱ج  :۱۳۹۶

 سالری دینیمردم
به مثابه نظامی سیاسی است که در آن حاکمیت مطلق « سالاری دینیمردم» ،ایالله خامنهدر اندیشه آیت

دیدار ای، بیانات در خامنه)به خداوند تعلّق دارد و با عقیده، ایمان و عواطف و آرای مردم پیوند خورده است 
سالاری دینی این است که حقیقت مردمبه عبارتی،  (./11557https://khl.ink/f ،۱۳۷۹ /۸ /۲۸مردم تفرش، 

جتماع مردم شهرستان کاشان، ای، بیانات در اخامنه)شود نظام سیاسی با هدایت الهی و اراده مردمی اداره می
۲۰/ ۸/۱۳۸۰، https://khl.ink/f/3094). سالاری دینی مفهومی مرکب و انضمامی مردم ،از نظر ایشان

سالاری مردم»شود: دینی است که در چارچوب مسائل دینی تعریف میبلکه حقیقتِ واحدِ درون ؛نیست
سالاری نیست؛ بلکه یک حقیقت واحد و جاری در جوهره نظام اسلامی دینی به معنای ترکیب دین و مردم

ضمن آنکه تحقق  ؛شوداسلامی بخواهد بر مبنای دین عمل کند، بدون مردم نمیاست؛ چرا که اگر نظام 
های دیدار با انجمنای، بیانات در خامنه)« پذیر نیست.سالاری واقعی هم بدون مردم امکانحکومت مردم

  (.18591f//https://khl.ink ،۱۳۷۹ /۱۰ /۱۳اسلامی دانشجویان کشور، 
سالاری ای، آنچه حائز اهمیت بوده آن است که مردمالله خامنهسالاری اسلامی آیتدر تبیین نظریه مردم

ای، بیانات خامنه)های غربی است و نمایانگرعدم الگوبرداری از مدل از نظام معرفتی غرب وارد اسلام نشده
سالاری دینی در نظر به اینکه مفهوم مردم. ( /3039https://khl.ink/f ،۱۳۷۹ /۹ /۱۲ ،دیدار با کارگزاران نظامدر 

در تضاد بنیادین با مبانی دموکراسی غربی است و این مسئله نشان از یک  ،شالوده اندیشه اسلامی ریشه دارد

                                                      
 .164عمران: . آل1
 .2. جمعه: 2

https://khl.ink/f/18591
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، مشارکت «سالاریاندک»و « سالارییکه»اسلامی است که در مخالفت با  -هویت مستقل و الگویی بومی
توان این میدر نتیجه  .(۱۴۲ص :۱۳۹۷)حقی، شناسد اکمیت مردم را با مرجعیت دین به رسمیت میو ح

 نظریه و ابتنای آن به اسلام ناب را دالّ مرکزی نظام جمهوری اسلامی دانست.  

 های جامعه اسلامیتحلیل پیوستگی
ذِ  یهُ وَلِ اللَّ ای در تبیین معنای ولایت الهی با استناد به آیه الله خامنهآیت خْرِجُهُمْ مِنَ ینَ آمَنُوا یالَّ

ورِ  لُمَاتِ إِلَی النُّ  ،است. به باور ایشانبه مؤمنین دانسته  دارای ارتباط و اتصال پیمان وخداوند را هم 1الظُّ
کید  مَا وَلِ ای که در آیه شریفه گونهبه ؛سامان یافته« ولایت»اسلام حول محور کلمه بالاترین تأ هُ یإِنَّ کُمُ اللَّ

ذِ  ذِ یوَرَسُولُهُ وَالَّ لَاةَ وَ یقِ ینَ ینَ آمَنُوا الَّ کَاةَ وَهُمْ رَاکِعُونَ یمُونَ الصَّ « ولایت»، پدیده حکومت با نام 2ؤْتُونَ الزَّ
منتهی به شکل امامت »و امامت را بعد از مقام رسالت، منصب دوم انبیای الهی برای اداره جامعه بیان شده 
. ایشان (۵۹ص :۱۳۹۱ای، )خامنهاند تبیین کرده« یعنی پیوند عمیق و جوشیدگی میان مردم و رهبر ،و ولایت
  :الهی سه تعبیر به کار رفته است یاولیا در مورددر قرآن  معتقدند
مَا وَلِ  :ولایت (الف ذِ یإِنَّ هُ وَرَسُولُهُ وَالَّ  ؛ولایت است که پیوند و ارتباط، زیرمجموعه 3نَ آمَنُوایکُمُ اللَّ

ذِ یا أَ ی :اطاعت (ب هَ وَأَطِ ینَ آمَنُوا أَطِ یهَا الَّ سُولَ وَأُولِ یعُوا اللَّ مْرِ مِنْکُمْ  یعُوا الرَّ
َ
اطاعت رسول و  ؛4«الْْ

  ؛الامر و پیروی در میدان عملاولی
ةَ فِ یقُلْ لَا أَسْأَلُکُمْ عَلَ  :مودّت (ج  عنصر مودّت و ارتباط عاطفی را پشتوانهو  5(الْقُرْبَی یهِ أَجْرًا إِلَاّ الْمَوَدَّ

ای، خامنه)شود مانند صدر اسلام کنار گذاشته میاطاعت و ولایت نیز به ،محکمی دانسته که با فقدان آن
 (.https://khl.ink/f/8513 ،۱۳۸۸ /۹ /۲۲دیدار با جمعی از طلاب و روحانیون، بیانات در 

ذِ یا أَ یآیه ایشان با استناد به   خِذُوا الْ یهَا الَّ صَارَی ینَ آمَنُوا لَا تَتَّ  ،6بَعْض   اءُ یأَوْلِ  بَعْضُهُمْ  اءَ یأَوْلِ هُودَ وَالنَّ
اند و پیوندهای را به مثابه یک ارگانیسم زنده و یک پیکر واحدی دانسته ذیل اصل ولایت قرآنی، جامعه اسلامی

در چارچوب اصل ولایت را در سه بُعدِ حفظ پیوندهای داخلی، قطع پیوند و وابستگی به میان امت اسلامی 
اند یعنی امام جامعه تبیین نموده ،های خارجی و حفظ ارتباط دائمی و عمیق با قلب امت اسلامیقطب

 .(۴۳۷ص :۱۳۹۲ای، )خامنه

                                                      
 . 257. بقره:  1
 . 55. مائده:  2
 .55. مائده:  3
 . 59. نساء:  4
 . 23. شوری:  5
 .51. مائده:  6

https://khl.ink/f/8513
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 یهای قرآنی رهبر با تکیه بر اندیشه جایگاه مردم در تحقق ولیت دینی

 بخشی به نظام ولییمردم پایه مشروعیتالف( 

ای نیز الله خامنهدر ادبیات سیاسی اسلام، حکومت از حقوق الهی است و در اندیشه سیاسی آیت
ذِ حکومت و ولایت از آن خداوند است:  رْضِ وَلَمْ  یالَّ

َ
مَاوَاتِ وَالْْ خِذْ وَلَدًا وَلَمْ یلَهُ مُلْكُ السَّ كٌ یکُنْ لَهُ شَرِ یتَّ

هُ وَلِ  :و حاکم جز خدای متعال کس دیگر نیست (۷۴ص :۱۳۹۱ای، )خامنه 1الْمُلْكِ یفِ   ؛2نَ یالْمُؤْمِنِ  یاللَّ
 ،ت مطلقیانحصار حاکمیت، ولایت و مالک ،بینی توحیدیلذا براساس جهان .(۴۵۸ص :۱۳۹۲ای، )خامنه

اسی و اجتماعی یس مبنای فلسفه ،ت الهییتقاد به حاکمو اع3«لَهُ اَلْمُلْكُ وَ لَهُ اَلْحَمْدُ  :متعلّق به خداست
ت یتی مشروعیچ حاکمی، هیدینی توحیبرو در نظام جهانازاین .(۳۹ص :)الف( ۱۴۰۱ای، )خامنهاسلام است 

خاصی  یت را از مجارین ولایخداوند متعال، ا .مگر آنکه منصوب و مأذون از طرف خدا باشد ؛یابدنمی
ای، بیانات خامنه)شود ت و حق خداست که بر مردم اعمال مییت، ولاین ولایحقیقت ادر و کند اعمال می

  (.https://khl.ink/f/2335 ،۱۳۶۹  /۴ /۲۰دیدار با کارگزاران نظام، در 
و خداوند متعال، بوده و منحصر در سه سطح است « نظام ولایت»له نظام سیاسی مطلوب، از نظر معظم

مَا وَلِ  :حق اعمال حاکمیت را به پیامبر داده است هُ وَرَسُولُهُ یإِنَّ سطح  .(۴۶۰ص :۱۳۹۲ای، )خامنه 4کُمُ اللَّ
ذِ  :است بعدی، ولایت امامان معصوم ذِ یوَالَّ لَاةَ وَ یقِ ینَ ینَ آمَنُوا الَّ کَاةَ وَهُمْ رَاکِعُونَ یمُونَ الصَّ  5ؤْتُونَ الزَّ

الهی هستند. مرحله سوم، ولایت فقیه است که به عصر غیبت امام ی خلفا تمّ بیت عصمت مصداق اَ و اهل
گانه ولایت، مجاری اعمال حق الهی هستند. در نتیجه، تِز و ایده اختصاص دارد و این سطوح سه عصر

ذِ یا أَ ی :کند روزی را که در جامعه حکومت نباشدبینی نمینظام اسلامی پیش هَ ینَ آمَنُوا أَطِ یهَا الَّ عُوا اللَّ
سُولَ وَأُولِ یوَأَطِ  مْرِ مِنْکُمْ یعُوا الرَّ

َ
الهی است و تنها  . لذا مشروعیّت نظام حکومت ولایی، ناشی از اراده6الْْ

با توجه به  .(۴۶۳ -۴۶۰ص )همان:گیرد قدرت برحق و مورد پذیرش در چارچوب نظریه امامت شکل می
هاست و حق دارد هر نوع والاترین حق، حق خداوند بر انسان ،نده خویش استآنکه خداوند مالک حقیقی ب

ترین راه مشروعیت حکومت، واسپاری حق حکومت بر در نتیجه معقول .بنده خود اعمال نماید تصرفی را بر
 .(۱۲۰ص :۱۳۹۴)مصباح یزدی، مردم به یکی از بندگان خویش است 

                                                      
 . 2. فرقان:  1
 . 68عمران: . آل 2
 . 1. تغابن:  3
 . 55. مائده:  4
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 . 59. نساء:  6
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کس واجد صلاحیت برای له، و اینکه هیچاندیشه معظمرغم انحصار حق حاکمیت مطلق الهی در به 
همین حکومت الهی که معتقدند ایشان لیکن  ؛مگر آنکه معیارهای ولایت الهی را دارا باشد ،حکومت نیست

خلاف  ،دهد و این نوع نگاه ایشانگیرد یا پایه مشروعیت خود را از دست میشکل نمی ،را اگر مردم نخواهند
 1نگاه مدعیان سکولار مذهبی است که معتقدند حکومت دینی برای مردم هیچ شأن و جایگاهی قائل نیست

های آنان است و از پرتکرارترین گزاره ،و خوانش استبدادی از نظام دینی و ولایت فقیه (۱۳۷۷گنجی، کیان، )
نظام سیاسی، صرفاً الهی است و  نیز خلاف نظر برخی از اندیشمندان اسلامی است که معتقدند مشروعیت

 . (۲۲ -۱۶ص ،۲ج :۱۳۸۰ر.ک: مصباح یزدی،) 2کنندمردم را عاملی برای مقبولیت این مشروعیت تلّقی می
کید برمعظم آفرینی مردمی، آن را یک اصل اسلامی با خاستگاهی قرآنی، روایی و تاریخی نقش له با تأ

اعمال  أبنیان و منشنظام سیاسی اسلام را، الهی و مردم مشروعیّت ،در نظام اسلامی دانسته و با صراحت
مشروعیّت ولایت و حکومت به بیعت مردم وابسته است یا »دانند: حکومت را مشروعیت مردمی می

 های نماز جمعهخطبهای، بیانات در خامنه)« .است وابسته مردم بیعت به حکومت و زمامداری فعلیّت بگوییم
ایشان، بیعت سازوکار فعلیت مشروعیت  به عبارتی به باور (.https://khl.ink/f/21495 ،۱۳۶۶ /۳ /۲۲تهران، 

یکی  است: بینی شدهسالاری دینی، دو پایه برای مشروعیت نظام سیاسی پیشحاکمیت است و در نظام مردم
شود. همچنین طریق انتخاب مردم و رأی آنان تأمین می پایه الهی و دیگری پایه مردمی؛ که پایه مردمی از

کردن توسط مردم ضروری است و در صورت وجود  های لازم برای حکومتپذیرش فرد دارای صلاحیت
 .(۴۹۹ ص :۱۴۰۱)گنجی، تواند حکومت کند ها اگر مردم او را نپذیرند، نمیتمامی صفات و ملاک

اند که پایه مشروعیت فقط رأی مردم نیست و پایه اصلی فرموده 1382له در بیاناتی در سال البته معظم 
لیکن معتقدند که تقوا و عدالت هم بدون رأی و مقبولیت مردم کارایی ندارد و لذا  ؛اندرا تقوا و عدالت دانسته

لایت، ای از ودر هر مرتبه ،شودآن کسی که ولایت برای او تنفیذ می ،رأی مردم لازم و ضروری است. بنابراین
بیانات با ای، بیانات در خامنه)باید اهلیّت و صلاحیت یعنی عدالت و تقوا داشته و مردم هم او را بخواهند. 

ایشان در تلفیق میان اسلامیت و (. https://khl.ink/f/5703 ،۱۳۸۲ /۹ /۲۶جمعی از دانشجویان قزوین، 
 فرمایند: البلاغه استناد کرده و میرازی از خطبه سوم نهجبه ف ،جایگاه مردم

 لا حضور لو"معروف که  در آن جمله شما ملاحظه کنید در فرمایش امیرالمؤمنین»  

                                                      
های مردم قائل جامعه ولایی، انحصارگر و مستنبد است و ارزشی برای توده». از نظر ابراهیم یزدی دبیر کل نهضت آزادی  1

  .(1377)گنجی، کیان، ؛ «نیست.
. از نظر مصباح یزدی، مشروعیت سیاسی با مشروعیت دینی تلازمی ندارد؛ زیرا مشروعیت دینی خود مشروعیت سیاسی را  2

ست، از دیدگاه ما مقبولیت با مشروعیت تلازمی ندارد؛ یعنی مشروعیت ولایت فقیه که ادامه ولایت معصومان ا»در پی دارد: 
 .(22 -16، ص2: ج1380)مصباح یزدی،؛ «بخشد.منوط به مقبولیت آن نیست و مقبولیت فقط به حکومت دینی عینیت می

https://khl.ink/f/21495
https://khl.ink/f/5703


 

 

3
2 

 5سال
اره 

شم
/

13 
ان 

بست
و تا

هار 
/ ب

13
99

 

3
2 

 

ش
ژوه

پ
مه 

نا
لوم

ع
 

انی
انس

 
می

سلا
ا

 
ماره

ش
 

سه،
ت و 

بیس
 

ان 
بست

و تا
ار  

به
14

04
  

 

32 

 

الحاضر و قیام الحجة بوجود الناصر و ما اخذ الله علی العلماء ان لا یقاروا علی کظة ظالم 
هم نقش مردم مورد تذکّر قرار گرفته است، هم  ،1"و سغب مظلوم لالقیت حبلها علی غاربها

داند یعنی اگر مردم نیایند سراغ آن کسی که خود را صاحب حق می "نقش مردم"حقّ مردم. 
لقَیتُ حَبلَها عَلی "خواهد مسئولیّتی قبول کند، بر او واجب نیست دنبال آن حق برود: و می لَاَ

 قدر مهم است.تکلیفی نداشتم. نقش مردم این ای نداشتم،؛ مردم نبودند، من وظیفه"غارِبِها
طالب، اگر مردم با او نباشند، دُوروبَرش نباشند،  ابی بن حتّی کسی مثل امیرالمؤمنین، علیّ 

وقت بر او واجب است که مسئولیّت آن ،گوید من تکلیفی ندارم. اگر چنانچه مردم آمدندمی
ای، خامنه) «..قدر مهم است... نقش مردم این. .را بپذیرد؛ لذا حضرت مسئولیّت را قبول کرد

 (. https://khl.ink/f/54960، ۱۴۰۲ /۱۰ /۲۶دیدار ائمه جمعه سراسر کشور، بیانات در 
 با وجود دارا ،نشینی امیرالمؤمنینسال خانه 25در تحلیل کلام رهبری معظم، باید دانست که ایشان 

بودن مقام امامت و ولایت را به دلیل عدم پذیرش و مقبولیت مردمی و بیعت با دیگران، برترین مصداق و 
بخشی به حکومت و مسئولین به جایگاه مردم در مشروعیت دنبخشی نمونه عملی در جهان اسلام در نقش

... این  باشد یرالمؤمنینولو ام ،اگر مردم با حاکمی بیعت نکنند و او را نخواهند»دانند. بدین روی می
جلسه پرسش و پاسخ ای، بیانات در خامنه)« مشروعیت خودش را از دست داده است. حکومت در واقع پایه

  .(/۱۳۷۷،7571https://khl.ink/f /۱۲ /۴مدیران و سردبیران نشریات دانشجویی، 
ا ین پرسش ضروری است که آیپاسخ به ا ،سالاری دینیم در نظام مردمبه مرد دنبخشی در تبیین نقش

خودمتناقض و  یعنوان ،، بنا به اعتقاد گروهی از روشنفکران دینییهم از نوع اسلام، آنیسالارمقوله مردم
سالاری، نبود هیچ سلطه است؟ چرا که یکی از مقوّمات مردم (۲۱۶ص  :۱۹۹۵)حائری یزدی، پارادوکسیکال 

مردم در  الهی و اراده ای به نام ارادهله معتقدند که در اسلام دوگانهولایتی بر احدی از مردم است. معظمو 
 یالهی بوده و تعارض ظاهر مردم در طول اراده چیز، از جمله ارادهعرض یکدیگر نیست؛ بلکه مشروعیّت همه

در شکل و نوع هم و مردم است ته از متن دین برخاس ،سالاریبنیاد مردموجود ندارد. بنابراین ها ان آنیم
 سالارند.  حکومت

گرایی ... اسلام نظام بدون حمایت و رأی و خواست مردم، در حقیقت هیچ است ... در قانون اساسی ما»
 گوییمگرایی در نظام اسلامی، ریشه اسلامی دارد. وقتی ما میگرایی جدا نیست. مردمدر نظام اسلامی، از مردم

، امکان ندارد که مردم نادیده گرفته شوند. پایه و اساسِ حقّ مردم در این انتخاب، خود اسلام "م اسلامینظا"
مراسم ای، بیانات در )خامنه« .دارای فلسفه و مبناست ،سالاری دینی استسالاری ما که مردماست؛ لذا مردم

با استناد به اصل  ،بنابراین (.https://khl.ink/f/3068 ،۱۳۸۰ /۳ /۱۴ دوازدهمین سالگرد رحلت امام خمینی،
                                                      

 . 3. نهج البلاغه، خطبه  1

https://khl.ink/f/54960
https://khl.ink/f/7571
file:///C:/Users/USER/Desktop/مراسم%20دوازدهمین%20سالگرد%20رحلت%20امام%20خمینی،
file:///C:/Users/USER/Desktop/مراسم%20دوازدهمین%20سالگرد%20رحلت%20امام%20خمینی،
file:///C:/Users/USER/Desktop/مراسم%20دوازدهمین%20سالگرد%20رحلت%20امام%20خمینی،
https://khl.ink/f/3068
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فرض را پذیرفت که مردم در حیطه امور سیاسی و حکمرانی جامعه باید این پیش در« نمداری انساحق»
 آفرین هستند. اجتماعی نقش

یعنی پیروزی الهی و نصرت الهی » ؛خدا و مردم است ،جمهوری اسلامی رو به بیان ایشان، خلاصهازاین
بَعَكَ مِنَ شوند در قرآن، قدر بها داده میدر کنار مؤمنان. مؤمنان این هُ وَمَنِ اتَّ بِی حَسْبُكَ اللَّ یا أَیهَا النَّ

 به عبارتی (./1518https://khl.ink/f ،۱۳۶۱ /۳ /۱۴های نمازجمعه تهران،خطبهای، بیانات در خامنه)  1الْمُؤْمِنِینَ 
نفی مشروعیت  ،مشروعیت الهی و مردمی پذیرفته شده و هر دو لازم و ملزوم یکدیگرند. فقدان هریک عامل

نظام سیاسی و وجود هر دو وجه، موجب مشروعیت و تقویت حکومت فقیه خواهد بود. در نتیجه، مشروعیّت 
 /۳ /۲۲تهران،  ی نماز جمعههاخطبهای، بیانات در خامنه) یک اصل اسلامی است ،دادن به رأی و بیعت مردم

۱۳۶۶، https://khl.ink/f/21495.)  لذا مقبولیت جزئی از مشروعیت و در اصل همان مشروعیت دوبُعدی و
 دوپایه است.

گردد. به باور له نیز به نوع نگاه ایشان به سرشت و ماهیت انسان برمیاین مهم در فلسفه سیاسی معظم 
خداوند در قرآن کریم به فرزندان است و  انسان موجودی اجتماعی و دارای دو بعد جسمانی و روحانی ،ایشان

محکومیت »به  لذا داندها، را دارای شرافت و کرامت ذاتی میآدم کرامت بخشیده و تمام اقوام و نژادها و رنگ
کید دارند.« تبعیض نژادی به مسئله اعتقاد  ،های اساسی مکتب سیاسی اسلاماخصدر بیان شاز این رو  تأ

بودن اراده و هویت  کنندهو تعیین« توجه به کرامت انسان» تاکید کرده و مؤلفه ،راسخ و صادقانه به نقش مردم
را مبنای این فلسفه دانسته و زمین را از آن جهت ارزشمند  2«الهی انسانخلافت »انسانی و جایگاه وجودی 

كَ لِلمَلائِکَةِ إِنّ  :کندکه انسان روی آن زندگی می دانندمی إِذ قالَ رَبُّ رضِ خَل یجاعِلٌ فِ  یوَ
َ
 3فَهیالْ

 لذا ؛(https://khl.ink/f/2400 ،۱۳۶۹ /۱۰ /۱۰، جمع پاسداران انقلاب اسلامیبیانات در ای، بیانات در خامنه)
یا  :سازدخداوند بعد از تصریح به مقام خلافت حضرت داوود، حکمرانی را بر وی مترتب می فرمایندمی

رْضِ فَاحْ 
َ
یعنی  ؛(۱۶۴ -۱۶۰ص :۱۳۹۱ای، )خامنه 4کُمْ بَیْنَ النّاسِ بِالْحَق  داوُدُ إِنّا جَعَلْناکَ خَلِیفَةً فِی الْْ

از شئون  ،انسان جانشین خدا و حاکم بر سرنوشت خویش است و حکمرانی و به دست گرفتن زمام جامعه
  .(۹ ص :۱۳۹۹)صدر، خلافت الهی انسان است 

 این ارزشمندی و کرامت ت و نتیجهانسان دارای دو نوع کرامت تکوینی و اکتسابی اس ،لهدر نگاه معظم
سرنوشت بشر و یک جامعه، آراء مردم باید نقش اساسی ایفا کند. نظام اسلامی نیز  آن است که در اداره

                                                      
 . 64. انفال:  1
 . 156. انعام:  2
 . 30بقره: .  3
 . 26. ص:  4

https://khl.ink/f/1518
https://khl.ink/f/21495
file:///C:/Users/USER/Desktop/بیانات%20در%20دیدار%20جمعی%20از%20پاسداران%20کمیته‌های%20انقلاب%20اسلامی
https://khl.ink/f/2400
https://farsi.khamenei.ir/newspart-index?sid=2&npt=7
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 :هو انسان، نه انسان فلان منطقه، انسان فلان نژاد، انسان فلان رنگ معتقد به کرامت انسان است؛ انسان بما»
منا بَنی آدَم  (./53582https://khl.ink/f، ۱۴۰۲ /۵ /۲۶، دیدار با فرماندهان سپاه پاسدارانای، بیانات در خامنه)1وَ لَقَد کَرَّ

و برابری مردم و تساوی حقوقی همه افراد « اصل مساوات»لاری اسلامی، ساکی از ارکان مردمیدرحقیقت 
له با هاست که معظمها و ممنوعیت تحقیر اقوام و جنسیتان آنیزهای موجود میها و تمانظر از تفاوتصرف

چرا که آموزه برابری و  ؛(۳۵ص :۱۳۹۰ای، )خامنهجویند به آن استناد می ،اتکای بر سیره نبوی و علوی
 با حق حاکمیت بر سرنوشت، ملازمه دارد.  ،مساوات

محوری در اسلام، یعنی تمام این چرخ و فلک آفرینش بر محور وجود انسان از نظر رهبری معظم، انسان
رَ لَکُمْ مَا فِ  :چرخدمی مَاوَاتِ وَمَا فِ  یوَسَخَّ رْضِ  یالسَّ

َ
تشریع و هم  تکریم انسان نیز هم مرحله 2.الْْ

 نَ الِإنسَ ٱلَقَد خَلَقنَا  :نهایت استعداد برای پیمودن مسیر الهی در درون آدمی استگرفته و بی تکوین را دربر
تا  ،(/3039https://khl.ink/f ،۱۳۷۹ /۹ /۱۲، کارگزاران نظامدیدار با ای، بیانات در )خامنه 3 میتَقوِ  أَحسَنِ  یفِ 

با اختیار و اراده سرنوشت خود را تعیین و سیر تعالی و تکاملی را تا آخرین نقطه تعالی حیاتِ ممکنات و رسیدن وی 
هُ  مُؤمِنٌ  هُوَ  وَ  ن عَمِلَ صالِحاً مِن ذَکَر  اَو اُنثیمَ  :طی نماید ،که هدف آفرینش انسان است« حیات طیّبه»به   فَلَنُحیِیَنَّ

بَة حَیاةً   ،بنابراین (./58656https://khl.ink/f ،۱۴۰۳ /۹ /۲۷دیدار با اقشار مختلف بانوان، ای، بیانات در خامنه)  4 طَی 
ترین نوع دموکراسی در عصر حاضر و شیوه زندگی مدرن به شمار آورد توان کاملسالاری دینی را میمردم

که دارای خاستگاهی قرآنی مبتنی بر جایگاه خلافت الهی، اصل  (۵۹ص :۱۳۸۸)مصباح یزدی و دیگران، 
 هاست. مساوات و برابری و کرامت ذاتی انسان

 مردم، تحقق و تشکیل نظام ولیی در عصر غیبتب( 

لیکن با برخورداری اسلام از  ،یاسی اسلام گرچه حاکمیت و ولایت مختص خداوند استدر نظام س
گیری های دینی خارج نیست و مردم در تأسیس و شکلهیچ بخشی از دایره آموزه ،نگربینشی توحیدی و کل

 .(۱۷۸ -۱۵۵ص :۱۴۰۲)محسنی نیکو و دیگران، حکومت و تداوم و استمرار آن دارای نقش و اثرگذاری هستند 
الهی آن است که انسان مدیریت دنیا را وظیفه خود مقام خلیفه لازمه ،لهشناسی معظمبراساس مبانی انسان

دیدار با دانشجویان دانشگاه ای، بیانات در خامنه)برد راه به جایی نمی ،بداند و این بدون تشکیل و تحقق حکومت
  .(/3383https://khl.ink/f، ۱۳۸۶ /۲ /۲۵، فردوسی مشهد

نگاه اسلام به وجهی است و در این راستا  ای دومقوله سالاری دینیمردم ،لهدر اندیشه سیاسی معظم

                                                      
 .70. اسراء:  1
 .13. جاثیه:  2
 . 4. تین:  3
 . 97نحل: .  4

file:///C:/Users/USER/Desktop/دیدار%20با%20فرماندهان%20سپاه%20پاسداران
file:///C:/Users/USER/Desktop/دیدار%20با%20فرماندهان%20سپاه%20پاسداران
https://khl.ink/f/53582
file:///C:/Users/USER/Desktop/دیدار%20با%20کارگزاران%20نظام
https://khl.ink/f/3039
https://khl.ink/f/58656
file:///C:/Users/USER/Desktop/دیدار%20با%20دانشجویان%20دانشگاه%20فردوسی%20مشهد
file:///C:/Users/USER/Desktop/دیدار%20با%20دانشجویان%20دانشگاه%20فردوسی%20مشهد
file:///C:/Users/USER/Desktop/دیدار%20با%20دانشجویان%20دانشگاه%20فردوسی%20مشهد
https://khl.ink/f/3383
https://farsi.khamenei.ir/newspart-index?sid=16&npt=7


 

 

 

یشه بر اند
کید  ی با تأ

ین ت د
ی ق ولا

تحق م در 
مرد یگاه  ل جا

تحلی
ت

ی ت آ
حضر نی  قرآ های 

منه لله خا ا
ای

 
35 

انسان موجودی است مکلّف، مختار و مواجه با هدایت »موضوعی بنیادی است.  ،بودن انسان انسان و محور
جْدَ یوَهَدَ  *نِ یوَلِسَانًا وَشَفَتَ  *نِ ینَ یأَلَمْ نَجْعَلْ لَهُ عَ  :الهی -انتخاب کند، میتواند هدایت را ؛ می1 نِ ینَاهُ النَّ

سالاری با این نگاه، مردم...  جامعه، و تواند ضلالت را انتخاب کند. انسان موجودی است متعّهد، برای خود
 «ند.امردم در امر حکومت جامعه مسئول شود؛ یعنی همهعلاوه بر اینکه یک حق است، یک تکلیف هم می

 .(https://khl.ink/f/10664، ۱۳۸۹ /۹ /۱۰ ،های راهبردینخستین نشست اندیشهبیانات در ای، خامنه)
خود انسان بوده و خدای متعال این  کند، انتخابی انسان را تنظیم مییدر نهایت آنچه که سرنوشت نها 
اراده و  وسیلهسالاری یعنی تشکّل نظام به مردم ،در نگاه ایشانی را به وی داده است که انتخاب نماید. یتوانا

ای، خامنه)کنند واسطه انتخاب میواسطه یا بیرأی مردم و این مردم، نظام و دولت، نمایندگان و مسئولان را به
بدون آراءِ مردم، بدون »رو ازاین .(/3039https://khl.ink/f، 1379 /9 /12دیدار با کارگزاران نظام، بیانات در 

ای، بیانات )خامنه؛ «.ماندشود و نمی، سرِپا نمیاسلامی نظام ، خیمهمردم حضور مردم و بدون تحقّق خواست
  .(/2955https://khl.ink/f، ۱۳۷۸ /3 /14تهران،  های نماز جمعهخطبه در

بر حوادث انقلاب اسلامی، هنر بزرگ امام  2 حْتَسِبُوای لَمْ  ثُ یحَ  مِنْ  اَللّهُ  اهُمُ فَأَته یق آیله با تطبمعظم
روی یم مردم و قدرت الهی از طریق نیهای عظنش دانسته و آن تودهیك سرّی از اسرار آفریخمینی را کشف 

در مکتب سیاسی ». لذا (59-57ص :)ج( 1401ای، )خامنه مردم است که در تکوین انقلاب تجلی یافت عامّه
کننده است... در مکتب سیاسی امام، گذارد و تعیینرأی مردم به معنای واقعی کلمه تأثیر می ،امام
ذِی أَیدَكَ بِنَصْرِهِ از  ،...3بَینَهُمْ وَأَمْرُهُمْ شُورَی سالاری از متن دین برخاسته است؛ از مردم هُوَ الَّ

بِالْمُؤْمِنِینَ   . (108ص :1396)حاجی انزهایی،« .ایمبرخاسته است. ما این را از کسی وام نگرفته 4وَ
تردید ولایت اصیل تنها از آن خداوند است، و اصل اولیه، عدم ولایت و سیطره هر انسانی بر انسان بی 

امری  ،رو سلطنت و حق حاکمیت انسان بر سرنوشت اجتماعی خویشازاین ؛مگر به اذن الهی ،دیگر است
سالاری دینی است. در انسان در انتخاب و اراده، یک عنصر اساسیِ مردم« اصل آزادی»ی است. لذا یعقلا

قُلْ یا أَهْلَ الْکِتَابِ  :بینی توحیدی استفلسفه سیاسی رهبری، ریشه آزادی در فرهنگ اسلامی جهان
بَینَکُمْ  بَینَنَا سَوَاء   کَلِمَة  تَعَالَوْا إِلَی  هَ  إِلَاّ  نَعْبُدَ  أَلَاّ  وَ این  .(199ص :1393ای، )خامنه 5 شَیئًا بِهِ  نُشْرِكَ  وَلَا  اللَّ

ها ر آنداند. آزادی انسان در نظریشه آزادی را خدادادگی نمی ،حالی است که مکتب غربی لیبرالیسم در

                                                      
 . 10ـ8. بلد:  1
 .2. حشر:  2
 . 38. شوری:  3
 . 62. انفال:  4
 . 64عمران: . آل 5
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ا کَفُورًا :نام دین و خداستمنهای حقیقتی به  إِمَّ ا شَاکِرًا وَ بِیلَ إِمَّ ا هَدَینَاهُ السَّ ؛ انسان در انتخاب راه 1إِنَّ
« گریحق انتخاب»تواند آن را بپذیرد و یا رد کند و مسئولیت سرنوشت خویش را براساس آزاد است و می

رقم بزند. بنابراین پذیرش اسلام، رأی مشتاقانه به ولایت و رهبری الهی است و این نخستین گام و نقش 
یسندگان، یافتن نظام سیاسی و حکومت دینی است  مردم در تحقق و فعلیت  .(152ج اول، ص :1383)جمعی از نو

 هگاه بدون خواست و ارادچیاسلامی هاسی یه، نظام سیتِ انتصابیِ فقیاز منظر اندیشمندان اسلامیِ ولا 
ن است که حکومت یجابر در ا یهانی اسلامی با حکومتیتمایز حکومت د ،نیشود. بنابراجاد نمییمردم ا

توانند و و مردم می (83ص :1378)جوادی آملی، رد یگن شکل مییاسلامی، براساس عشق و علاقه مردم به د
روی بیعت در نظام اسلامی بدین .(490ص :)هماننی آزادند یدناً در پذیرش یا عدم پذیرش حکومت یتکو

حق خلافت است؛  بیعت منجزکننده» ،به عبارتییک شرط اصیل برای حقانیت زمامداریِ زمامدار است. 
تواند فعلًا و عملًا کسی را به مقام ولایت امر برساند که مردم هم او را بپذیرند و قبول ها آن وقتی میآن ارزش

ر. ک:  ؛ /23349https://khl.ink/f، 1360 /2 /29البلاغه، ولین کنگره نهجا ای، بیانات درخامنه) «کنند.
 . (52 -49، ص1ج  :ق1415ای، خامنه

ذِ له با اشاره به گزاره قرآنی معظم مَا یبَاینَ یإِنَّ الَّ هَ یبَایعُونَكَ إِنَّ هِ فَوْقَ أَ یعُونَ اللَّ حکومت 2 هِمیدِ یدُ اللَّ
فرانسه،  ای، بیانات درخامنه)اند اسلامی را، حکومتی موافق حکم خدا و میل و رأی مردم معرفی کرده

و عدم جواز . در این آیه که بر ضرورت رعایت بیعت (https://khl.ink/f/13996، 1357 /8 /21لوشاتو، نوفل
صراحت بر مشروعیت منزله بیعت با خداوند تلقی گردیده که بهبه تخلف از آن تأکید شده، بیعت با پیامبر

و در  (64ص :1378)منتظری، ند امشروعیت و مقبولیت حاکمیت أدر نتیجه مردم منش .بیعت دلالت دارد
د و رأی و نظر مردم به مثابه بیعت در آفرینی اساسی دارننقش ،تکوین، پویایی و پایایی حکومت اسلامی
 صدر اسلام میان امت و ولی جامعه است.

 امر در نظام ولیی یمردم و انتخاب ولج( 

ای که در گونهبه ؛آفرینی مردم در انتخاب ولی امر استهای مهم نظام ولایت، شیوه نقشیکی از ویژگی 
اند، رهبر نظام اسلامی را بتیدر عصر غ یرهبر یط عمومیکه واجد شرا یان کسانیمردم از م نظام ولایت،

ه»له با بیان اینکه در اسلام، حکومت کنند. معظمبراساس حق تعیین سرنوشت خود انتخاب می با اصل « اللَّ
هیچ منافاتی ندارد و در حاکیمت مردم بر طبق فرمان خدا اجازه و امکان « حاکمیت مردم برسرنوشت خود»

ذینَ استُضعِفوا فِی الَارضِ با استناد به آیه شریفه  ،ه شده استگیری و اقدام دادتصمیم وَ نُریدُ اَن نَمُنَّ عَلَی الَّ

                                                      
 .  3. انسان:  1
  .10. فتح:  2
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هً  ای که منافاتی ندارد که حکومت گونهبه ،حکومت را، حکومت مستضعفان دانسته  1وَ نَجعَلَهُم اَئِمَّ
های خطبه ای، بیانات درخامنه) مستضعفان و مردم به معنای حکومت خدا و در چهارچوب احکام الهی باشد

 .(https://khl.ink/f/25307، 1362 /14/5نماز جمعه تهران، 
له، حرکت کلی جامعه و حکومت به دوش مردم و تابع اختیار در حقیقت در تحلیل بیانات معظم 

بینی انتخاب مردم است. ویژگی اصلی انسان در جهانهاست و حاکمیت یافتن مجتهد عادل نیز منوط به آن
جز هدایت، بشارت  ،است و آنچه بر دوش پیامبران الهی بوده« اختیار و قدرت بر انتخاب»توحیدی ایشان، 

رًا وَنَذِ  :و انذار نیست روست که هیچ اجبار و ازاین .(167: 1391ای، )خامنه 2رًایوَمَا أَرْسَلْنَاكَ إِلَاّ مُبَشِّ
شدُ مِنَ الغَ ینِ قَد تَبَ یالدّ  یلا إِکراهَ فِ  :اکراهی در نظام اسلام وجود ندارد نماز  ای، بیانات درخامنه) 3 ینَ الرُّ

 .(https://khl.ink/f/21490 ،1365 /11 /17جمعه تهران، 
 ،با هدایت قرآنی و احکام الهی است و در این قوانین الهی ،و مردمدر منطق اسلام، اداره امور جامعه  

هَ لا بر سرنوشت خویش حاکمیت دارند:  مردم دارای شأن و جایگاه هستند و روا یغَ یرُ ما بِقَوم  حَتّی یغَ یإِنَّ اللَّ
خدای متعال به نفع یک ملت،  اراده». در حقیقت تعیین سرنوشت کشور در دست مردم است: 4ما بِأَنفُسِهِم

کند؛ الهی تغییر پیدا نمی آن ملت است. هیچ حقیقت و واقعیتی در متن زندگی یک ملت به اراده تابع اراده
« عی دینی است.مگر وقتی که خودِ آن ملت بر آن همت بگمارد. این صریحِ آیات قرآنی و جزو معارف قط

لذا  (.//:3026khl.ink/f/https ،1379 /7 /6،دیدار جمعی از مدیران و فعالان فرهنگی دفاع مقدس ای، بیانات درخامنه)
هاست براساس این اصل قرآنی حق حاکمیت بر سرنوشت، کلید تحولات عظیم اجتماعی در دست انسان

 . (/3362https://khl.ink/f، 1385 /8 /18، بیانات در دیدار دانشگاهیان سمنان)
های اجتماعی را از گیری، مشورت با مردم و شرکت دادن آنان در تصمیم«اصل شورا»قرآن کریم با بیان 

)مرکز فرهنگ و وظایف رهبران اسلام و نظام اجتماعی مؤمنان را متّکی بر اصل شورا و مشورت دانسته است 
اصل شورا به مثابه الگوی اجتماعی » ،لهمعظم در فلسفه نظام سیاسیِ  .(۲۹۱، ص۲۸، ج۱۳۸۷قرآن، معارف

نظام » :انسانی در کارهاست شده اسلام برای حضور آحاد مردم و ارادهبینییک نمونه پیش ،«حاکمیت مردم
بیانات با مسئولان شوراهای  ای، بیانات درخامنه)« اجتماعی اسلام متکی به اصل مشورت است -سیاسی

هم که ما گفتیم، متّخَذ از متن  سالاری اسلامیمردم»و  (/2949https://khl.ink/f، ۱۳۷۸ /۳ /۴اسلامی، 
، ۱۳۹۷ /۲۵/۴دیدار با کارگزاران حج،  ای، بیانات درخامنه) ؛ وَ اَمرُهُم شوری بَینَهُم :اسلام و متن قرآن است

40145https://khl.ink/f/). 

                                                      
 . 5. قصص:  1
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های مردمی و شورایی براساس چهارچوب وحی و پیشرو در برپایی حکومت له اسلام را منادی ومعظم 
مرِ  یوَشاوِرهُم فِ پیامبر گرامی اسلام، به فرمان الهی »اند: قوانین الهی دانسته

َ
در مهمات حکومتی  1الْ

، ۱۳۷۸ /۳ /۲۵، المجالس اسلامییام به کنفرانس بینپ ای، بیانات درخامنه)« فرمودنداسلام مشورت می
2956content?id=-https://farsi.khamenei.ir/message). اصل شورا رهیافت اعمال حق حاکمیت ،بنابراین 

 سالاری دینی است. اجتماعی و وصول به مردم -آحاد مؤمنان، در نظام سیاسی
انسان غیرقابل سلب و انکار است و در این راستا « حق تعیین سرنوشت» که ای معتقدندالله خامنهآیت

به  ،سالار دینیله در نظام مردمکنند. معظمو به حقوق متقابل مردم و دولت اشاره می« حق ملت و امت»به 
در چهارچوب دین و در انتخاب فقیه و حاکم دینی و ملازمه آن با حق تعیین سرنوشت « آزادی انسان»اصل 

ای، بیانات خامنه)کنند میبیان  2ما خَلَقناهُما إِلّا بِالحَق   :اشاره کرده و آزادی را یک حق در مقابل باطل
 .(/21471https://khl.ink/f، ۱۳۹۱ /۲۳/۸های راهبردی، هارمین نشست اندیشهچ در

تیوَ ایشان گزاره قرآنی   غلالَ الَّ
َ
ترین آیه قرآن در را واضح  3هِمیعَلَ  کانَت یضَعُ عَنهُم إِصرَهُم وَالْ

آزادی  ،به عبارتی .(۳۵ص :۱۳۸۵محمدی، ) داردرا برمی« اصر»دانسته، که  «آزادی انسان»خصوص اصل 
از قبیل آزاداندیشی، انتخاب  ،در قرآن کریم، به معنای مصون ماندن از اراده مستبدانه و در حقوق انسان

بینی یابد که دارای پیوند وثیقی با جهانخواه، تجلّی میعقیده، اظهار نظر و حقّ انتخاب نظام اجتماعیِ دل
 توحیدی است. 

شدُ مِنَ الغَ ینِ قَد تَبَ یالدّ  یاهَ فِ لا إِکرله با استناد به آیه شریفه معظم آزادی اجتماعی و حق  ،4ینَ الرُّ
نماز جمعه  ای، بیانات درخامنه)دانند گیری، عمل و اندیشه و بیان را برای تمامی افراد جامعه یقینی میتصمیم
تحمیل عقیده را باطل و آن را منشأ دیکتاتوری  ،بنابراین .(/21490https://khl.ink/f، ۱۳۶۵ /۱۱ /۱۷تهران، 

بودن وی در اعمال و اقداماتش براساس  دانسته و بر آزاد و مختار بودن انسان در مسیر تعالی و همچنین مسئول
 کنند. کید میأاصل آزادی و در چارچوب قانون اسلام ت

 نظام ولیی و نظارت همگانی مردم، استقرار و استمرارد( 

آفرینی متکی به حضور و نقش ،مانند تأسیس آنحفظ و بقای نظام ولایت، به ،لهدر منظومه فکری معظم
ای، خامنه)دانند مردمی می جمهوری اسلامی را وابسته به پشتوانه پویاییمردم است و موجودیت، حیات و 

و  حضور ،بنابراین .(/47991https://khl.ink/f، ۱۴۰۰ /۳ /۱۴، خمینیودومین سالگرد رحلت امام سی بیانات در

                                                      
 . 159عمران: . آل1
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مشارکت مردم، چه در شأن تأسیسی حکومت دینی و چه در تداوم، حفظ و بقاء آن، برخاسته از آن نگرشی 
ای، بیانات خامنه)است  دانستهپایداری ملت ایران  ها ورا همواره عامل اصلی موفّقیّت سالاریمردماست که 

که ایشان روست نیازا .(/6082https://khl.ink/f، ۱۳۸۸ /۱ /۱، موسی الرضابنبارگاه حضرت علی در
نداشته باشند، حتی اگر رهبر آنان در حد وجود مبارك  یاگر مردم در صحنه نباشند و حضور جد»معتقدند: 

 /۲۲های نماز جمعه تهران، خطبه ای، بیانات درخامنه)« کند.باشد، نظام اسلامی سقوط می نیرالمؤمنیام
۳/ ۱۳۶۶ ،21495khl.ink/f//https:/). 

کید بر نقش مشارکت سیاسی مردم در نظام ولاییمعظم  ضَعُ عَنهُم إِصرَهُم یوَ با استناد به آیه  ،له با تأ
غلالَ 

َ
ثیرگذاری افراد جامعه اسلامی در تکوین و هدایت أآفرینی و تآزادی سیاسی را عبارت از نقش 1وَالْ

و معتقدند که حماسه حضور مردم در  (۱۷۲: ۱۳۹۱ای، )خامنهنظام سیاسی به سمت مطلوب دانسته 
مصاحبه پس از شرکت در  ای، بیانات درخامنه)انتخابات، عامل ثبات و استقرار شجره طیبه نظام اسلامی است 

نقش و جایگاه آراء  ،لهدر بیانات معظم .(/8868https://khl.ink/f، ۱۳۸۴ /۳ /۲۷، انتخابات ریاست جمهوری
حفظ »دیگری نیز مهم و بسیار قابل اعتناست و آن  سالاری، از جنبهمردم و رضایت جامعه از حکومت مردم

 .(/3101https://khl.ink/f، ۱۳۸۰ /۱۰/  ۱۹ سالروز قیام مردم قم، ای، بیانات درخامنه)است « اصل نظام اسلامی
تنها راه حفظ نظام اسلامی را، نظارت همگانی و  ،ای به مثابه یک اندیشمند مسلمانالله خامنهآیت 

گاهانه مردم در صحنه دانسته و به مسئله کنترل و نظارت عمومی و نقش عنصر نظارتی مردم در قالب  حضور آ
اهتمام جدی دارند. به باور ایشان حضور مردم، یک حضور  2«امر به معروف و نهی از منکر»دو فریضه الهی 

شود فهمیده می« ها نسبت به سرنوشت جامعهمسئولیّت انسان»می است و از قطعی در باب حکومت اسلا
نشانگر  ،ها، برپایی حکومت حق و عدل است که باید مردم امر کنند و در حقیقتترین معروفو یکی از مهم

  .(/47991https://khl.ink/f، ۱۴۰۰ /۳ /۱۴، ودومین سالگرد رحلت امام خمینیسی ای، بیانات درخامنه)مسئولیّت مردم است 
به  3نْهَوْنَ عَنِ اَلْمُنْکَرِ یبِالْمَعْرُوفِ وَ  أْمُرُونَ ی بَعْض   اءُ یأَوْلِ  بَعْضُهُمْ  اتُ وَاَلْمُؤْمِنُونَ وَ اَلْمُؤْمِنگزاره قرآنی 

امر به معروف و نهی از منکر  فهیت وظیجهت حق ولایتیِ آحاد مؤمنان در مناسبات اجتماعی، بیانگر عموم
در نظام اسلامی است و روح  انقلابی اسلام، امر به معروف و نهی از منکر بوده که ضامن بقا و دوام نظام 

از ابزارهای  4«النّصیحة لائمّة المسلمین»و قاعده  (۰۸۴ -۳۹۹ص  :)ب( ۱۴۰۱، ای)خامنه اسلامی است
، ۱۳۹۹ /۴ /۲۲، ه مجلسبیانات با نمایندگان یازدهمین دور ای، بیانات درخامنه)فقیه است نظارتی بر ولی
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46045https://khl.ink/f/). 
با استناد به وجود عناصر نظارتی مانند اصل شورا،  ،ایشان در پذیرش نهادهای نظارتی و کنترلی از ناحیه مردم 

ها و تنها راه حفظ نظام آن را حق طبیعی انسان ،امر به معروف و نهی از منکراصل نصیحت به رهبر جامعه و 
چرا که سازوکار امر به معروف و نهی از منکر زمانی به ساخت  (۳۵ -۹: ص ۱۳۹۶)اقبال، کنند اسلامی بیان می

 انجامد، که به مثابه یک حق عمومی برای نظارت همگاهی قرار گیرد.نوین اسلامی می یک جامعه الگو و تمدن
نوعی امتداد اجتماعی محور بودن انسان در عالم هستی و نقش عالی وی در تحولات نی بهسالاری دیمردم

)موسوی و ها و توده مردم، محور تحولات و تغییرات عظیم در اجتماع هستند بزرگ است. در واقع انسان
 هستی با اراده خداوند ،نوعیانسان محور عالم هستی و به ،لهدر منطق قرآنی معظم .(۵۳ -۳۰ص :۱۴۰۳دیگران، 

از ظرفیت  ،چرخد و حتی انبیاء الهی نیز برای تحقق قسط و برپایی حکومت عادلانهبر محور وجود انسان می
نتِ وَ اَنزَلنا مَعَهُمُ الکـِتبَ وَ المیزانَ  :کردندبرداری میحضور و قدرت مردم بهره لِیَقومَ لَقَد اَرسَلنا رُسُلَنا بِالبَی 

به عبارتی  .(/2650https://khl.ink/f، ۱۳۷۱ /۱۱ /۱بیانات در دیدار کارگزاران نظام،  ای،خامنه) 1بِالقِسطالنّاسُ 
مردم است که در محیط  ؛ این وظیفه«لِیُقیمَ النّاسُ القِسطَ »یعنی  لِیَقومَ النّاسُ بِالقِسط ،در نگاه ایشان

، ۱۳۹۳ /۱۲ /۲۱، دیدار با اعضای خبرگان رهبری بیانات درای، خامنه)« قسط کنند. زندگی خودشان اقامه
29151https://khl.ink/f/) .مسلمانان، برحقوق اجتماعی  -اسی یت سیه با وجود دالّ بر مسئولین فرضیا

ای که اگر محقق گردد، موجبات گونهبه ؛کندز دلالت مییاسی نیآفرینی مردم در جامعه سعمومی و نقش
حق دخالت »اسی یسازد. حقیقت آن است که اگر برای مردم در جامعه سثبات حکمرانی سیاسی را فراهم می

بر شدند. لذا ری نمییفه خطین وظیداشت، هرگز مکلف به چنوجود نمی« اسییو تصرف در مقدرات س
هَ اساس اصل قرآنی  مَانَاتِ إِلَی یإِنَّ اللَّ

َ
وا الْْ إِذَا أَهْلِهَاأْمُرُکُمْ أَنْ تُؤَدُّ اسِ  نَ یبَ  حَکَمْتُمْ  وَ  2أَنْ تَحْکُمُوا بِالْعَدْلِ  النَّ

اقامه قسط و تشکیل  و مردم مخاطب ادای امانت و نمایداین مهم را از مردم مطالبه می خداوند متعال
 .حکومت عادلانه هستند

سالاری دینی مردمله حیاتی است. ئدقیقاً از همین منظر در نظام سیاسی موضوع انتخابات، یک مس 
بلکه  ؛با سرشت و ماهیت آدمی عجین است ،حق مشارکت سیاسی را نداشته و این حق واقع، داعیه تحققبه

سالاری انتخابات هم حق مردم است، هم وظیفه و تکلیف الهی. به باور ایشان، مظهر مردم ،فراتر از آن
وَلایَطَئونَ مَوطِئًا یَغیظُ الکُفّارَ وَ لا یَنالونَ حضور مردم در انتخابات است و با استناد به آیه شریفه  ،اسلامی

از جمله  ،مل و اقدامی را که دشمن از آن ناخشنود باشدهر ع ،3لِحمِن عَدُوٍّ نَیلًا اِلّا کُتِبَ لَهُم بِه عَمَلٌ ص
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، ۱۴۰۰ /۳ /۲۶آستانه انتخابات،  ای، بیانات درخامنه) 1د.انمصداق عمل صالح دانسته ،شرکت در انتخابات را
48061https://khl.ink/f/).  همکاری در استقرار و استمرار نظام شرکت در انتخابات از مصادیق همچنین

 :«هرآنچه تعاون و مشارکت مردم در آن تأثیرگذار است، از مصادیق تقواست»در نتیجه  ؛ولایت دینی است
قْوَی ، ۱۴۰۲ /۱۰ /۲۶دیدار ائمه جمعه سراسر کشور،  ای، بیانات درخامنه)  2وَتَعَاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَالتَّ

54960https://khl.ink/f/).  
« یک حکومت مردمی به تمام معنا»شهر مهدوی، آن را له در تبیین حاکمیت آرمانهمچنین معظم

ها و بازوان مردم است. امام زمان، تنها دنیا را پُر ها و ارادهیعنی متّکی به ایمان»فرمایند: و میتوصیف کرده 
هاست که بنای عدل الهی را در سرتاسر کند؛ امام زمان از آحاد مؤمن مردم و با تکیه به آناز عدل و داد نمی
 /۷ / ۳۰ ای، بیانات درخامنه)« دهد.بخشد و یک حکومت صددرصد مردمی تشکیل میعالم استقرار می

۱۳۸۱ ،3149https://khl.ink/f/). یک اصلِ اصیل اسلامی است که پیمودن مسیر « مردم» مسئله ،در نتیجه
پذیر سازی ظهور و بنیان تمدن مهدوی جز با حضور، توجّه و مبادرت مردم امکانتمدن نوین اسلامی و زمینه

 .(/54960https://khl.ink/f، ۱۴۰۲ /۱۰ /۲۶دیدار با ائمه جمعه سراسر کشور،  ای، بیانات درخامنه) نیست
های ناظر بنیان تمدن نوین اسلامی در جهان معاصر است. افزون بر رهیافت أسالاری دینی مبدرو مردمازاین

بدیلِ جهانی و الگویِ بی»توان سالاری دینی را میبه درون نظام جمهوری اسلامی، الگوی نظام مردم
شرایط آن جامعه و با  یهای اسلامی، به اقتضادانست که قادر است در شرایط کنونیِ سایر نظام« مطلوب

به  زیر شکل دستاوردهای پژوهش در یک برایند کلی در ،هایی حکیمانه، تحقق یابد. در پایانکاربست شیوه
 تصویر کشیده شده است. 

 

 

                                                      
 .3. عصر:  1
 . 2. مائده:  2

جایگاه مردم در تحقق نظام ولیت دینی

بخشی به نظام ولایت دینیمردم، مشروعیت

مردم، تشکیل و تأسیس نظام ولایت دینی

مردم، انتخاب ولی امر در نظام ولایت دینی

نظام ولایت دینیو استمراراستقرارمردم،
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https://khl.ink/f/3149
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 گیرینتیجه 
عنوان در چارچوب نظام اسلامی به« مردم»ای، نقش الله خامنهدر اندیشه فلسفه سیاسی حضرت آیت

یکی از ارکان اساسی مشروعیت نظام ولایت فقیه شناخته شده است. این اندیشه مبتنی بر آیات الهی و سیره 
گاهانه مردم  ،تنها از متن اسلام نابمعتقد است که مشروعیت سیاسی، نه ،علوی بلکه از مشارکت فعال و آ
اسلام »گیرد. ماهیت نظام و حاکمیت سیاسی اسلام، ماهیتی برخاسته از دو رکن بنیادین متن ت میئنیز نش

نام برد. « مردمی -الهی»توان از آن با عنوان مشروعیت دوگانه است که می« بنیانمردم»و به شکل « ناب
ه، برخلاف سایر متفکران لتوان گفت که در اندیشه سیاسی معظمرو در تحلیل جایگاه و نقش مردم میازاین

بخشی به نظام ولایت آفرینی مردم از حد مقبولیت و کارآمدی فراتر رفته و به پایه دوم مشروعیتاسلامی، نقش
نظام ولایت دینی، در فرآیند  بخشی بهعنوان منبع و پایه مشروعیتعبارتی، مردم بهدینی ارتقا یافته است. به

استمرار و استقرار و نظارت بر حاکمیت، نقشی  و نظام ولایت دینی، فقیه، تشکیل و تأسیسانتخاب ولی
نظر عمومی و نظارت همگانی  ظهارتواند از طریق فرایند انتخابات و یا اکنند. این مشارکت میبنیادین ایفا می

 در مورد شرایط رهبری و حاکمیت صورت گیرد. 
ش بر مبنای اصل مساوات و برابری، خلافت حاکمیت انسان بر سرنوشت اجتماعی خوی ،لهبه باور معظم

سالاری از جمله حقوق بنیادین اوست و با اعمال این حق عمومی، مردم ،الهی، شورا، و حق آزادی انسان
سالاری دینی، رکن تحقق حکمرانی نظام ولایت دینی و بنیان تمدن گردد. در نهایت مردمدینی محقق می

ن تحقق واقعی و اصیل نظام ولایی وجود ندارد. این امر نیازمند اسلامی است و بدون این حمایت، امکا
گاهی عمومی در جامعه است. این رویکرد، به ویژه تلاش متمرکز، بر تقویت سازوکارهای مشارکتی و ارتقای آ

های عنوان الگویی مطلوب برای تقویت مشارکتتواند بههای اسلامی، میدر شرایط معاصرِ سایر نظام
 سیاسی مورد توجه قرار گیرد.اجتماعی و 
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   شدنسالاری دینی در تقویت گفتمان مقاومت در عصر جهانینقش مردم
 1سید آصف کاظمی

 

 چکیده

سالاری دینی در تقویت گفتمان مقاومت در هدف این مقاله بررسی نقش مردم
. گفتمان لاکلا و موف استگیری از نظریه تحلیل شدن با بهرهعصر جهانی

عنوان یک نظام سیاسی و اجتماعی در جوامع اسلامی، یک سالاری دینی بهمردم
م برای تحقق حقوق بنیادین استراتژی مؤثر برای تقویت اراده جمعی و ایجاد شرایط لاز

تواند بستری آید. این نوع از نظام میها و دفاع از استقلال فرهنگی به شمار میانسان
به ترویج عدالت  ،های فرهنگی باشد و در ضمنبرای تقویت هویت دینی و ارزش

دهد که گفتمان اجتماعی و حقوق بشر از منظر دینی کمک کند. نتایج مطالعه نشان می
بخشد و هویت ملی و مذهبی را به گفتمان مقاومت اعتبار  تواندسالاری دینی میمردم

کید بر ارزشسازیدر برابر غیریت های فرهنگی و دینی جامعه، ها تقویت کند. با تأ
تواند به مشارکت فعال مردم در فرآیندهای سیاسی و اجتماعی سالاری دینی میمردم

های فرهنگی غرب و مقاومت در برابر سلطه یاری رساند و به تقویت هویت جمعی و
زی و تلاقی میان دو گفتمان ارممقابله با هژمونی فرهنگی استکبار جهانی کمک کند. ه

گرایی، هایی برای همبستگی اجتماعی و همسالاری دینی و مقاومت، زمینهمردم
دهنده نقش نشان ،هویت دینی، عدالت اجتماعی، حقوق بشر و مشارکت سیاسی

 سالاری دینی در پایداری و گسترش گفتمان مقاومت هستند.کننده مردمویتتق
گفتمان مقاومت، هویت دینی، همبستگی، هژمونی، مشارکت  :واژگان کلیدی

 سیاسی، استقلال، مبارزه با استکبار.

                                                      
 .syedasef_kazemi@miu.ac.irدکتري تاریخ معاصر جهان اسلام و پژوهشگر همکار جامعه المصظفي العالمیه،  .1



 

 

5
2 

 5سال
اره 

شم
/

13 
ان 

بست
و تا

هار 
/ ب

13
99

 

5
2 

 

ش
ژوه

پ
مه 

نا
لوم

ع
 

انی
انس

 
می

سلا
ا

 
ماره

ش
 

سه،
ت و 

بیس
 

ان 
بست

و تا
ار  

به
14

04
  

 

52 

 

 مقدمه
ر عصر فرد، نقشی حیاتی در گفتمان مقاومت دعنوان یک الگوی حکومتی منحصربهسالاری دینی بهمردم

همواره از موضوعات اساسی در ادبیات همه ملل  ،کند. مقاومت و پایداری در برابر دشمنانشدن ایفا می جهانی
اند، بیش از بوده این موضوع در فرهنگ اسلامی که همواره دشمنان به دنبال ضربه زدن به آن .مختلف بوده است

گردد که ممکن است هایی اطلاق میالعملمقاومت بر کلیه عکس ،اساسدیگر جوامع نمود پیدا کرده است. براین
به شکل تدابیر اجرایی و بازدارنده باشد و گروه یا سازمان یا فردی در رویارویی با تهدیدها و خطرها و تجاوزهای 

اسی سازی موجب تغییرات عمیق در ساختارهای سیشود. در شرایطی که جهانیرو میهخارجی یا داخلی با آن روب
های ناشی از این عنوان یک پاسخ بومی به چالشتواند بهسالاری دینی میشود، مدل مردمو فرهنگی جوامع می

  های مقاومتی را فراهم آورد.ویژه گفتمانبه ،های تولیدفرآیند ظاهر گردد و زمینه
ت گفتمان تحلیل گفتمان انتقادی لاکلا و موف ابزاری مناسب برای بررسی چگونگی بسط و تقوی

گیری و تحول شکل دهد تا نحوهآورد و به ما امکان میسالاری دینی فراهم میمقاومت در چارچوب مردم
تنها یک سالاری دینی نهرو، مردمسالاری دینی را بررسی کنیم. ازاینگفتمان مقاومت در چارچوب مردم

ی تقویت هویت جمعی و مقاومت در عنوان یک منبع قدرت براشود، بلکه بهمکانیسم حکمرانی تلقی می
تواند به تقویت هویت ملی و فرهنگی در برابر کند و میهای استکبار جهانی عمل میخواهیبرابر زیاده

 های اجتماعی پایدار و اثرگذار باشد. گیری جنبشساز شکلهای جهانی استکبار کمک کند و زمینهچالش
های های زیادی چون نابرابریبرد، چالشیت بهره را از آن میشدن که گفتمان استکبار نها در عصر جهانی

سالاری دینی گفتمان مردم .های سیاسی را به همراه دارداقتصادی، تهدیدات هویتی و فرهنگی و بحران
سالاری تواند نقش کلیدی در تقویت گفتمان مقاومت ایفا کند. گفتمان مردمعنوان یک پاسخ بومی، میبه

دهد که در برابر به پیوند عمیق خود با فرهنگ و اعتقادات محلی، به جوامع این امکان را می دینی، با توجه
های فرهنگی و سیاسی خود را نیز در این فرآیند حفظ و تنها ایستادگی کنند، بلکه هویتفشارهای جهانی نه

ر کشورها در راستای ایجاد عنوان یک الگو برای دیگتواند بهعلاوه، این مدل حکومتی میتقویت نمایند. به
سالاری بنابراین، هدف کلی این پژوهش این است که نقش مردم .های مقاومتی مورد بررسی قرار گیردسیاست

شدن را بررسی و عوامل مؤثر بر این فرآیند را  گیری و تقویت گفتمان مقاومت در عصر جهانیدینی در شکل
تواند به هژمونی گفتمان سالاری دینی میه گفتمان مردمتحلیل کند و به این سؤال پاسخ دهد که چگون

 .شدن مؤثر باشدمقاومت در عصر جهانی

 . مبانی نظری و مفاهیم تحقیق1
سالاری دینی در تقویت و هژمونی گفتمان مقاومت، لازم و نقش مردم ارزیقبل از پرداختن به زنجیره هم

 .شودبررسی و تبیین  ،م کلیدی تحقیقاست مبانی نظری و مفهومی گفتمان و برخی از مفاهی
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 . مبانی نظری و مفهومی گفتمان1-1

های مختلف علوم انسانی کاربرد وسیعی یافته است. این در حوزه 1«گفتمان»نظریه  ،های اخیردر سال
ای از ها از مجموعهکند. گفتماننظریه بر نقش زبان در بازنمایی و نیز ایجاد واقعیت اجتماعی تأکید می

واقع  در .(106ص :1392)منوچهری، اند ای معنادار به هم مرتبط شدهشوند که به شیوهطلاحات تشکیل میاص
ای از کدها، اشیا، افراد و... هستند که پیرامون یك دال کلیدی جایابی شده بندی مجموعهها صورتگفتمان

ها تصور و فهم ما از واقعیت گفتمانآورند. ها به دست میای از غیریتو هویت خویش را در برابر مجموعه
. همچنین گفتمان از گفتمانی استهمواره  ،معنا و فهم انسان از واقعیت ،دهند. بنابراینو جهان را شکل می

 .(189ص :1383زاده، )حسینیگیرد می این منظر تمام قلمرو زندگی اجتماعی را دربر
موف است که بر بسط مفهوم هژمونی و پیامدهای  گفتمان لاکلا وهای گفتمانی موفق، تحلیل از تحلیل 

رسند که هویتی که به کارگزاران اجتماعی داده به این نتیجه می ،و از طریق بسط این مفهوم متکی هستندآن 
آید و هیچ ثبات و عینیتی ندارد. بندی هژمونیك به دست میبندی در درون یك صورتتنها با مفصل ،شودمی

ها را مانند گیرد و آنهای زبانی و غیرزبانی را دربر میای گسترده از دادهو موف مجموعه نظر لاکلا گفتمان از
های زبانی نیست. مثلًا صندوق رأي در گفتمان گفتمان تنها به معنای گزاره ،کند؛ بنابراینزبان تحلیل می

مانی به شمار آورد. گفتمان های گفتتوان از پدیدهلیبرال دموکراسی و حجاب در گفتمان اسلام سیاسی را می
)ناظمی اردکانی شده است بندیهای مفصلای از نشانهبلکه مجموعه ؛ای از احکام نبودهاز نظر آنان مجموعه

 .(63ص :1397و خالدیان، 
ها با هم واسطه آن، نشانهدر نظریه گفتمان لاکلا و موف فرآیندی است که به« 2بندیمفصل»مفهوم 
هایی ها و نشانهدال 3عناصر .(163ص :1377)هوارث، دهند نظام معنایی را شکل میخورند و یک جوش می

های هنوز در قالب یك گفتمان قرار نگرفته و گفتمان و ها تثبیت نشده استهستند که معنای آن 4شناوری
زاده، )حسینیشود عنصر محسوب می ،ها دارند. هر دال قبل از ورود به گفتمانمختلف سعی در معنادهی به آن

اند و به هویت و معنایی بندی شدهها و عناصری که در درون یك گفتمان مفصلوقتی دال .(189ص :1383
از ارزش  ،شده در یک گفتمانبندیهای مفصلهمه نشانه .)همان(گویند می 5هابه آن وقته ،موقت دسته یافتند

است؛ دال  6«مرکزی»ها دال ترین این نشانهند. مهمشوبرابر برخوردار نیستند و به انواع مختلفی تقسیم می

                                                      
1  . Discourse. 
2  . Articulation. 
3  . Elements. 
4  . floating signifiers. 
5  . Moment. 
6  . nodal point. 
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های اصلی بندی دالیابند. در عمل مفصلهای دیگر حول آن انسجام میمرکزی نشانه ممتازی است که نشانه
ها را از هایی که آنارزی با سایر نشانهشوند و از طریق زنجیره همترکیب می 1ارزیهمبا یکدیگر در زنجیره 

های متفاوت ارزی، عناصر، خصلتگیرند. در همهای منفی دیگری قرار میدر مقابل هویت ،کنندمعنا پر می
 .(191: ص)همانشوند منحل می ،کنددهند و در معنایی که گفتمان ایجاد میو معناهای رقیب را از دست می

سازی در تحلیل گفتمان به روند تولید معنا برای تثبیت قدرت اشاره دارد و گاه مفهوم هژمونی و غیریت
گرایی است. هدف هژمونی همواره همراه با نوعی عام ،. بنابراینکندفکری تعبیر میاز آن به رهبری اخلاقی و 

گفتمان به بندی هژمونیك است. هژمونیك شدن یك ایجاد یا تثبیت نظام معنایی یا صورت ،اعمال هژمونیك
 .(109ص :1392)منوچهری، معنای موفقیت آن در تثبیت معانی موردنظر خود است 

 سالری دینی. گفتمان مردم1-2
ها را در خود جای داده ای از معانی، مفاهیم و ارزشعنوان یک گفتمان، مجموعهسالاری دینی بهمردم

البته کند. های سکولار مدرن تلاش میر نظاماست که برای تثبیت و بازتولید هویت و جایگاه خود در براب
ادبیات سیاسی جهان جدیداً مطرح شده  درسالاری دینی مردماین اصطلاح و را روشن ساخت.  باید مفهوم

به دموکراسی رنگ  ،اساسهای عمیق و دیرین دارد. براینریشه و مایه آن برخاسته از دین استاما درون ؛است
سالاری را تبیین و جایگاه مردم در حکومت را برای ما این دین است که مردمبلکه  ؛دین زده نشده است

 سالاریبه مردم ،های اصیل اسلامی استای که برخاسته از تعالیم و آموزهرو چنین شیوهکند. ازاینمشخص می
صر نماید، خواست و نظر مردم منح های دینی را درکه آموزه« سالاردین مردم»شود و دیگر دینی تعبیر می

 .(200ص :1382)مرتضوی، معنا و مفهومی ندارد 
که با  شودترین نظریه یا دکترین در اسلام سیاسی معاصر محسوب میسالاری دینی، مهمرو مردمازاین

گیری نظام جمهوری اسلامی تدریجاً شکل گرفته و در مسیر تکامل قرار پیروزی انقلاب اسلامی و شکل
در شرایطی وارد صحنه سیاسی جامعه اسلامی شده که باید از عهده رقابت با نظام گرفته است. این مفهوم 

سالاری دینی از دو عنصر تشکیل دموکراسی لیبرال که رواج قابل توجهی در جهان پیدا کرده است، برآید. مردم
مردمی بودن حکومت، یعنی »فرماید مردم و دین. مقام معظم رهبری در تبیین مردمی بودن آن می :شده است

یعنی مردم در اداره حکومت و تشکیل حکومت و تعیین حاکم و در تعیین  ،نقش دادن به مردم در حکومت
ای اول هم رژیم حکومتی و سیاسی نقش دارند... اگر یک حکومت ادعا کند که مردمی است، باید به معن

، مردم در اسلام در حکومت ؛مردمی باشد؛ یعنی مردم در این حکومت دارای نقش باشند ... در تعیین حاکم
رو ازاین .(۲، ص۷ج ،1369اسلامی،  قلابان فرهنگی )مرکز مدارك« تعیین شخص حاکم دارای نقش و تأثیرند

ها و دردهای مردم، یعنی میدان های مردم، یعنی درک کردن حرفسالاری یعنی اعتنا کردن به خواستهمردم»
                                                      

1  . chain of equivalence. 

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
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سالاری دینی ناظر به توان چنین بیان نمود: مردمطور خلاصه می به .(390، ص5: ج)همان« دادن به مردم
وعیت الهی و مقبولیت مردم استوار بوده و حاکم در چارچوب مقررات مدلی از حکومت است که بر مشر

کند محوری و ایجاد بستری برای رشد و تعالی مادی و معنوی ایفای نقش میمداری، خدمتالهی، حق
 .(69ص :1382)نوروزی، 

سیاسی سالاری دینی در تلاش است تا مفاهیم دینی و براساس نظریه گفتمان لاکلا و موف، گفتمان مردم
عنوان یک نهاد اجتماعی، نظام ارزشی و اخلاقی خاصی را ترویج را در کنار یکدیگر قرار دهد. این گفتمان به

در کانون آن قرار دارد. این مفهوم « دین»کند که نفوذ عمیقی در جامعه دارد و عنصر کلیدی و دال مرکزی می
کند مشروعیت ارجاع دهد و دال مرکزی دین سعی میکند تا اعتبار دینی را به ساختار سیاسی موجود تلاش می

سالاری، مت، آزادی و حق انتخاب، مردمودینی و سیاسی را با یکدیگر گره بزند و مفاهیمی همچون شرع، مقا
« دین»مشارکت، عدالت اجتماعی، برابری، حقوق شهروندی و کرامت انسانی نیز به نحوی با دال مرکزی 

 کنند.ت آن عمل میپیوند خورده و در جهت تثبی
 شدن. گفتمان مقاومت در عصر جهانی1-3

. در رودیاسلام به شمار م نینو خیدر تار دآمدهیپد یهاگفتمان نیتریدیاز کل یکیگفتمان مقاومت، 
 ،یبوم یهاتیبا تمرکز بر پاسداشت هو ،یو فرهنگ یاجتماع یگفتمان به مثابه جنبش نیا ،شدنیدوران جهان

شکل گرفته است.  یسازیهانج یهاانیاز جر یناش یدهایدر برابر تهد ،یاسلام لیاص یهاها و ارزشسنت
 گاهیجا اش،یاسیو س یاقتصاد ،یفرهنگ یامدهایو پ یسازیبه جهان یبه عنوان پاسخ کرد،یرو نیا

ها را آشکار و ارزش میاز مفاه دهیتندرهم یستمیگفتمان مقاومت در اسلام، س یاست. بررس افتهی یابرجسته
توان میاین گفتمان را  .کندیکمک م ترقیفهم عم هآن، ب الیو س یعناصر محور انیم وندیکه پ سازدیم

آمده،  که در مقوله مقاومت و پایداری، گرد هم جمع کردها و عناصری تعریف ای از مفاهیم، دالمجموعه
-ها، نوشتهتواند شامل گفتهاین مفاهیم می آورده است.را به وجود  یکی شده و عنوانی به نام گفتمان مقاومت

تواند ها و همه مواردی باشد که میریزیها، رفتارها، برنامهها، منشها، سیاستها، اعمال، کردار، سخنرانی
ر های گفتمانی طرح موضوع کنیم، عناصدر قالب اجتماعی تأثیرگذار واقع شود. اگر بخواهیم براساس بحث

بندی و ایجابی طبقه و بخش دیگر اثباتی سلبییا  یتوان در دو دسته نفیهای گفتمان مقاومت را میو مؤلفه
ترین وجوه و عناصر اثباتی و ایجابی گفتمان مقاومت که در مرکز این گفتمان قرار دارد، عبارت است کرد. مهم
خواهی، طلبی، آزادیی و اقتدار، استقلالطلبطلبی، عزتخواهی، صلحطلبی، اسلامخواهی و حقاز عدالت
بینی. عناصر سلبی گفتمان گرایی و واقعگرایی، آرمانگرایی، مصلحتگرایی، حکمت و عقلانیتمعنویت

 .(1391نژاد، )مفید دهندستیزی، نفی استکبار و استبدادستیزی شکل میمقاومت را سلطه
 دهند و دربخش مهم این گفتمان را تشکیل می ،عناصر سلبی گفتمان ،طور که بیان شدرو همانازاین
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ها ستیزی، سلطه استکبار و متحدان آنواقع گفتمان مقاومت اساساً در برابر ظلم، تجاوز و اشغالگری، دین
ها ییداراشکل گرفته و هدفش حفظ حقوق، دفع ستم، رفع اشغال، حفظ استقلال، جلوگیری از سلطه و حفظ 

از جمله  ،ناپذیری، دفاع از مظلوم و نفی سلطه کفارمحوری، ظلم. عدالتاستها و احکام دینی آموزهمطابق 
های اشغالی در گیری سرزمینهای اسلامی، بازپس. حفظ دین و ارزشاستترین عناصر این گفتمان مهم

رت منابع و ثروت جلوگیری از غاو فلسطین، دفاع از تمامیت ارضی، حفظ استقلال و حق تعیین سرنوشت 
  .(23ص :1378)غفوری، باشند در جهان اسلام، از جمله اهداف مشخص و عینی گفتمان مقاومت می

که در این گفتمان از اهمیت فراوانی برخوردار است، وحدت و همبستگی است. این  یهاییکی از دال
عنوان شود. وحدت مسلمانان بهی میالمللی تلقها و فشارهای بینافکنیبرای مقابله با تفرقه یالگوی وحدت،

دال مهم  ،یک رکن اساسی، در پیشبرد اهداف گفتمان مقاومت نقش اساسی دارد. مبارزه با استعمار و استبداد
تر، نقش سوی اهداف بزرگ عنوان یک عمل مستمر در جهت دستیابی به اهداف جامعه و حرکت بهو به

تنها ناپذیر گفتمان مقاومت است که نهجدایی یاجزا ،و استبدادواقع مبارزه با استکبار  کلیدی دارد. در
 العاده است.ویژه در جوامع اسلامی دارای اهمیت فوقبلکه در شرایط معاصر نیز به ؛زمینه تاریخی داردپس

 سالری در هژمونی گفتمان مقاومتارزی و نقش مردم. زنجیره هم2

جهان امروز، دو گفتمان مهم و تأثیرگذار هستند که در برخی سالاری دینی در گفتمان مقاومت و مردم
توانند در پوشانی دارند. براساس تحلیل گفتمان لاکلا و موف، این دو گفتمان میموارد با یکدیگر تلاقی و هم

بندی عبارت است از آنکه در عمل مفصل 1ارزیارزی باشند. زنجیره همبرخی محورها دارای زنجیره هم
معنای  در نظریۀ گفتمان، به ارزیشوند. زنجیرۀ همارزی ترکیب میصلی با یکدیگر در زنجیره همهای ادال

گرایی، اتحاد، همسویی و ایجاد قدرت بسیج عمومی در جهت هدف یا اهدافی است توانایی در ایجاد هم
گرایی و اتحاد در می و همآید. لازمۀ ایجاد این زنجیره یا ایجاد قدرت بسیج عموها برمیکه از عهدۀ گفتمان

هایی است که در ادبیات نظریۀ گفتمان، از آن با نام سطح جامعه توسط گفتمان، موکول به ایجاد دال یا دال
ارزی کند. زنجیره همساخت گفتمان، نقش مهمی بازی می ارزی دررو مفهوم هم. ازاینشودیاد می دال تهی

ارزی رود و همگیری هویت به کار میها و شکله معنایابی نشانهگیری گفتمان و در مقام نحودر بیان شکل
 :1393)لاکلا و موف، آید حساب می سازی فضای سیاسی بهکننده سطح تکثر و منطق سادهپوشاننده و کم

کند و در نتیجه بندی ایجاد میبندی و صورتارزی نوع جدیدی از مفصلواقع مفهوم هم در (.211ص
 .(102ص :1390)مقدمی، یابد ها کاهش میهای بین دالتمایزات و تفاوت

دانست.  شامل موارد زیرتوان سالاری دینی را میارزی و تلاقی دو گفتمان مقاومت و مردمزنجیره هم

                                                      
1  . Equivalence chain. 
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های های اجتماعی و اقتصادی و حفظ هویتمقابله با نابرابری های جمعی برایگفتمان مقاومت به تلاش
سالاری دینی به مفهومی از حکومت دینی اشاره دارد که بر فرهنگی و محلی اشاره دارد. از سوی دیگر، مردم

گاهی و مشارکت جمعی  ،مبنای اصول دموکراتیک و مشارکت اجتماعی بنا شده است. هر دو گفتمان بر لزوم آ
کید دار ند که عنصر کلیدی در ایجاد تغییرات اجتماعی است. در این راستا، مقاومت به معنای تشخیص تأ

ها و دموکراسی دینی به معنای توانمندسازی مردم برای اداره امور خود و پیگیری ها و نارسایینابرابری
 یت دارد.گیری اهمحقوقشان است. در هر دو گفتمان، مشارکت مردم در فرآیندهای سیاسی و تصمیم

سالاری دینی از طریق نهادینه کردن آراء و ها و اعتراضات و مردمگفتمان مقاومت از طریق ایجاد جنبش 
کنند تا صدای جامعه به گوش مسئولان برسد. هر دو گفتمان های مردم در سیستم حکومتی، تلاش میخواسته

تواند منجر به تلاش برای حفظ دهند. گفتمان مقاومت میبه توسعه اجتماعی و فرهنگی اهمیت می
گاهیمردم .های فرهنگی و محلی شودهویت های مذهبی و اجتماعی سالاری دینی نیز به دنبال گسترش آ

 رایکند. بها کمک میبه تلاقی و تقویت آن ،حضور عناصر فرهنگی در هر دو گفتمان ،است. بدین ترتیب
عنوان ابزارهایی برای تقویت هویت جمعی و مبارزه با توانند بهمثال، در جوامع اسلامی، عناصر دینی می

وضوح قابل های هژمونیک غربی نیز در دو گفتمان بهها مورد استفاده قرار گیرند. مخالفت با نظامنابرابری
کید بر هویت :مشاهده است هر دو گفتمان  .های اجتماعی و اقتصادیهای محلی و بومی، مبارزه با نابرابریتأ

سالاری دینی بر عدالت اجتماعی و های اجتماعی هستند. مردمها و ظلمرای مقابله با نابرابریدر تلاش ب
 توزیع عادلانه ثروت تأکید دارد.

ویژه گفتمان ارزی و نقاط تلاقی هر دو گفتمان موجب تقویت و هژمونی هر دو گفتمان بهزنجیره هم
شود. مفهوم هژمونی ریشه ایجاد اجماع منجر میگردد. هژمونی نوعی منطق سیاسی است که به مقاومت می

دارد. این مفهوم در اندیشه وی به روند تولید معنا برای تثبیت قدرت اشاره دارد. لاکلا  گرامشیدر اندیشه 
نامد. هدف اعمال های محدود و معین را اعمال هژمونیک میهای سیاسی برای تثبیت گفتمانتلاش پروژه

ها در اطراف دال بندیبندی هژمونیک است. این صورتنظام معنایی یا صورت هژمونیک ایجاد یا تثبیت
به معنای موفقیت  ،گیرد. هژمونیک شدن یک گفتماناند که جامعه در اطراف آن شکل میمرکزی سازمان یافته

تواند ها میان دو گفتمان میاین تلاقی .(195ص :1383زاده، )حسینینظر خود است  آن در تثبیت معانی مورد
عنوان یک فرصت برای تقویت مبانی فرهنگی و دینی حاکم بر جوامع عمل کند و به تقویت و هژمون شدن به

 پوشان منجر گردد.گیری گفتمان جامع و همگفتمان مقاومت کمک کند و از سویی به شکل
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کید بر ارزش2-1  های فرهنگی و دینی جامعه. هویت دینی و تأ

پوشانی قرار ارزی و همسالاری دینی و مقاومت در زنجیره همترین عناصر که گفتمان مردمیکی از مهم
های دینی و فرهنگی خود های دینی جامعه است. جوامعی که ارزشعنصر و دال هویت دینی و ارزش ،گیردمی

پردازند. مفهوم کلیدی شدن می کنند، از طریق تقویت هویت جمعی به مبارزه با فشارهای جهانیرا حفظ می
 :1392مهر، )دبیریشوند دیده میطور آشکاری  عنوان عنصر سازنده گفتمان مقاومت اسلامی بههویت ملی به

توان به کند که براساس آن میبستری برای تقویت گفتمان مقاومت را فراهم می ،این عنصر ارزشی .(18ص
هایی تواند ارزشسالاری دینی با حاکمیت دینی میگفتمان مردم یساختارهای جدید قدرت پاسخ داد. از سوی

 کند.شدن کمک می اعی و فرهنگی و مقابله با تهدیدهای جهانیرا ترویج کند که به تقویت انسجام اجتم
های فرهنگی افراد، نقشی ها و نگرشگیری ارزشعنوان یکی از عوامل مؤثر در شکلهویت دینی به

کید بر ارزشبرجسته در تداوم و توسعه فرهنگی جوامع ایفا می تنها به حفظ های فرهنگی و دینی نهکند. تأ
شود. بلکه موجب تقویت انسجام اجتماعی و همبستگی در جوامع متکثر می ؛کندهویت ملی کمک می

های مختلف همواره مورد توجه بوده است. این امر امروزه ها و پژوهشداری و هویت دینی در نظریهدین، دین
رین تهای دینی مهمکاملًا پذیرفته شده است که هویت دینی نقش پررنگی در زندگی مردم دارد. دین و آموزه

مبارزه با 
 استکبار

 هویت دینی

ارزی زنجیره هم
 میان دو گفتمان

و ایستادگی 
 پایداری

همبستگی و 
 گراییهم

عدالت و 
 حقوق انسان

حاکمیت و 
مشارکت 

 فعال

جهاد و 
 تشهاد
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بخشد دهد، به زندگی جهت میهای بنیادین پاسخ میکه به پرسش منبع برای هویت و معنابخشی است؛ چرا
من » هایبا پرسش هانتینگتون معتقد است دین برای کسانی که ساموئل .کندو وحدت اعتقادی ایجاد می

 .(۱۵۳ص :۱۳۷۸ن، )هانتینگتوای دارد کنندههای قانعپاسخ« به کجا تعلق دارم؟»و « کیستم؟

کنند، از طریق تقویت هویت جمعی به های دینی و فرهنگی خود را حفظ میواقع جوامعی که ارزش در
های اجتماعی فراهم ها بستری را برای تقویت گفتمانپردازند. این ارزششدن می مبارزه با فشارهای جهانی

های دینی و ارزش ،سخ داد. از سویی دیگرتوان به ساختارهای جدید قدرت پاکنند که براساس آن میمی
 عامل عنوانشدن فراهم کنند و به ای برای مقاومت اجتماعی و سیاسی در برابر جهانیتوانند زمینهفرهنگی می

هایی را ترویج کند تواند ارزششدن عمل کنند. در این دیدگاه، حاکمیت دینی می مقاومت در برابر جهانی
رو موضوع کند. ازاینشدن کمک می تماعی و فرهنگی و مقابله با تهدیدهای جهانیکه به تقویت انسجام اج

کید بر ارزش های فرهنگی و دینی جامعه در تحقیق شما به این دلیل حائز اهمیت است که هویت دینی و تأ
اند در توهای دینی و فرهنگی خود استوار است، میای که بر مبنای ارزشتواند نشان دهد چگونه جامعهمی

هاست که هویت دینی نوعی متکی بر همان ارزشسالاری دینی بهتر عمل کند. مردمشدن مقاوم برابر جهانی
 کند.را در بطن خود دارد و این امر در تقویت گفتمان مقاومت نقش اساسی ایفا می

 گرایی. همبستگی و هم2-2
ارزی و تلاقی الاری و مقاومت در آن به همسانسجام و همبستگی از عناصر مهمی است که دو گفتمان مردم

تعلق و هویت رسد. همبستگی به معنای ارتباط و پیوند میان اعضای یک جامعه است که از طریق آن احساس می
تمام نظام اجتماعی  دهندههمبستگی به معنای هماهنگی میان اجزای تشکیل ،گیرد. به معنای دیگرمشترک شکل می

)بشیریه، گردد های گوناگونی دارد و در سطوح فرهنگی، اجتماعی و سیاسی مطرح میاست. همبستگی صورت
گرایی نیز به معنای فرایندي که طي آن بازیگران سیاسي چندین واحد ملي مجزا، ترغیب هم .(789ص :1376

سوی مرکز جدیدي معطوف دارند که نهادهاي  خود را بههای سیاسي و انتظارات ها، فعالیتشوند تا وفاداریمی
های ملي موجود را تحت پوشش خود بگیرند و یا چنین صلاحیتي آن مرکز یا از صلاحیتي برخوردارند که دولت

ها یا گرایی فرایندی است که طی آن دولتهم ،دیگرعبارتبه .(697ص :1384)دوئرتی و فالتزگراف،طلبند را می
طور داوطلبانه و آگاهانه، بخشی از حاکمیت و اقتدار  اسی برای دستیابی به اهداف مشترک خود، بهواحدهای سی

 .(3ص :1377)کاظمی، کنند عالی خود را به یک مرکز فراملی واگذار می
افزایی نیروهای مختلف، گرایی و همبستگی به معنای همسالاری، همدر بستر گفتمان مقاومت و مردم

سازی و نیروهای گفتمان استکباری های جهانی، اقتصادی و اجتماعی، برای مقابله با چالشاعم از سیاسی
های دینی و فرهنگی تقویت تواند از طریق ارزشسالاری دینی، همبستگی میرو در زمینه مردماست. ازاین

عنوان یک بهتواند شدن به تضعیف هویت ملی و دینی منجر شده، همبستگی می شود. در عصری که جهانی
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گرایی در گفتمان استراتژی برای گفتمان مقاومت در برابر این فشارها کمک شایان کند. نقش همبستگی و هم
رو که اتحاد و همکاری ترین موضوعات آن است. این دو مفهوم ازآنیکی از محوری ،سالاریمقاومت و مردم

 سالاریهای مردمتوانند به تقویت و تداوم گفتمان مقاومت و افزایش توانمندیمی ،دنها تأکید دارها و گروهملت
گرایی میان اقشار مختلف گیرد، همبستگی و همکه جوامع مورد تهدید خارجی قرار می یآن بینجامد. لذا در شرایط

 ت کمک کند.گیری و تقویت گفتمان مقاومهای مقاومت را تقویت کند و به شکلتواند پیامجامعه می
سالاری دینی و مقاومت ویژه گفتمان مردمها بهگیری گفتماندر شکل یمهم نقشوحدت و همبستگی 

گیرند و غیر و دیگری گفتمان ها با غیریت شکل میکند و بعداً بیان خواهد شد که اساساً گفتمانایفا می
ترین عامل برای ایستادگی در مهم یخمین مقاومت، بنیادگرایی سلفی و گفتمان سلطه است. از نگاه امام

ترین سلاح برای مسلمانان و مستضعفان جهان در مبارزه با آن، حفظ وحدت، برابر نفوذ استکبار و مهم
گاهی است   .(۴۲۹، ص۱۷: ج1389)خمینی، انسجام و آ

 ها از منظر دینی. عدالت و توجه به حقوق بنیادی انسان2-3
سالاری دینی و مقاومت، عدالت اجتماعی و اقتصادی است که ردمیکی از مفاهیم اصلی در گفتمان م

شدن نقش بسزایی داشته باشد.  تواند در تقویت گفتمان مقاومت در عصر جهانیارزی و تلاقی میاین هم
ها این کند، بلکه به آننفس را در شهروندان ایجاد میتنها حس تعلق و اعتمادبهواقع عدالت در جامعه نه در

شکلی از پاسخ  ،تر هستند؛ بنابراین، گفتمان مقاومتدهد که در برابر تهدیدات خارجی مقاومان را میاطمین
رو عدالت اجتماعی و اقتصادی نقش های فرهنگی، سیاسی و اقتصادی است. ازاینعدالتیها و بیبه نابرابری

 کنند.ایفا میسالاری گیری، استحکام و هژمون شدن گفتمان مقاومت و مردممهمی در شکل
ات عنوان یکی از موضوعها بهاز سوی دیگر در دنیای معاصر، توجه به حقوق اصلی و بنیادی انسان

سالاری دینی و گفتمان شود. این موضوع در بستر مردممحسوب می محوری در عرصه سیاست و اجتماع
مطلب خود نقش مهمی در اهمیت بیشتری دارد که همین  ،های دینی نیز همراه استمقاومت که باارزش

عنوان یک نظام سیاسی که بر پایه سالاری دینی بهرو در مردمکند. ازاینتقویت گفتمان مقاومت ایفا می
های انسانی ها و نابرابریعدالتیمشارکت مردم و اصول دینی بنا شده است و گفتمان مقاومت که در برابر بی

ن اهمیت بسزا دارد. در این نوع نظام، احترام به حقوق فردی و ها در آکند، حقوق بنیادی انسانمقاومت می
آید که این خود عنصر مهم برای تقویت گفتمان مقاومت به شمار از اصول اساسی به شمار می ،اجتماعی

شدن، فشارهای فرهنگی و  گردد که در عصر جهانیآید. این امر زمانی اهمیت آن بیشتر آشکار میمی
ها نیاز به یک نظام سیاسی دارند در این شرایط انسان .گرددر جوامع مختلف تحمیل میاقتصادی از خارج ب

خواه دفاع کند. در این های زیادههای قدرتخواهیها در برابر زیادهکه حقوق آنان را محترم شمارد و از آن
ق عمل کرده و این عنوان یک الگوی موفق در جهت تأمین این حقوتواند بهسالاری دینی میمردم ،شرایط
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 نماید.سالاری به تقویت گفتمان مقاومت کمک شایان میویژگی مردم
تواند نقش بسزایی در تقویت گفتمان مقاومت ها از منظر دینی، میتوجه به حقوق اصلی و بنیادین انسان

کید بر اصول اساسی چون کرامت انسانی، آزادی در عصر جهانی و برابری،  شدن ایفا کند. این موضوع با تأ
ها و تهدیدات خارجی منجر گردد. برای نمونه، گرا و مقاوم در برابر نابرابریتواند به ایجاد یک جبهه هممی
اموری  .های نظام حقوق بشر اسلامی را در مسئله تکالیف و احکام خانوادگی نگریستتوان برتریمی

اما کاملًا حقوقی  ؛اندو، همه از مسائل فردیحقوق ا پردازی، همدلی با همسر و رعایتهمچون میراث، نفقه
ها در زمره اختیارات دادگاه اسلامی، براساس مواد حقوقی الهی گیری پیرامون آنآیند و تصمیمبه شمار می
در خدمت این  ،در نظام حقوق بشر اسلامی یک بنیاد اصیل است و همه آن احکام« خانواده»است؛ یعنی 

توان دریافت که زیرساز داخلی حقوق حقوقی اسلام و نظام حقوقی غیردینی میبا مقایسه نظام  .بنیادند
روند. این خود، غیردینی تا چه اندازه سست است و چگونه بسیاری از امور انسانی از حیطه حقوق بیرون می

 برخاسته از همان برتری نظام حقوقی اسلام در زیرسازهای فاعلی و غایی است. هنگامی که تعالیم الهی
خود زیرساز داخلی آن نظام نیز کاملًا برتر گاه خودبهمبنای حقوق باشد و نورانی ساختن جامعه هدف آن، آن

 .(8-7ص :1381)جوادی آملی، کند جلوه می
 . حاکمیت مردم و مشارکت فعال در فرآیندهای سیاسی و اجتماعی2-4

طور مستقیم به پایین آمدن هژمونی  سیاسی و اجتماعی به حاکمیت مردم و مشارکت فعال در فرآیندهای
گردد. حاکمیت مردم هایی که نماینده اراده عمومی مردم هستند، مربوط میهای بزرگ و تأسیس نظامقدرت

به معنای توانایی و حق مردم در تعیین سرنوشت خود و انتخاب نمایندگان بر مبنای اراده عمومی است. این 
یابد. در زمان توسعه میصورت همری دینی که دینی و سیاسی است، بهسالاویژه در گفتمان مردممفهوم به

)میراحمدی، آید سالاری دینی به شمار میهای مردمترین مؤلفهسالار دینی، مشارکت مردمی از مهمنظام مردم
سو بر مبانی و اصول فقهی اسلامی استوار است و از طرف دیگر و مشارکت سیاسی از یک (60ص :1389

 ند حضور اکثریت جامعه اسلامی است که این ویژگی قابلیت به فعلیت رسیدن مشارکت سیاسی محسوبنیازم
 .(1ص :1393)ایزدهی، گردد می

)بشیریه، « های اجتماعی در زندگی سیاسیگسترش مشارکت و رقابت گروه»اگر توسعۀ سیاسی را به معنی 
پذیر است که درصدد جلب مشارکت تحققشک توسعه سیاسی زمانی در نظر بگیریم، بی .(11ص :1388

شرکت »عنوان سازندگان اصلی حیات سیاسی و اجتماعی باشیم. مشارکت از نظر لغوی به معنای مردم به
مشارکت از لحاظ مفهومی  .(12ص :1386)غفاری، باشد می« دوجانبه و متقابل افراد برای انجام امری خاص

 ،سیاسی، ترکیب وصفی است که دخالت مردم در امور سیاسیواقع، مشارکت  گستردگی وسیعی دارد. در
ها و دخالت در امور کند. مشارکت سیاسی در پی فرایند اجتماعی شدن انسانداری را معنا مییعنی حکومت
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پردازان دنیای سیاست شد. از قرن شانزدهم میلادی و به مدیریت سیاسی کشورها وارد ادبیات سیاسی نظریه
ظام سیاسی کلیسا و ورود نظریه قرارداد اجتماعی به مباحث سیاسی و تأکید متفکران عصر دنبال فروپاشی ن

روشنگری بر دخالت مردم در تعیین سرنوشت خود، بحث مشارکت سیاسی و جامعه مدنی وارد ادبیات 
 های عصر روشنگری و نظریه قرارداد اجتماعی مشارکت سیاسی بهزمین شد؛ و بر پایه آموزهسیاسی مغرب

معنای درگیر شدن فرد در سطوح مختلف فعالیت در نظام سیاسی با اجتماعی شدن سیاست رابطۀ نزدیکی 
ای برای مشارکت سیاسی حوزۀ گسترده ،رابطه متقابل و انتظار از یکدیگر .(123: ص1377 )راش،پیدا کرد 

 .دهدت سیاسی قرار میها و نهادهای جامعه را در گسترۀ مشارکفراهم ساخته که عملکرد فرد در سازمان
های اسلامی و فرهنگی و عنوان ابزاری برای حفظ ارزشتواند بهدر جوامع دینی، مشارکت مردم می

سالاری مقاومت در برابر تهدیدات خارجی نیز عمل کند. وجود نهادهای مردمی و شوراهای اسلامی در مردم
 حاکمیت مردم را تقویت کنند. ،شدن توانند در عصر جهانیهایی از مشارکت فعال هستند که مینمونه ،دینی

تنها موجب توان گفت که حاکمیت مردم و مشارکت فعال در فرآیندهای سیاسی و اجتماعی نهرو میازاین
برای گفتمان مقاومت در برابر کننده مثابه نیروی کمک گردد، بلکه این عنصر بهسالاری دینی میتقویت مردم

کید بر ارزشهای جهانی به شمار میهژمونی تواند در های ملی و دینی، میها و هویتآید. این گفتمان، با تأ
راستای حفظ استقلال فرهنگی و اجتماعی به کار گرفته شود. حاکمیت مردم و مشارکت فعال در فرآیندهای 

ها شدن دارد. تقویت این مشارکت گفتمان مقاومت در عصر جهانی ارتباط تنگاتنگی با ،سیاسی و اجتماعی
 کنندهحال، تقویتعنوان یک راهکار مؤثر در مقابله با فشارهای جهانی و فرهنگی عمل کند و درعینتواند بهمی

 گفتمان مقاومت برای هژمون شدن آن باشد.
 طلبی. جهاد و فرهنگ شهادت2-5

 ؛سالاری دینی و گفتمان مقاومت، امری اساسی و مهم استظام مردمطلبی در نجهاد و روحیه شهادت
های راه جهاد و بدون تحمل سختی ،های والا و اعتلاهای استقلال، آرمانای که رسیدن به قلهگونهبه

طلبی میسر نیست. آرمان بلند اسلام و نظام اسلامی رسیدن به حیات طیبه است و دستیابی به این شهادت
ز این قاعده مستثنا نیست و رسیدن به این اهداف با موانع و مشکلاتی همراه است که نیازمند هدف نیز ا

آید که ایمان و رو گفتمان مقاومت، زمانی پدید میطلبی هستیم. ازاینروحیه فداکاری و فرهنگ شهادت
آنجا  ؛ب ابوطالب یافتتوان در شععقیده و روحیه ایثار و فداکاری شکل گیرد. نمونه کامل این مقاومت را می

ها توانستند در برابر مشکلات و مصائب آن دوران مقاومت نمایند و سرانجام که یاران پیامبر با تحمل دشواری
 .(15ص :1393منش، ها و عرفان)جمشیدیبه پیروزی دست یابند 

واقع  و دررود طلبی، یکی از مبانی اصلی گفتمان مقاومت به شمار میداشتن روحیه شهادت و شهادت
چرا که جهاد و شهادت در راه خدا سبب  ؛طلبی وجود داردرابطه عمیقی بین موضوع مقاومت و شهادت
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اند، هایی است که جز مؤمنان صابري که صبر جمیل را در درگاه الهي پیشه خود ساختهتحمل زجرها و محنت
ها راسخ شده باشد، تنها توان چنین ها نیست. مؤمناني که حقیقت ایمان در قلب آنکسي را یاراي تحمل آن

خرد، نه با سختي؛ زیرا مؤمن، عاشق ها را به جان میصبري را دارند؛ صبري که صاحب آن، با لذت، دشواری
طلب سوختن در پیشگاه معشوق است. بنابراین، چون مؤمن بدین معني صابر است و صابر هم شهادت

 .(32ص :1385)ذبیح، طلب باشد است، پس باید مؤمن شهادت
و گسترش مقاومت در توسعه اندیشه  ،ایجاد مقاومت و ایستادگی ی دریدر حقیقت اندیشه عاشورا

سهولت تواند با اتکا به قدرت الهی و در بستر عوامل مختلف بهروشن و آشکار است که می یامر ،مقاومت
 .شودویت دنیای اسلام میتقویت شده و حرکت رو به پیش را ادامه دهد و عملًا گسترش مقاومت موجب تق

شود و امید عملی نوعی به قدرت الهی متصل میاین شاخص علاوه بر اینکه در نیاز فطری بشر ریشه دارد، به
اگر این مقاومت که اراده الهی در آن  .سازدهای الهی را در حق مؤمنین و مستضعفان محقق میشدن وعده

گسیخته ممکن بود، موجودیت بشر را به یغما ببرد که امید تاز و لجامنظام سلطه یکه ،نبود ،متجلی است
ویژه امت مسلمان را به تحرک عظیم وادارد تا رهبران کشورهای های مظلوم و بهملت ،است، این جرقه امید

 .(45ص :1398)اکبری، به بیداری وادار کند  ،انداسلامی را که خود را به خواب زده

 رهنگی غرب و بنیادگرایی سلفی. مقاومت در برابر هژمونی ف2-6
ها اساساً در ناممکن است. گفتمان« خصومت، ضدیت و غیریت»فهم نظریه گفتمان بدون فهم مفاهیم 

های دیگر یابی یک گفتمان صرفاً در تعارض با گفتمانگیرند. هویتضدیت و تفاوت با یکدیگر شکل می
کلیه نهادهای وابسته به یک  .به وجود غیر استها منوط و مشروط پذیر است. هویت تمامی گفتمانامکان

د، نگیرقرار می هاهای سوژگی گفتمانموقعیتها در یابند. وقتی سوژههویت می« غیرها» واسطهگفتمان به
دهند. سامان می« هاآن»و « ما»کنند که ذهنیت سوژه را در راستای دو قطب ای عمل میگونهها بهگفتمان

ها در قالب دوگانه گیرد که تمامی پدیدهای شکل میگونهدوگانه، کلیه رفتار سوژه بهبراساس همین ذهنیت 
رانی در کردار و رفتار سوژه نمایان سازی و حاشیهصورت برجستهآید و این دوگانگی بهها پدید میآن -ما

ابر یک گفتمان، غیرهای کنند. گاه در برسازی میها همواره در برابر خود، غیریترو، گفتمانشود. ازاینمی
های مختلف استفاده ها در شرایط گوناگون و برای کسب هویتها از آنمتعددی وجود دارد که گفتمان

اند تا معنایی جدید از اند، دائماً در تلاشهای غیر که به حاشیه رانده شدهکنند. از سوی دیگر، گفتمانمی
ها گفتمان مسلط ایجاد کرده است، برهم بزنند؛ بنابراین، دال ها ارائه کنند و ثبات موقت معنایی را کهوقته

 معنایی و شناور شدن هستند. قراریهمواره در معرض بی
قراری های یک گفتمان از میان برود، ثبات آن گفتمان از بین خواهد رفت و دچار بیاگر ثبات معنایی دال

به این کار شوند، هژمونی حاکم از میان  های طردشده موفقو بحران هویت خواهد شد. چنانچه گفتمان
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وسیله ها بهشود. طبق نظریه لاکلا و موف، همه هویتهای رقیب فراهم میرود و زمینه برای تسلط گفتمانمی
یت فردی، هویت جمعی و دریعنی تقابل میان درون و بیرون شکل می ،یک اصل مشترک نهایت  گیرند. هو

ترک وابسته است. هویت فردی ناشی از تعارض میان دو نوع هویت به همان اصل مش ،هویت یک گفتمان
گاه یا به تعبیر دیگر از های آرمانیای که فرد در افقاست. نخست هویت کمال یافته اش که از ضمیر ناخودآ

های سوژگی برای او وسیله موقعیتسازد و دوم هویتی که اجتماع بهبرای خود می ،گیردفطرت او نشئت می
های گفتمانی و جمعی شود. هویتها با واقعیت ناشی میکند؛ بنابراین، هویت از تلاقی آرمانمیتعریف 

 .(76ص :1383)سلطانی، گیرد بیرونی شکل میاز تعارض میان هویت درونی و  ،نیز به همین ترتیب

رهای ویژه کشوعنوان یک چالش عمده برای کشورها بهشدن، هژمونی فرهنگی غرب به در عصر جهانی
شود. لاکلا و موف در تحلیل گفتمان مطرح می ،پذیرندکه سلطه فرهنگی غرب را نمی یاسلامی و کشورهای

 .(115ص :1393)لاکلا و موف، کنند گر اشاره میبه نقش هویت و قدرت در مواجهه با نیروهای سلطه ،خود
کید بر مفاهیم اسلامی عنوان مبنای نظسالاری دینی و گفتمان مقاومت بهدر این راستا، مردم ری و عملی با تأ

عنوان یک ابزار مقاومت در برابر تواند به ایجاد هویت جمعی کمک کند. این هویت بهو فرهنگی غنی می
دهد تا خود را از فشارهای فرهنگی جهان غرب کند و به جامعه اجازه میهژمونی فرهنگی غرب عمل می

 استقلال فرهنگی و مقاومت در برابر این هژمونی ایفا کند.داشته و نقشی اساسی در تحقق مستقل نگه
های استکباری و استبدادی استقلال و تنها در بعد نظامی در برابر گفتمانرو این دو گفتمان نهازاین

های قرآنی و فلسفه د. مروری بر آموزهنکند، بلکه در بعد فرهنگی نیز آن را به جدیت دنبال مینمقاومت دار
دهد که در برابر به جامعه این امکان را می ،سالاری دینی و مقاومتدهد که مردماسلام نشان میسیاسی 

 تهاجم فرهنگی مقاومت کند و اصول عزت و کرامت انسانی را حفظ نماید.

در برابر تفسیر، برداشت و رفتارهای  ،سالاری دینی و گفتمان مقاومتالبته ناگفته پیداست که مردم
زیرا بنیادگرایی افراطی نیز سرانجام خواسته  ؛کنندگرایی افراطی و اسلام سلفی نیز مقاومت میبنیاد نادرست

سالاری دینی و گردد. واقعیت این است که میان مردمیا ناخواسته به اهداف گفتمان استکباری منجر می
وجه هیچفتار بنیادگرایی بهای وجود دارد. مفهوم، اندیشه و رهای برجستهگفتمان مقاومت و بنیادگرایی تفاوت

 .سالاری دینی و گفتمان مقاومت اسلامی نیستگویای معنی و مفهوم و رفتار مردم

بازسازی جوامع اسلامی مطابق با اصول بنیادین  ،سالاری و مقاومترو هدف اساسی گفتمان مردمازاین
دستیابی  برایو معتقدان به آن ترین دغدغه متفکران مهم ،اسلامی است و در این راستا کسب قدرت سیاسی

مواجهه »سازی مجدد این قرائت در جغرافیای جهان اسلام شده، به اهداف است. حال آنچه موجب فعال
زیرا گفتمان غرب درصدد انتشار و اشاعه فرهنگ غربی و هنجارهای  ؛است« مستقیم با فرهنگ و تمدن غرب

سازد ا برای هژمونی و سلطه تمدن غرب هموار میلیبرال دموکراسی در کشورهای اسلامی بوده و راه ر
  .(23ص :1389)خراسانی، 
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کند و برای های فرهنگی و نظامی به جهان اسلام را با دالی به نام مذهب آغاز میغرب معاصر هجمه
دهد. این های فرهنگی غربی مدنظر قرار میخود رسالتی در سطح جهانی برای انتشار و اشاعه ارزش

طورکلی فرهنگ ها، هنجارها، نمادها و بهجویی به اعتقادات، ارزشموجب حس برتری ،غرب گراییرسالت
های رو، غرب با ابزارها و مکانیسمازاین .(27-25: ص)هماند شوو تمدن غرب در ذهن انسان غربی می

قراری ناشی از همین واسطه بیدر پی خارج کردن دال اسلام از منطقه و جهان برآمد و به ،سخت و نرم قدرت
 های مختلفی را در منطقه به راه انداخت.تضاد، جنگ

های بندی گفتمانی باعث شد تا دال اسلام از سوی گفتمان غرب در جوامع غربی و رسانههمین صف 
های اسلام و غرب با توجه به گفتمان شود. مطرحاصلی جهان ل عنوان مشکبه ،مؤثر بر افکار عمومی جهانی

های مختلف گیرند. این دو گفتمان در دورهسنجش و ارزیابی قرار می مورد ی،تاریخهای هویتی و تفاوت
 کنند.براساس نیازهای استراتژیک خود به منازعه برخاسته یا یکدیگر را تهدید می

نظام و گفتمان سلطه قرار دارد. کانون  ،ویژه گفتمان مقاومتینی بهسالاری ددر مقابل مردم ،بنابراین
طلبی، خواهی، توسعهکند و زیادهگری است که قرآن از آن با اصطلاح استکبار یاد میگفتمان سلطه سلطه

 ظلم و زور را در درون خود دارد و عدالتی، تبعیض و خشونت ساختاری و استانداردهای دوگانهنابرابری و بی
، سلطه را در برابر خودش دارد عنوان پادگفتمانبهعناصر آن است. پس گفتمان مقاومت که توان گفت می

 .(1391)مفیدنژاد، رأس آن آمریکا است 
سالاری دینی نقش مهمی در تقویت استقلال و مقاومت در برابر هژمونی توان گفت که مردمبنابراین، می

تواند ابزارهای لازم های تاریخی و مفاهیم دینی، این گفتمان میبه گزاره کند. با استنادمیفرهنگی غرب ایفا 
های فرهنگی غرب را فراهم کند. این گفتمان با ایجاد فضای مشارکت عمومی و به برای مبارزه با تحمیل

واقع،  کند. درهای مقاومت فراهم میگیری گفتمانرسمیت شناختن حقوق شهروندان، بستر را برای شکل
ها را به حرکت در جهت مقاومت تواند به مردم احساس قدرت و مسئولیت دهد و آنسالاری دینی میدممر

 آماده کند.
 های جهانیجویی. مبارزه و مواجهه با استکبار و سلطه2-7

مـبتنی بر قدرت از بخش در قالب مدل برخورد بـا سـلطه و عنوان یک نظریه رهاییگفتمان مقاومت به
)قادری پردازی شده است الملل نظریهزدایی از نظام بینزدگیو با هدف غرب ناب محمدی متن اسلام
واقع یکی از اصول حاکم  در .که در آیات و روایات زیادی این نکته مهم آمده است (10ص :1392کنگاوری، 

قاعده نفی  ،...های سیاسی، اقتصادی والملل آن در تمام عرصهبر سیاست خارجی نظام اسلامی و روابط بین
ترین رو یکی از مهمازاین 1کند.سوره نساء یاد می 141سبیل یا نفی سلطه است که قرآن از آن با صراحت در آیه 

                                                      
هُ لِلْکافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلاً  .1  .وَ لَنْ یجْعَلَ اللَّ
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یکی از  ،عنصر سلبی گفتمان مقاومت، نفی استکبار و استبدادستیزی است. این عنصر یعنی نفی استکبار
 .(1391)مفیدنژاد، آید ار میابعاد مهم گفتمان مقاومت و نیز از مبانی آن به شم

و از  کار رفتهطور مکرر به  سالاری دینی و گفتمان مقاومت بهدر ادبیات سیاسی مردم« استکبار» واژه
خواهی، امتناع از پذیرش حق از روی عناد و گیرد. مفهوم استکبار به معنای برتریتعالیم قرآن کریم مایه می

عنصر  ،ستیزیشود. نفی سلطه و سلطهجویی معنا میبیشتر به سلطهتکبّر است؛ اما در اصطلاح، این لغت 
های دهد که در آن مبارزه با هرگونه سلطه و حاکمیت قدرتسلبی مهم و کانونی گفتمان مقاومت را تشکیل می

کنی فقر و حمایت از طبقات محروم، نفی تبعیض باشد و اهداف دیگری چون ریشهجور و بیگانه مدنظر می
 ،های اقتدارگرای جهانیهای نظامخواهی اقشار قدرتمند و مبارزه با تجاوزطلبیط جامعه و نفی زیادهدر رواب

ترین اصول راهبردی استکبارستیزی یکی از مهم .(55ص :1391)علوی، ستیزی هستند زیرمجموعه سلطه
ارستیزی یعنی یک است که نقش بسیار مهم و تأثیرگذاری در تحقق و تقویت گفتمان مقاومت دارد. استکب

جویی و تحمیل قدرت استکبارگر یا انسان مستکبر یا دولت مستکبر نرود؛ این معنای ملّتی زیر بار مداخله
 .(18ص :1401)سلاجقه و فاضلی مقدم، استکبارستیزی است 

در ریشه گفتمان مقاومت اسلامی در غیریت با استکبار و مخالفت و مبارزه با نظام سلطه،  ،بنابراین
 هایالمللی، پشتیبانی از جنبشاحت در مواضع، عزت امت اسلامی، انتقاد از ساختارهای نظام و نهادهای بینصر

 :۱۳۸۹)دهقانی فیروزآبادی،  استویژه آمریکا، استکبارستیزی و نفی سبیل اسلامی، دیگرسازی با غرب به
المللی های ملی و بینیکی از مباحث اصلی در سیاست ،های جهانیجوییمبارزه با استکبار و سلطه .(۲۳۷ص

ترین عامل مهم ،ویژه گفتمان مقاومتسالاری دینی بهویژه گفتمان مقاومت است. مردمکشورهای اسلامی به
 آید.تقویت هویت ملی و اجتماعی کشورهای مسلمان و مانع در برابر تهدیدات خارجی به شمار می

استقبال از مدرنیته  دارداعیه ،ای خاص و ناقصبه شیوه ،از حکام خاورمیانهلازم به ذکر است که برخی  
 ،هاهای حاکم بر این نوع حکومتگفتمان ،در نتیجه .بودند که با اصول و مبانی مدرنیته فاصله بسیاری داشتند

بلکه  ،و دولتجدایی دین به نه  ،های سکولار و استبدادی بوده است. سکولاریسم در این نوع گفتمانگفتمان
گیری فراوان از دال اسلام سیاسی، توانست به ضدیت با دین معنا شد. در این گفتمان، مقاومت اسلامی با بهره

ها را در گرو استیلا و هژمونی ای که مردم وضع نواقص و بحرانگونهبه ؛دپدید بیاور هاآرمانی در اذهان سوژه
پیروزی انقلاب اسلامی سبب شد تا حوزه نفوذ گفتمان مقاومت  این گفتمان و استواری نظام اسلامی دیدند.

 .(235-۲۳۰ص :۱۳۹۲مهر، )دبیریو به دنبال آن اسلام سیاسی گسترش چشمگیری یابد 
 اندازه حضرت امام به ،استکبارستیزی در برابریک از رهبران مقاومت ها و مواضع هیچشاید خطاب

کسی تصور نکند که ما راه » :کندبیان می 1367تیرماه  13خویش در صراحت نداشته باشد. امام در بیانات 
ولی هیهات که خادمان اسلام به ملت خود خیانت کنند ... اگر بندبند  ؛دانیمخواران را نمیسازش با جهان
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د، اگر های آتشمان بسوزاننزنده در شعلههایمان را جدا سازند، اگر سرمان را بالای دار برند، اگر زندهاستخوان
نامه کفر و شرک را امضا مان را در جلوی دیدگانمان به اسارت و غارت برند هرگز امانزن و فرزندان و هستی

 .(69، ص21ج :1389خمینی، )« کنیمنمی
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 گیرینتیجه
های ابتدا مفاهیم کلیدی، دال ،تحقیق حاضر که براساس تحلیل گفتمان لاکلا و موف شکل گرفته است

بررسی قرار داده  سالاری دینی و گفتمان مقاومت را موردبندی گفتمان مردمهای شناور و مفصلمرکزی، دال
داده  های دینی و سیاسی را در خود جایای از ارزشکه مجموعهاست گفتمانی  دینی سالاریاست. مردم

نفوذ عمیقی  . این گفتمان،کندی و اخلاقی خاصی را ترویج مینظام ارزش است که است و یک نهاد اجتماعی
، آزادی، حق انتخاب، متو، مقاقرار دارد. مفاهیمی همچون شرع« دین»در مرکز آن  داشته ودر جامعه 

عنوان به ،سالاری، مشارکت، حاکمیت، عدالت اجتماعی، برابری، حقوق شهروندی و کرامت انسانیمردم
مانند عدالت، جهاد  یاند. گفتمان مقاومت با عناصر و مفاهیمبندی شدههای شناور این گفتمان مفصلدال

های شناور این گفتمان را دال ،مبارزه با استعمار و استبداد و و شهادت، هویت دینی، وحدت و همبستگی
  شوند.بندی میمفصل« مقاومت»دهند که حول دال مرکزی شکل می
تواند در بلکه یک گفتمان فرهنگی و اجتماعی است که می ،تنها یک نظام سیاسیسالاری دینی نهمردم

عنوان ابزاری برای تقویت گفتمان مقاومت عمل کند. این دو گفتمان در بسیاری از شدن بهشرایط جهانی
ارزی دهند. تلاقی و همکیل میتشرا ارزی دارند و زنجیره هم تلاقی و پوشانیهمها و عناصر با همدیگر دال

های زیادی در پی هژمون شدن هستند، بستری را فراهم شدن که گفتمان این دو گفتمان در عصر جهانی
سالاری کند. مردممیکند که سبب تقویت گفتمان مقاومت گردیده و به شرایط هژمون شدن آن کمک می

واسطه مقاومت در برابر فشارها کند و این هویت بهیدینی به تقویت هویت ملی و مذهبی افراد جامعه کمک م
 شود. های جهانی تقویت میو هژمونی

دیگر  ،کندهای جهانی کمک میآوری جامعه در برابر چالشهای فرهنگی و دینی که به تابتعهد به ارزش
ترین ی جامعه از اساسیهای دینی و فرهنگآید که هویت و ارزشپوشانی این دو گفتمان به شمار میارزی و همهم

تواند به تقویت همبستگی اجتماعی این امر می .سالاری دینی و گفتمان مقاومت استهای مردمهای گفتمانمؤلفه
های ساز ایجاد ایستادگی و مقاومت در برابر فشارهای گفتماندر گفتمان مقاومت کمک کند که خود عامل زمینه

عنوان بلکه به ،آیدحساب می کننده گفتمان مقاومت بهتنها تقویتدینی نه سالاریرو مردماستکباری است. ازاین
 شود.های غربی نیز محسوب مییک مانع قوی در برابر نفوذ فرهنگی و سیاسی هژمونی

ویژه در چارچوب دینی، یکی دیگر از توجه به اصول عدالت اجتماعی و حقوق بنیادین انسان، به 
سالاری در گفتمان مقاومت و گفتمان مردم یگفتمان است که وجود چنین عنصردو  های کلیدی هرمؤلفه

ساز مقاومت در برابر و زمینهشده ها و تقویت انسجام اجتماعی منجر عدالتیتواند به کاهش بیدینی، می
عنوان به ،های جهانی باشد. در این راستا، تحقق حقوق بنیادی انسانی از منظر دینیها و ابرقدرتنابرابری

سالاری دینی، یک اصل بنیادین بر تقویت اعتماد و انسجام اجتماعی تأثیرگذار خواهد بود. این جنبه از مردم
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 های جهانی و استکباری مخالفت جدی دارد.جوییبا تمرکز بر حقوق انسانی و اخلاقی، با سلطه
ازپیش احساس های غربی بیششدن، نیاز به استقلال و مقاومت در برابر هژمونی تمدن در عصر جهانی

تواند به ایجاد مقاومت فعال و مبارزه با عنوان یک مدل مدیریتی، میسالاری دینی بهشود. مردممی
کند که از این شرایط نهایت های جهانی کمک کند. این شرایط به گفتمان مقاومت کمک میجوییسلطه

عنوان سالاری دینی بهواقع مردم در برداری کند.گر بهرههای سلطهو در جهت مبارزه با گفتمان هاستفاده را برد
 شدن کمک کند.  تواند به تقویت گفتمان مقاومت در عصر جهانییک گفتمان تأثیرگذار، می
سازی حقوق بشر، عدالت اجتماعی، هویت فرهنگی و دینی و ترویج مشارکت این گفتمان با برجسته

آورد. اجهه و مبارزه با گفتمان استکبار و سلطه جهانی فراهم میفعال مردم، ابزارهای لازم را برای مو
شود که آوری این عناصر به تحقق یک نظام سیاسی و اجتماعی پایدار و مقاوم منجر میترتیب، جمعاینبه

سالاری دینی و های جهانی ایستادگی کند. بنابراین، گفتمان مردمطور مؤثری در برابر هژمونی تواند بهمی
ساز مقاومت مؤثر توانند زمینهتمان مقاومت مکمل هم بوده و در قالب یک استراتژی ملی و اجتماعی میگف

ویژه در جوامع دارای هویت دینی غنی، افزایی، بهدر برابر هژمونی فرهنگی و سیاسی جهانی شوند. این هم
تواند به د. چنین نگرشی میآیحساب می های جهانی بهعنوان منبع قدرت و استقامت در برابر چالشبه

 شدن منجر شود. ای پایدارتر و توأم با عدالت و احترام به حقوق انسانی در عصر جهانیآینده
ای گفتمان استکبار و سالاری دینی و گفتمان مقاومت نباید از تهدیدها، قدرت ابزاری و رسانهمردم

های موجود در عرصه قراریها و بیرغم چالشرسد که گفتمان مقاومت بهنیروهایش غافل گردد. به نظر می
ای در پیش کار ساده ،ای و تبلیغاتهای بنیادگرا و استکبار و به جهت قدرت رسانهگفتمانی در برابر گفتمان

های شناور خود را نخواهد داشت. گفتمان مقاومت اسلامی هنوز در بسیاری از کشورهای اسلامی دال
از  یبسا بسیارای از بار معنایی شناور هستند و چهین عناصر در عرصه گستردهمعنادهی نکرده است و هنوز ا

هایی که در آینده این دو های رقیب در این کشورها وجود دارند. لذا یکی از مسئلههای گفتمانعناصر و دال
 است که اینقراری مواجه نشود، تا با ریزش نیرو و بی شود گفتمان باید در قبال آن موضوعی مشخص اخذ

 های خویش را از لحاظ تئوریک ساماندهی کند.برخی از نابسامانی
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 منابعفهرست 

 قرآن کریم 

، تهران، انتشارات دانشگاه جامع امام تقابل گفتمان مقاومت و گفتمان نظام سلطه .(1398اکبری، حسین ) .1
 .حسین

ها در خصوص مشارکت سیاسی، های سیاسی در فقه شیعه و ظرفیت سنجی آننظریه .(1393ایزدهی، سجاد ) .2
 .56-35، ص66، شماره علوم سیاسی

، تهران، سازمان مدارک فرهنگی تحقق جامعه مدنی در انقلاب اسلامی ایران .(1376بشیریه، حسین ) .3
 انقلاب اسلامی.

 .ن: انتشارات گام نو، تهراموانع توسعه سیاسی در ایران(، 1388بشیریه، حسین ) .4

رابطه علوم انسانی اجتماعی با گفتمان و الگوی  .(1393 ها، غلامرضا و ایمان عرفان منش، )پاییزجمشیدی .5
 .26-6، ص20، ش ی اجتماعیفرهنگ معرفتاسلامی ـ ایرانی پیشرفت، مجله 

، 9، شماره رواق اندیشهحقوق بشر از نگاه اسلام و غرب،  .(1381جوادی آملی، عبدالله )مرداد و شهریور  .6
 .26-5ص

، 28، شماره علوم سیاسی، نظریه گفتمان و تحلیل سیاسی .(1383زاده، سید محمدعلی )زمستان حسینی .7
 .212-181ص

علوم مواجهه غرب و اسلام سیاسی در دوره معاصر )چستی و چرایی آن(، مجله  .(1389خراسانی، رضا )بهار  .8
 .94-65، 49ه ، شمارسیاسی

 .، تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینیصحیفه امام .(1389الله )الله سید روحآیت، خمینی .9
، قم: پژوهشکده های فرهنگی گفتمان مقاومت اسلامی در خاورمیانهمؤلفه .(1392دبیری مهر، امیر ) .10

 .باقرالعلوم
یه .(1384دوئرتی، جیمز و رابرت فالتزگراف ) .11 ، ترجمه وحید بزرگی و المللهای متعارض در روابط بیننظر

 علیرضا طیب، نشر قومس، تهران.
الملل، فصلنامه مبانی فرا نظری نظریه اسلامی روابط بین .(1389دهقانی فیروزآبادی، سیدجلال )تابستان  .12

 .96-49، ص6، سال دوم، شماره روابط خارجیالمللی بین

تهران، نشر  ،های دینيدر حفظ ارزش طلبیعرفان سرخ: تأثیر فرهنگ شهادت .(1385رضا )ذبیح، علی .13
 های صدا و سیما.مرکز پژوهش

 .، ترجمه منوچهر صبوری کاشانی، تهران: انتشارات سمتجامعه و سیاست(، 1377راش، مایکل ) .14
شناسی در حوزه گفتمان استکبارستیزی و دشمن .(1401اسفند  20سلاجقه، سنجر و هادی فاضلی مقدم) .15

نی مکتب شهید حاج قاسم سلیمانی، اولین کنفرانس ملی مدیریت و کار آفرینی مقاومت اسلامی بر اساس مبا
 .در مکتب حاج قاسم سلیمانی دانشگاه آزاد اسلامی
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، 28، شعلوم سیاسیمثابه نظریه و روش، مجله تحلیل گفتمان به .(1383اصغر )زمستان سلطانی، سید علی .16
 .180-153ص

روزنامه  ستیزی و نفی استکبار،فتمان انقلاب اسلامی؛ سلطههای گمؤلفه .(1391آبان  27علوی، طاها ) .17
 .7690، ش رسالت

 .، تهران: نشر نزدیکشناسی مشارکتجامعه .(1386غفاری، غلامرضا ) .18

 ، تهران، نشر مهاجر.اصول دیپلماسی در اسلام و رفتار پیامبر .(1378غفوری، محمد ) .19

الملل؛ رویکرد ایرانی ـ اسلامی نفی ت در روابط بیننظریه مقاوم .(1392الله )بهار قادری کنگاوری، روح .20
 .248-191، ص82، ش سیاست دفاعیمجله  سبیل و برخورد با سلطه،

یه همگرایی در روابط بین .(1377اصغر )کاظمی، سید علی .21 به جهان سوم»الملل نظر  ، نشر قومس، تهران.«تجر

 ، تهران: نشر ثالث.سوسیالیستیهژمونی و استراتژی  .(1393لاکلا، ارنستو و موف، شانتال ) .22
، راهبردسالاری دینی ایران و لیبرال دموکراسی غرب، فصلنامه مردم .(1382مرتضوی، سید خدایار )تابستان  .23

 .215-200، ص28ش 

، های نماز جمعه تهراندر مکتب جمعه: مجموعه خطبه .(1369اسلامی ) انقلاب فرهنگی مرکز مدارك .24
 می، تهران.وزارت فرهنگ و ارشاد اسلا

گفتمان  :با حضور آقایان دکتر دهقانی فیروزآبادی و صادق الحسینی بررسی شد .(1391مفیدنژاد، مرتضی ) .25
 .http://farsi.khamenei.ir/others-dialog?id=20780دسترس در لینک زیر: مقاومت؛ واقعیت یا رؤیا، قابل

معرفت فرهنگی نظریه تحلیل گفتمان لاکلا و موف و نقد آن، فصلنامه  .(1390مقدمی، محمدتقی )بهار  .26
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 مردم سالاری دینی در آرای فقهی اهل سنت و امامیه
  1عبدالقدیر حمیدی
  2ناصر نیکخو امیری

 

 چکیده
 عنوان نظامی که ترکیبی از اصول دموکراسی و مبانی دینی سالاری دینی به مردم

این پژوهش به بررسی آرای . ای برخوردار است است، در فقه اسلامی از اهمیت ویژه
پردازد و پرسش اصلی آن این سالاری دینی می فقهی اهل سنت و امامیه درباره مردم

 ند.ا است که هر یک از این دو مکتب چگونه به تفسیر و اجرای این مفهوم پرداخته
ل دین و سیاست و تأثیر آن بر حکمرانی و مشارکت اهمیت این تحقیق در شناخت تعام
هدف این پژوهش تحلیل و مقایسه نظرات فقهی . مردم در جوامع اسلامی نهفته است

های  ها و تفاوت سالاری دینی و شناسایی شباهت اهل سنت و امامیه درباره مردم
تحلیلی و از -صورت توصیفی روش تحقیق به. ها استموجود در اصول و مبانی آن

دهند که ها نشان می یافته. گیردطریق بررسی منابع فقهی هر دو مکتب صورت می
اصولی نظیر عدالت و شورا در هر دو مکتب مورد توجه قرار گرفته است، اما در تفسیر 

که اهل سنت تأکید طوری های بارزی وجود دارد؛ به و نحوه اجرای این اصول، تفاوت
اجماع دارند و در مقابل، امامیه بر نقش امام و رهبر دینی تأکید میبیشتری بر شورا و 

های بنیادینی دارد،  سالاری دینی در فقه اهل سنت و امامیه تفاوت در نتیجه، مردم. کند
تواند ای به نقش مردم در حکمرانی توجه دارند و این امر می گونه اما هر دو مکتب به

 کند.دینی در جوامع اسلامی کمک به بهبود فهم ما از دموکراسی 
 

 .مردم سالاری، دین، فقه ، دموکراس واژگان کلیدی:

                                                      
 )نویسنده مسؤول(جامعة المصطفی العالمیة نمایندگی گلستان -دانشجوی مقطع دکتری رشته اصول فقه اسلامی.  1

hamidiabqadeer@gmail.com 

 N.nikkhoo49@gmail.com ایمیل آدرس: ،)نویسنده همکار( . رئیس جامعه المصطفی واحد گرگان 2

mailto:hamidiabqadeer@gmail.com
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 مقدمه

در طول تاریخ اسلام، بحث پیرامون نوع حکومت و چگونگی اداره جامعه اسلامی از موضوعات اساسی 
د سیاسی با ظهور مفاهیم جدی. بوده است که همواره ذهن اندیشمندان و فقها را به خود مشغول کرده است

سالاری در دوران معاصر، این سوال مطرح شد که آیا مفاهیم و اصول اسلامی میمانند دموکراسی و مردم
سالاری دینی، به دست یافت؟ مردم« سالاری دینیمردم»سالاری تلفیق شوند و به الگویی از توانند با مردم

در میان فقه اهل سنت و امامیه مورد توجه معنای سازگاری اصول حکومت اسلامی با اراده و مشارکت مردم، 
ها و  شناخت این دیدگاه. های متفاوتی را در این زمینه پدید آورده است ها و استدلال قرار گرفته و دیدگاه

تواند های اجتماعی و سیاسی مواجه هستند، می ها در بستر زمانی حاضر که جوامع اسلامی با چالشتفاوت
تر اصول حکومت اسلامی کمک کند و بستر گفتگوی مشترک بین فقه اهل سنت و ردیبه تبیین بهتر و کارب
های سیاسی اسلامی، بررسی جایگاه و مشروعیت  ترین مباحث در پژوهشیکی از مهم .امامیه را فراهم سازد

بین توان در جوامع اسلامی، سوالاتی از قبیل اینکه چگونه می .های اسلامی استسالاری در حکومتمردم
توانند در تعیین سرنوشت سیاسی اصول دینی و مشارکت مردمی هماهنگی ایجاد کرد و تا چه حد مردم می

فقه اهل سنت و امامیه هر یک با اتکا به منابع خود، پاسخی  .خود نقش داشته باشند، همواره مطرح بوده است
و اجماع در اهل سنت و ولایت فقیه،  شوری، بیعت :دهند و بر اصولی مانندمتفاوت به این سوالات ارائه می

کید دارند ای است که نیاز  ها و در عین حال اشتراکات، مسئلهاین تفاوت .امامت الهی و عدالت در امامیه تأ
شود که در دنیای امروز، جوامع اسلامی ضرورت این تحقیق از آنجا ناشی می .به تحقیق و بررسی عمیق دارد

گاهی و مطالبات . سالاری تعادل برقرار کنندی دینی و الزامات مردمها در تلاشند تا میان ارزش با افزایش آ
. ها از منظر دین اهمیت بیشتری پیدا کرده استمردمی، مسئله مشارکت عمومی و مشروعیت حکومت

این تر نظریات تواند به فهم دقیقسالاری دینی از منظر فقه اهل سنت و امامیه نه تنها میبررسی مبانی مردم
تر در حکمرانی اسلامی و مردم ساز رویکردهای جدید و منسجم تواند زمینهدو مکتب کمک کند، بلکه می

تواند به وحدت و همگرایی فکری همچنین، شناخت اشتراکات و افتراقات موجود می. سالاری دینی باشد
هدف این  .تقویت کند میان جوامع اسلامی کمک کرده و تعاملات فکری و فقهی بین مذاهب اسلامی را

شود تا تلاش می .سالاری دینی در آرای فقهی اهل سنت و امامیه استتحقیق، تحلیل و مقایسه مبانی مردم
با بررسی اصولی چون شوری، بیعت و اجماع در فقه اهل سنت و همچنین ولایت فقیه، امامت الهی، عدالت 

این تحقیق همچنین قصد  .این دو دیدگاه تبیین گردد و مشارکت مردمی در فقه امامیه، نقاط اشتراک و تفاوت
کید بر برخی اصول، به دنبال تلفیق اصول دینی و  دارد تا نشان دهد چگونه هر یک از این دو مکتب با تأ

تحقیقات متعددی در خصوص مشروعیت سیاسی و مبانی  .های مردمی در حکمرانی هستند خواسته
ها به صورت  هر چند که برخی از پژوهش. و امامیه انجام شده استحکومت اسلامی از منظر فقه اهل سنت 
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اند، اما کمتر تحقیق جامعی به مقایسه مستقیم و  های هر یک از مذاهب پرداخته جداگانه به تحلیل دیدگاه
لیل ای در پی ارائه تحلذا این پژوهش با رویکرد تطبیقی و مقایسه .مند میان این دو دیدگاه پرداخته استنظام

روش این پژوهش،  .سالاری دینی استهای این دو مکتب در زمینه مردم ها و تفاوت جامعی از شباهت
های اهل سنت و امامیه پیرامون مردم توصیفی و تحلیلی است و به صورت تطبیقی به بررسی نظرات و دیدگاه

و تفسیری هر دو مکتب، تلاش میدر این مسیر، با بررسی منابع اصلی فقهی . شودسالاری دینی پرداخته می
استفاده از منابع دست اول، مقالات علمی و . ها شناسایی شده و تحلیل گردد شود تا نقاط مشترک و تفاوت

سوال اصلی این تحقیق این  .های مورد استفاده در این تحقیق استکتب معتبر در این حوزه از دیگر روش
هایی با  ها و شباهتسالاری دینی چه تفاوتمامیه درباره مردمهای اهل سنت و ا است که مبانی و دیدگاه

توانند در راستای ارائه مدلی از حکومت اسلامی با مشارکت مردمی ها چگونه می یکدیگر دارند و این دیدگاه
 و بر اساس اصول دینی، همگرایی داشته باشند؟

 مفهوم شناسی
 سالاریمردم

 اساس بر هاآن نمایندگان و شودمی اداره مردم توسط که است حکومتی معنای به سالاریمردمدر لغت: 
 .(۱۵۴۶۳، ص۱۱ش: ج۱۳۷۷دهخدا، ). شودمی انتخاب گیری رأی

سالاری در فقه، مفهومی نوین است که با توجه به شریعت اسلام، مشروعیت را به مردمدر اصطلاح: 
سالاری دینی در این نگاه، مردم. سازددر چارچوب احکام الهی محدود می البتهدهد، اراده مردم پیوند می

)جوادی آملی،  کنندنوعی تلفیق میان حاکمیت مردمی و ولایت فقیه است که هر دو در کنار یکدیگر عمل می
 .(۱۵۵، ص۲: ج۱۳۸۱

 فقه
 که کندمی بیان دیزبی العروس، تاج کتاب در.  است دقیق و عمیق فهم معنای به لغت در فقه در لغت:

 .دارد تخصص و تبحر علم این در که است کسی فقیه و است آمده دین در ژرف و دقیق فهم معنای به «الفقه»
 علم معنای به فقه یعنی ؛«العلم هذا في المتخصص هو والفقیه الشرع، بأحکام العلم هو الفقه»: نویسدمی او
 .(۱۵۳، ص۲۰جق:۱۴۰۶ زبیدی،) دارد تخصص دانش این در که است کسی فقیه و است شرعی احکام به

مانند )شود که احکام عملی اسلام را از ادله تفصیلی به دانشی گفته می ،در اصطلاح فقه در اصطلاح:
به عنوان  را این واژهخود،  در کتاب. امام شوکانی کنداستخراج و استنباط می( قرآن، سنت، اجماع و قیاس

؛ به معنای است که همان تعریف امام شافعی« الشرعیة الفرعیة من أدلتها التفصیلیةعلم استنباط الأحکام »
 .(۳۸ص ،۱ج، ق: ۱۴۰۳شوکانی، )پردازد دانشی که به بررسی و استنباط احکام فرعی شرعی از منابع آن می

 دین
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 و خدا با انسان رابطه که است اخلاقی اصول و عبادات، باورها، از ای مجموعه معنای به دیندر لغت: 
 .(۱۲۴۷، ص۲: ج۱۳۸۱)معین،  کندمی تنظیم را مرگ از پس زندگی

شود که از طریق وحی به پیامبران ابلاغ شده ای از احکام الهی اطلاق می دین به مجموعهدر اصطلاح: 
و  ، حجمانند نماز، روزه( مانند توحید، نبوت، معاد، عبادات) دین در این دیدگاه شامل اصول اعتقادی. است

 .(۵۱، ص۱ق: ج۱۴۱۰)شافعی،  تعاملات اجتماعی و حقوقی است
 دموکراسی

 حکومتی معنای به و شده گرفته حکومت «کراتوس» مردمو « دموس» یونانی کلمه از دموکراسیدر لغت: 
 .(۵۶۴، ۱: ج۱۳۸۲)آریانپور،  دارند اصلی نقش آن در مردم که است

طور مستقیم یا غیرمستقیم  شود که در آن، قدرت بهاطلاق میدموکراسی به نظام حکومتی در اصطلاح: 
در . شودوسیله انتخابات یا سایر سازوکارهای مشارکت عمومی به حاکمیت منتقل می توسط مردم به

عنوان اصول اساسی در نظر  های فردی، نظارت بر حکومت، و تقسیم قدرت به دموکراسی، حقوق و آزادی
گذاری، و نظارت بر عملکرد دولت از ها، قانون گیری نظام، مشارکت مردم در تصمیمدر این . شودگرفته می

 .(۲۱۵ش: ص۱۳۹۵)هیوود،  ای برخوردار استاهمیت ویژه

 سالاری دینی در فقه اهل سنتمردمالف( مبانی 
کید بر اصل شورا ، بلکه سالار طور مستقیم مردم و اجماع، حکومت را نه به ، بیعتفقه اهل سنت، با تأ

در این نظام، مردم .کندشمارد، تعریف می به عنوان یک نظام دینی که نقش و رضایت مردم را نیز محترم می
سالاری دینی نه به معنای حکومت مستقیم مردم، بلکه به معنای مشارکت مردمی در قالب مفاهیمی همچون 

 .شودبررسی و تحلیل می ه اهل سنتمبانی مردم سالاری دینی از نگادر این مبحث،  .شورا و بیعت است
 . شوری1

شوری در اندیشه سیاسی اهل سنت یکی از مبانی مهم برای مشروعیت بخشیدن به حکومت و حاکمیت 
است، که از  (نخبگان دینی و سیاسی)شوری از منظر اهل سنت به معنی مشورت با اهل حل و عقد  .است
شوری در اینجا  .شودگیری فردی استفاده می استبداد و تصمیمعنوان عاملی در جهت جلوگیری از  آن به

تواند به شود که حاکم با مشورت گرفتن از نخبگان میدینی تلقی می-عنوان یک مفهوم اخلاقی بیشتر به
معنای الزامی برای اجرای نظرات مشاوران نیست، بلکه  اما این مفهوم به .تر برسد تصمیمات بهتر و عادلانه

 .گیری کند ایت حاکم اختیار کامل را دارد تا در چارچوب منافع عمومی تصمیمدر نه

به نخبگان  کند که نقش شوری در حکومت اسلامی، محدوداشاره می الأحکام السلطانیةماوردی در کتاب 
این روش، با هدف جلوگیری از  .گیردجامعه است و حاکم تنها با کسب نظرات اهل حل و عقد تصمیم می

در عین حال، شوری در این  .پراکندگی قدرت و تثبیت انسجام در ساختار سیاسی اسلام تدوین شده است
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رود، اما از آنجایی که الزامی عنوان ابزاری برای جلوگیری از تمرکز قدرت در دستان حاکم به کار می دیدگاه به
 . (282، ص 1: ج1983ماوردی، )باشد تواند صرفاً جنبه نمادین داشته برای پذیرش مشورت وجود ندارد، می

 تحلیل و بررسی
های کلان مطرح  گیری فکری در تصمیمعنوان ابزاری برای مشورت و هم از دیدگاه اهل سنت، شوری عمدتاً به

دهنده آن است که حکومت  این مفهوم شوری نشان .کندآور یا معادل دموکراسی عمل نمیصورت الزام است، اما به
 گیری باید به نظرات نخبگان توجه داشته باشد، ولی در عین حال به مشارکت مستقیم عمومی در تصمیماسلامی 

عنوان یک روش اخلاقی و مشورتی  رسد که در فقه سیاسی اهل سنت، شوری بیشتر بهبه نظر می. ها نیازی نیست
گیری نهایی حفظ می م برای تصمیمبرای اطمینان از عدم استبداد معرفی شده است، ولی در نهایت اختیار حاک

صورت  تواند مدل دموکراتیک را منعکس کند، چرا که تعامل مردم در آن به طور کامل نمی بنابراین، شوری به. شود
 .ماندگیری نهایی به دست حاکم باقی می محدود تعریف شده و تصمیم

 بیعت. 2
در این . شودتشکیل حکومت اسلامی شناخته می عنوان یکی از اصول پایه در بیعت در فقه اهل سنت به

شود که با آن افراد عنوان یک تعهد دینی تلقی می عنوان یک پیمان سیاسی، بلکه به نگاه، بیعت نه تنها به
 المقدمۀابن خلدون در کتاب  .کنندپذیرند و به او وفاداری می ویژه نخبگان، حاکم مشروع را می جامعه، به

پذیرند و بدین بیعت یک پیمان دینی است که مسلمانان با آن مسئولیت وفاداری به حاکم را می کند کهبیان می
ابن خلدون، )شود ترتیب مشروعیت حاکمیت بر اساس یک توافق جمعی میان نخبگان و حاکم تضمین می

ست که از ابن خلدون تاکید دارد که بیعت نه انتخاب مستقیم مردم بلکه پیمانی ا .(457، ص 1م: ج2004
 .(457، ص 1م: ج2004ابن خلدون، ) گردد منعقد می (اهل حل و عقد)طریق نمایندگان 

گوید که بیعت نوعی تعهد اخلاقی و سیاسی است که با آن می فتح الباریابن حجر عسقلانی نیز در 
در این . کنندمسلمانان وفاداری خود را به حاکم اعلام کرده و از ایجاد تفرقه و نزاع داخلی جلوگیری می

دیدگاه، بیعت بیشتر جنبه اخلاقی دارد و حاکمیت را بر اساس یک توافق جمعی از جانب نخبگان، و نه 
  .(203، 13م: ج1997ابن حجر عسقلانی،)بخشد  صورت مستقیم، مشروعیت می مشارکت مردمی به

 تحلیل و بررسی

 اکمیت دارد، اما این نقش بیشتر بهبیعت در فقه سیاسی اهل سنت، نقش مهمی در تثبیت مشروعیت ح
از این . شودنمایندگی از جامعه منعقد می وسیله نخبگان به شود که بهعنوان تعهدی دینی و اخلاقی تلقی می

ای فراتر  عنوان پدیده شود و حاکمیت را بهمنظر، بیعت نوعی تعهد جمعی است که مانع از تفرقه داخلی می
در عین حال، بیعت تفاوت آشکاری با مفهوم انتخابات . دهدو معنوی پیوند می از سیاست، با وجوه مذهبی

عنوان اعلام وفاداری و  در دموکراسی دارد، زیرا مردم نقش مستقیم در انتخاب حاکم ندارند و بیعت تنها به
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یکند، اما نماین تعهد اخلاقی به حفظ وحدت کمک می. شودپذیرش حاکمیت از سوی نخبگان مطرح می
 .عنوان ابزار مشارکت مستقیم مردم در سیاست تعبیر شود تواند به

 اجماع. 3
عنوان یکی از مبانی مهم در تضمین  اجماع از دیگر اصول کلیدی در فقه سیاسی اهل سنت است که به

 اجماع به معنای اتفاق نظر علما و نخبگان جامعه بر سر .شودمشروعیت و پایداری نظام اسلامی شناخته می
غزالی در . رودمسائل کلان دینی و سیاسی است و یکی از منابع مهم در تفسیر احکام اسلامی به شمار می

عنوان مبنایی برای تثبیت وحدت و  تواند بهویژه در مسائل سیاسی می کند که اجماع بهبیان می المستصفی
 . (61، ص1م: ج1986غزالی، )جلوگیری از اختلافات و تفرقه در جامعه اسلامی عمل کند 

گوید این توافق داند و میعنوان مرجعی برای همبستگی دینی و سیاسی می نیز اجماع را به المغنیابن قدامه در 
های سیاسی و اجتماعی با انسجام بیشتری عمل کند و شود تا امت اسلامی در برابر چالشمیان نخبگان سبب می
عنوان ابزار پایدار کردن نظام سیاسی جامعه اسلامی از طریق  وی، بهاجماع، در نگاه  .از تفرقه جلوگیری کند

  .(214، ص8م: ج2002 بن قدامه،)ا رودکار می همگرایی نخبگان و نهادینه کردن وحدت میان آنان به

 تحلیل و بررسی

فکری میان نخبگان و علما است که به اجماع در اندیشه سیاسی اهل سنت، نمادی از همبستگی و هم
بخشی به تصمیمات  اجماع به عنوان منبعی برای مشروعیت. بخشدنظام اسلامی قدرت و استحکام می

شود و نخبگان را ملزم به هماهنگی های داخلی تلقی میسیاسی، ابزار مؤثری در جلوگیری از تفرقه و تنش
ها  گیری مردم در تصمیم عنوان راهی برای مشارکت مستقیم اما اجماع در این بستر به. کنددر تصمیمات می

به همین  .گیردصورت غیرمستقیم و از طریق نخبگان صورت می آید، بلکه این مشارکت به حساب نمی به
عنوان راهی برای تحقق  که بهدلیل، اجماع بیشتر در تثبیت حاکمیت و ایجاد وحدت کاربرد دارد تا این

 .دموکراسی در معنای مدرن آن عمل کند

 سالاری دینی در فقه امامیهمردمب( مبانی 

 ولایت فقیه .1

این نظریه بیانگر . سالاری دینی استولایت فقیه یکی از اصول بنیادین فقه امامیه در باب حکومت و مردم
رهبری جامعه اسلامی را به عهده ، فقیهی واجد شرایط باید این است که در دوران غیبت امام معصوم

بر این  تنبیه الأمة و تنزیه الملةعلامه نائینی در کتاب . و اجتماعی جلوگیری کند بگیرد تا از انحرافات دینی
باور است که ولایت فقیه جایگزینی برای امامت در دوران غیبت است و فقیه عادل و دارای علم فقه باید 

 . (87، ص1م: ج1979نائینی،) رهبری جامعه را بر عهده بگیرد
کید دارد که فقیه عادل، علاوه بر داشتن شرایط علمی و  یت فقیهولاالله خمینی نیز در کتاب آیت تأ
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باید نقش رهبری جامعه را ایفا کند تا هم جامعه در مسیر شریعت قرار گیرد و هم مردم از طریق وی  اخلاقی،
زیرا تواند به اهداف خود برسد، ایشان بر این باورند که بدون ولایت فقیه، جامعه دینی نمی. به عدالت برسند

 . (54ص :1981خمینی،) های اسلامی در سیاست و اجتماع پایدار نخواهد بودبدون رهبری فقیه، ارزش

 تحلیل وبررسی

عنوان مفهومی بنیادی در فقه امامیه، به نوعی ترکیبی از حکومت دینی و رهبری معنوی را  ولایت فقیه به
گاه به امور شرعی در رأس حکومت، به  این نظریه با تاکید بر لزوم حضور فقیه .کشدبه تصویر می عادل و آ

در این دیدگاه، فقیه نه تنها رهبری دینی  .دنبال ایجاد توازن میان اجرای احکام شرعی و نیازهای جامعه است
دریافت می بلکه یک مرجع سیاسی است که قدرت خود را از مقام ولایت الهی و نیابت امام معصوم

کند، اما رهبری فقیه را طور کامل رد نمی میه، نقش مردم در تعیین حاکم را بهولایت فقیه در فقه اما. کند
 .سالاری دینی در فقه امامیه شده استداند، که این مسئله منجر به ساختار خاصی از مردمواجب می

 امامت و مشروعیت الهی .2

کید  نظریه امامت یکی دیگر از اصول اساسی فقه امامیه است که به مشروعیت الهی برای حکومت تأ
از دیدگاه امامیه، حاکمیت نه به انتخاب عمومی بلکه به انتصاب الهی است و امام از سوی خداوند . دارد

کند که امامت تصریح می الإرشادشیخ مفید در کتاب . شودبرای هدایت و رهبری جامعه اسلامی تعیین می
لهی هستند که آنان را شایسته رهبری جامعه یک منصب الهی است و امامان معصوم دارای عصمت و علم ا

 .(174، ص1م: ج1982شیخ مفید،) سازدمی

کند که امامت امری الهی و فراتر این مسئله را مطرح می نهج الحق و کشف الصدقعلامه حلی نیز در 
او معتقد است که امام به دلیل ارتباط با علم الهی و هدایت معنوی مردم، واجد  .از انتخاب مردمی است

 .(۲۳۴ص م:1985علامه حلی،)مشروعیت الهی برای رهبری جامعه است 
 تحلیل و بررسی

. کندمسئله امامت و مشروعیت الهی در فقه امامیه نقش محوری در تعریف مشروعیت سیاسی ایفا می
عنوان عاملی برای تضمین پایبندی  داند و نه انتخابی، و آن را بهمنصب انتصابی میاین نظریه، امامت را یک 

از آنجا که امام از سوی خداوند منصوب شده، مشروعیت سیاسی در این  .کندبه اصول اسلامی معرفی می
مردم در این اصل با وجود اینکه امکان مداخله مستقیم . دیدگاه متکی بر تأیید الهی است و نه نظر مردم

کید بر مشروعیت دینی، در راستای حفظ انسجام اسلامی در جامعه حکومت را محدود می کند، اما به دلیل تأ
دهد که متکی بر اصول الهی است و بیش از سالاری دینی ارائه میاین مبنا، ساختاری از مردم. کندعمل می

 .هر چیز بر حفظ شریعت تأکید دارد

 عدالت در فقه امامیه .3



 

 

8
0 

 5سال
اره 

شم
/

13 
ان 

بست
و تا

هار 
/ ب

13
99

 

8
0 

 

ش
ژوه

پ
مه 

نا
لوم

ع
 

انی
انس

 
می

سلا
ا

 
ماره

ش
 

سه،
ت و 

بیس
 

ان 
بست

و تا
ار  

به
14

04
  

 

80 

 

امامیه بر این . ترین شرایط و اصول برای هر نوع حکومت دینی استعدالت در فقه امامیه، یکی از اصلی
. باور است که حاکم باید عادل باشد تا بتواند به درستی جامعه را رهبری کند و حقوق مردم را رعایت کند

برای رهبری جامعه اسلامی است کند که عدالت یکی از شرایط لازم بیان می اللمعة الدمشقیةشهید اول در 
الله  آیت. (45، ص2م: ج1987شهید اول،) تواند مشروعیت دینی داشته باشدو بدون آن، هیچ حکومتی نمی

کند که عدالت از  به اهمیت عدالت در حاکم اسلامی اشاره کرده و بیان می عدل الهیمطهری نیز در کتاب 
ن توجه به عدالت نه تنها مشروعیت ندارد بلکه منجر به انحراف اصول بنیادین اسلام است و رهبری جامعه بدو

 . (198 ص م:1970مطهری، )از اهداف اسلامی خواهد شد 
 تحلیل و بررسی

عنوان یکی از  این اصل به. کندسالاری دینی ایفا میعدالت در فقه امامیه، نقشی محوری در تحقق مردم
حکومت، همگرایی بین حکومت دینی و حقوق مردم را  معیارهای اصلی برای انتخاب رهبر و مشروعیت

کند که حکومت اسلامی نه أکید بر عدالت به عنوان یک اصل شرعی و اجتماعی، تضمین می. کندتأمین می
عنوان این دیدگاه، عدالت را به. کندتنها از منظر دینی مشروعیت دارد بلکه به نیازها و حقوق مردم نیز توجه می

های  کند و به نوعی تعامل میان اصول الهی و خواستههر گونه حکومت دینی معرفی می شرط لازم برای
 .شودسالاری دینی با محوریت عدالت مییابد که در نهایت منجر به ایجاد ساختار مردممردمی دست می

 رضایت و مشارکت مردمی. 4

امام خمینی . مردمی نیز توجه داردفقه امامیه در کنار ولایت فقیه و امامت الهی، به رضایت و مشارکت 
کند که نقش مردم در حکومت اسلامی حائز اهمیت است و حاکم اسلامی تاکید می صحیفه امامدر کتاب 

او معتقد است که حمایت مردم از حکومت اسلامی، یکی از عوامل  .باید رضایت عمومی را جلب کند
  .(141، ص10م: ج1990خمینی،)اصلی برای بقای حکومت است

دهد و کند که اسلام به مسئله رضایت مردم اهمیت میبیان می تفسیر المیزانعلامه طباطبایی نیز در 
گوید مشارکت مردمی در حکومت وی می .حکومت باید در جهت تأمین رفاه و رضایت عمومی تلاش کند

کاملی نخواهد اسلامی به معنای تأیید اصول شرعی است و بدون رضایت مردم، حکومت اسلامی مشروعیت 
 .(211، ص4م: ج1974 طباطبایی،)داشت 

 تحلیل و بررسی
رضایت و مشارکت مردمی در فقه امامیه، مفهومی در جهت تقویت تعامل میان دین و مردم است و از این 

رضایت . شودعنوان یکی از عوامل اصلی در تثبیت و تقویت مشروعیت حکومت اسلامی معرفی میمنظر، به
دهد که در این دیدگاه، مردم نیز نقش مهمی در حمایت و عنوان یک اصل در فقه امامیه نشان میعمومی به 

این تعامل بین رهبری دینی و رضایت  .گیردهای آنان مورد توجه قرار میپایداری حکومت دارند و خواسته
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به آرای عمومی و حمایت مردمی کند که ای طراحی میگونه سالاری دینی در فقه امامیه را بهمردمی، مدل مردم
 .سازدای برای مشارکت فعالانه مردم در چارچوب اصول دینی فراهم می دهد و زمینهنیز اهمیت می

 در مردم سالری دینی اهل سنت و امامیه فقهی مقایسه آرایج( 
دینی تبیین کردهسالاری فقه اهل سنت و فقه امامیه، هر دو از منابع دینی خود مبانی خاصی را برای مردم

در ادامه، به . ای بنیادینی در رویکرد به مشروعیت سیاسی و جایگاه مردم دارند هاند، اما این دو نگرش تفاوت
شود و تحلیلی جامع از سالاری دینی پرداخته میبررسی اشتراکات و افتراقات این دو مکتب در مورد مردم

 .این مبانی صورت خواهد گرفت

 اشتراکات

 نقش نخبگان در حکومت توجه به
در اهل  .عنوان عامل مهمی در مشروعیت سیاسی و دینی توجه دارند هر دو مکتب به نقش نخبگان به

و بیعت نخبگان، به عنوان عوامل کلیدی در مشروعیت بخشیدن به  (مشورت با اهل حل و عقد)سنت، شورا 
اجماع و نظر نخبگان حوزوی و با توجه به شرایط شوند؛ در امامیه نیز ولایت فقیه بر اساس حاکم شناخته می

 .خاص فقیه واجد شرایط به عنوان رهبری دینی مطرح است

 نقش رضایت و مشارکت مردمی
عنوان عنصری موثر در پایداری و مقبولیت حکومت  هر دو مکتب، رضایت و مشارکت مردمی را به

می و وفاداری به حاکم از سوی جامعه در اهل سنت، بیعت نوعی رضایت عمو. کننداسلامی معرفی می
کید بر رضایت و حمایت مردمی توسط شخصیت .شودتلقی می( نمایندگان نخبگان) هایی  در فقه امامیه، تأ

عنوان عنصری  چون امام خمینی و علامه طباطبایی مورد توجه قرار گرفته و از این طریق، پشتیبانی مردمی را به
 .کنندمعرفی میضروری برای بقای حکومت دینی 

کید بر عدالت به  عنوان مبنای حکومت دینی تأ
. عنوان یکی از معیارهای اصلی مشروعیت حکومت اسلامی مطرح شده است عدالت در هر دو مکتب به

در اهل سنت، عدالت بیشتر در قالب اجماع و همگرایی نخبگان با هدف جلوگیری از ظلم و استبداد تبیین 
شود و هرگونه انحراف از این یه نیز عدالت از شروط لازم برای حاکم اسلامی تلقی میدر فقه امام. شده است

 .اصل، باعث زوال مشروعیت دینی و سیاسی حکومت خواهد شد

 افتراقات

 مشروعیت دینی و الهی در فقه امامیه در مقابل مشروعیت عرفی در فقه اهل سنت
در فقه امامیه، . مسئله مشروعیت حاکمیت استهای بنیادی میان این دو مکتب،  یکی از تفاوت

عنوان نیابت از امام  مشروعیت حکومت اساساً بر پایه انتصاب الهی و ولایت فقیه استوار است که به
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در حالی که در فقه اهل سنت، مشروعیت از طریق بیعت و شورا . کنددر دوران غیبت عمل می معصوم
گیرد و به انتصاب الهی نیازی ندارد؛ بلکه بر اساس همفکری می شکل (اهل حل و عقد)بین نخبگان جامعه 

 .و اجماع نخبگان استوار است

 نقش مستقیم مردم در انتخاب حاکم در فقه امامیه و محدودیت آن در اهل سنت
در فقه امامیه، مردم به صورت غیرمستقیم و از طریق بیعت با ولی فقیه نقش دارند؛ این امر، به مفهوم 

در . شودخبگان دینی برای تحقق مشروعیت الهی است، اما همچنان بر رضایت مردمی تاکید میتایید ن
شود و بیعت تنها توسط مقابل، در فقه اهل سنت نقش مستقیم مردم در انتخاب حاکمیت کمتر دیده می

انتخاب و صورت مستقیم در  گیرد؛ بدین ترتیب، رضایت مردم بهنخبگان و به نمایندگی از عموم صورت می
 .مشروعیت حاکمیت دخالت ندارد

 تفاوت در مفهوم امامت و ولایت
این  .داندامامت در فقه امامیه، مفهومی است که ریشه در مشروعیت الهی دارد و امام را منصوب خدا می

رهبر در مقابل، در فقه اهل سنت، امام به معنای  .شودویژه در عصر غیبت توسط ولایت فقیه تبیین می امر به
یابد و ارتباط مستقیمی با نصب الهی ندارد؛ این نگرش بر جامعه اسلامی از طریق بیعت و شورا مشروعیت می

 .داندپذیری بالا در جامعه میعدم عصمت رهبر سیاسی تأکید دارد و او را انسانی معمولی با مسئولیت
 تحلیل و بررسی 

به دنبال ایجاد ساختاری از حکومت دینی هستند که از دیدگاه دینی، فقه اهل سنت و فقه امامیه هر دو 
های اساسی در روش و رویکرد این دو دیدگاه،  اما تفاوت .مبانی دینی را با مقتضیات جامعه پیوند دهد

از یک سو، فقه اهل سنت به دنبال ایجاد حکومتی . دهدسالاری دینی به دست میتعریفی متفاوت از مردم
این مکتب  .بخشد ا، بیعت و اجماع با مشارکت نخبگان، حاکم را مشروعیتاست که بر پایه اصول شور

گیرد و نقش مردم سالاری مستقیم فاصله میکند، اما از ایده مردماگرچه به نظرات نخبگان جامعه توجه می
 .طور کامل محدود به تأیید نخبگان است در آن به

کید بر لزوم رضایت مردمی، به ساختار مردماز سوی دیگر، فقه امامیه با ترکیب نظریات ولایت ف قیه و تأ
در این دیدگاه، فقیه عادل که به  .استوار است (ولی فقیه)پردازد که بر اساس رهبری دینی سالاری دینی می

شود، باید هم به اصول شرعی و هم به نیازهای اجتماعی توجه کند عنوان نیابت از امام معصوم منصوب می
چارچوب فقه امامیه، عدالت یکی از ارکان اصلی مشروعیت دینی و اجتماعی است، ولایت و از آنجا که در 

 .فقیه نیز مشروط به رعایت آن خواهد بود

سالاری دینی از دیدگاه اهل سنت و امامیه، هر دو مدلی برای پیوند دهد که مردماین اختلافات نشان می
کید بیشتر بر نقش مستقیم مردم و حمایت آنان از رهبری دهند، اما فقه امامیه میان دین و مردم ارائه می با تأ
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در فقه اهل سنت، رویکرد عرفی .کنددینی، به نوعی توازن میان دو قطب دین و مشارکت عمومی ایجاد می
شود که با تمرکز بر همبستگی اجتماعی و جلوگیری از استبداد در سالاری دینی دیده میتری نسبت به مردم

 .کند، مشارکت مردمی را در چارچوب نخبگان تعریف میساختار قدرت

 سالری دینی با دموکراسی د( تفاوت مردم
های  شود و تفاوتسالاری دینی و دموکراسی پرداخته میهای بنیادین میان مردم در این نوشتار، به تفاوت

 .ها در مبانی و ساختار حکومتی به همراه تحلیل و بررسی ارائه خواهد شدآن

 تفاوت در مبانی مشروعیت .1

 دموکراسی
به عبارت دیگر، حق حاکمیت . آید در نظام دموکراتیک، مشروعیت حکومت از جانب مردم به دست می

شود، و این انتخاب مشروعیت لازم را از طریق انتخاب مستقیم یا غیرمستقیم مردم به فرد یا گروهی داده می
ی نهایی سرنوشت کننده دیدگاه، مردم منبع اصلی مشروعیت و تعییندر این . آوردبرای حکومت فراهم می

کید دارد که  «قرارداد اجتماعی»ژان ژاک روسو در کتاب  .حکومت هستند حاکمیت مطلق »بر این نکته تأ
 .(158، 1م: ج1762روسو، ) «متعلق به مردم است و آنان هستند که باید قدرت حاکم را تعیین کنند

 یسالاری دینمردم
کید بر مشروعیت الهی و قوانین شرعی، حاکمیت را از جانب خداوند در مقابل، مردم سالاری دینی با تأ

بر این اساس، قوانین و رهبری باید بر مبنای تعالیم دینی باشد و فقیهان واجد شرایط، به عنوان . داندمی
ولایت الله خمینی در کتاب آیت. کنندبخشی به حکومت ایفا می نمایندگان دینی، نقش اساسی در مشروعیت

ولایت فقیه از جانب خداوند و به نیابت از امامان معصوم برقرار شده است، و فقیه عادل با »: نویسدمی فقیه
 . (29م: ص1981خمینی، ) «رعایت شرع، حکم به عدالت خواهد داد

 و بررسی تحلیل 
سی در منبع مشروعیت است؛ در دموکراسی، سالاری دینی و دموکرااز این منظر، تفاوت اصلی میان مردم

سالاری دینی، اند و حق تعیین سرنوشت حکومت را دارند، در حالی که در مردممردم منبع اصلی مشروعیت
به . ید و مردم باید در چارچوب دینی و با نظارت فقیهان، نقش داشته باشندآ مشروعیت از جانب خداوند می

کنند، اما مشروعیت اساً یک نظام ترکیبی است که در آن مردم مشارکت میسالاری دینی اسهمین دلیل، مردم
 .حکومت به قوانین الهی مرتبط است

 تفاوت در آزادی و اختیار. 2

 موکراسید
ها  این آزادی .دموکراسی مبتنی بر اصل آزادی است، که در آن افراد آزادی بیان، اندیشه، و انتخاب دارند
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های حکومتی  گیری های خود را درباره حکومت بیان کنند و در تصمیم دیدگاهدهد که به مردم اجازه می
به نقش آزادی در ایجاد یک حکومت مشروع  دو رساله حکومتیجان لاک در . مشارکت مستقیم داشته باشند

لاک، ) «آزادی حقی طبیعی است که هیچ حکومتی نباید آن را از افراد سلب کند» :گویداشاره کرده و می
  (.208، ص2م: ج1689

 سالاری دینیمردم
 سالاری دینی، آزادی فردی و اجتماعی باید با قوانین شریعت هماهنگ باشد و آزادیدر مقابل، در مردم

سالاری دینی های فردی در مردم در واقع، آزادی. های دینی و اخلاقی است های فردی محدود به چارچوب
آزادی »کند که تأکید می تفسیر المیزانعلامه طباطبایی در . احکام دینی استبه نوعی مقید به رعایت اصول و 

« در اسلام حق طبیعی است، اما باید در محدوده احکام الهی رعایت شود تا از انحراف جلوگیری گردد
 . (142، ص9م: ج1974طباطبایی، )

 و بررسی تحلیل 
سالاری دینی، زمینه آزادی این است که در مردمسالاری دینی و دموکراسی در تفاوت اساسی میان مردم

. تواند مورد پذیرش قرار گیردآزادی محدود به حدود دینی است و هرگونه آزادی خارج از این چارچوب نمی
های اسلامی در کننده اخلاق و ارزشهای دینی، به اعتقاد بسیاری از کارشناسان، تضمین این محدودیت

 .ت برخی افراد این امر را محدودکننده بدانندجامعه است، هرچند ممکن اس

 نقش مردم در تعیین حاکم .3

 دموکراسی
طور مستقیم یا غیرمستقیم حاکمان خود را تعیین  در دموکراسی، مردم از طریق انتخابات آزاد و عادلانه، به

دهد که در هر می اصل انتخاب آزاد یکی از ارکان اساسی دموکراسی است و به مردم این امکان را. کنندمی
حکومت مردم بر مردم و برای »به قول آبراهام لینکلن، دموکراسی به معنای . دوره، حاکمان خود را تغییر دهند

 .(24-23، ص7م: ج1953لینکلن،) «مردم است

 سالاری دینیمردم
 برقرار نمیطور مستقیم  فقیه به سالاری دینی، مشارکت مردم را از طریق انتخاب ولیدر مقابل، مردم
در ( مانند مجلس خبرگان)طور غیرمستقیم از طریق شوراهای دینی و نمایندگان منتخب  سازد، بلکه مردم به

نظام ولایت »دهد که توضیح می ولایت فقیه و دموکراسیالله جوادی آملی در آیت. انتخاب حاکم نقش دارند
یم مردم، فقیه عادل به عنوان رهبر مشروع انتخاب فقیه نماینده شریعت الهی است و از طریق انتخاب غیرمستق

 .(110م: ص1989جوادی آملی،) «شودمی
  و بررسیتحلیل 

سالاری دینی نقش مردم را در تعیین حاکمیت محدودتر از دموکراسی ها، مردمبا توجه به این دیدگاه
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کید بر جایگاه دینی و شریعت، اختیار  .کندتعریف می کامل را به مردم در انتخاب این ساختار به دلیل تأ
ای بر رابطه میان دین و سیاست استوار است که نقش مردم را در  گونه دهد و بلکه بهمستقیم رهبر نمی

 .کندچارچوبی دینی و با سازوکارهای خاص معین می

 ساختار حقوق و قوانین. 4

 دموکراسی
شود و عی و توافق عمومی تدوین میقوانین و حقوق در نظام دموکراتیک بر اساس قراردادهای اجتما

دهد که با تغییر شرایط و نیازها، قوانین را پذیری به جامعه اجازه می این انعطاف. قابلیت تغییر و اصلاح دارد
شود و نیازی همچنین در دموکراسی، حقوق انسانی به عنوان اصولی فراگیر و جهانی شناخته می. اصلاح کند

قوانین بر اساس قراردادهای میان »کند که تأکید می لویاتانتوماس هابز در . داردبه انطباق با مذهب خاصی ن
  .(312، ص1م: ج1651هابز،)«شودگیرد و مشروعیت آن از توافق عمومی ناشی میمردم شکل می

 سالاری دینیمردم
و تغییرات شوند سالاری دینی، قوانین و حقوق بر اساس اصول دینی و احکام شریعت تنظیم میدر مردم

کند که بر این موضوع اشاره می اقتصادناعلامه محمدباقر صدر در . محدود به چارچوب احکام دینی است
های حقوق و قوانین در جامعه  گیرد و احکام دینی، پایهنظام اسلامی بر اساس اصول ثابت الهی شکل می»

  .(89، 1م: ج1971صدر، ) «کنداسلامی را تعیین می
  بررسیو تحلیل 

در دموکراسی، قوانین قابل  .پذیری و تغییرپذیری قوانین است در این زمینه، تفاوت عمده در انعطاف
سالاری دینی، قوانین باید در چارچوب احکام دینی دهند، اما در مردماند و به نیازهای زمانه پاسخ میاصلاح

شود که قوانین در مردماین مسئله باعث می. دثابت باشند و هرگونه تغییر باید با حفظ اصول دینی انجام شو
های مذهبی  پذیر باشند، اما از سوی دیگر، ثبات و هماهنگی بیشتری با ارزش سالاری دینی، کمتر انعطاف

 .شودحفظ می
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 نتیجه گیری
 دهدمی نشان امامیه و سنت اهل فقهی آرای در دینی سالاریمردم یدرباره حاضر پژوهش گیری نتیجه

 با حکومت همگامی و مردمی مشارکت اهمیت به متفاوت، رویکردهای با هرچند اسلامی، مکتب دو هر که
 نمایندگان عنوان به را نخبگان مشارکت اجماع، و بیعت شورا، طریق از سنت اهل فقه. دارند تاکید دینی اصول
 به (عقد و حل اهل) نخبگان اجماع طریق از را حاکمیت مشروعیت و بخشدمی محوریت اسلامی جامعه
 انتخاب در مستقیم نقش مردم زیرا دارد؛ بنیادی هاییتفاوت مدرن دموکراسی دیدگاه با که آورد،می دست
 و الهی مشروعیت بر تاکید ضمن امامیه فقه مقابل، در .است غیرمستقیم صورت به مشارکت و ندارند حاکم

 طرح را دینی سالاریمردم از خاصی رویکرد مردمی، حمایت و فقیه ولایت طریق از حاکم، دینی انتصاب
 مستقیم نقش به امامیه. دارد کلیدی نقش دینی، ینماینده عنوان به عادل، فقیه حاکمیت آن در که کندمی

 کندمی تاکید عدالت، و عمومی رضایت همچون هاییچارچوب در ویژه به دینی، رهبری از حمایت در مردم
 لزوم بر مکتب دو هر همچنین، .داندمی دینی حکومت مشروعیت بقای برای اساسی شرطی را امر این و

 از جلوگیری و نخبگان عدالت چارچوب در بیشتر امر این سنت اهل فقه در دارند؛ تاکید عدالت اجرای
می حاکمیت مشروعیت و دینی رهبری برای لازم شرط را عدالت امامیه که حالی در شده، تعریف استبداد

 اصول از مکتب دو هر اساسی، های تفاوت رغمعلی که دهدمی نشان پژوهش این تطبیقی ی نتیجه .داند
 و دینی هایارزش میان همگرایی خاصی از به گونه ی متفاوت هایاولویت با و گرفته بهره دینی سالاریمردم

 در دینی سالاریمردم بهتر فهم تعمیق به نظری لحاظ از هاتفاوت این و پردازند،می مردمی های خواسته
 کند.می کمک اسلامی اندیشمندان میان در انسجام و وحدت تقویت و بررسی به و کرده کمک اسلامی جوامع
 

 

 

  



 

 

 

میه  و اما
ت

سن هل  فقهی ا ای  در آر
ینی  ی د

سالار
دم 

مر
 

87 

 فهرست منابع
 ؛ دارالمعرفة: قاهره چاپ چهارم،. فتح الباری شرح صحیح بخاری م(.1997.)ابن حجر عسقلانی، احمد بن علی .1
 .دارالفکر: بیروت. چاپ دوم .المقدمةم(. 2004. )بن محمدابن خلدون، عبدالرحمن  .2
 .دارالکتب العلمیة: بیروت. چاپ دوم. المغنی م(.2002. )ابن قدامه، عبدالله بن احمد .3
شرکت  :تهران. پورفرهنگ انگلیسی به فارسی آریان(. 1382. )پور کاشانی، هماپور، منوچهر و آریانآریان .4

 .های جیبیسهامی کتاب
 .مرکز نشر اسراء: قم. ولایت فقیه؛ ولایت فقاهت و عدالت(. 1381. )آملی، عبداللهجوادی  .5
 .مرکز نشر اسراء: قم. چاپ دوم. ولایت فقیه و دموکراسیم(. 1989. )جوادی آملی، عبدالله .6
 .مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی: تهران .چاپ پنجم. ولایت فقیهم(. 1981. )اللخمینی، روح .7
 .مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی: تهران. چاپ سوم. صحیفه امامم(. 1990).اللهروحخمینی،  .8
 .نامه دهخدامؤسسه لغت: تهراندهخدا.  نامهلغت (.1377. )اکبرعلی دهخدا، .9

 .وزارة الاعلام. کویت: ج العروس من جواهر القاموسق(. تا1406. )زبیدی، مرتضی بن محمد .10
  دارالفکر،: بیروتق(.( الْم). چاپ دوم. 1410محمد ابن ادریس. ) شافعی، .11
 .دفتر انتشارات اسلامی: قم. چاپ اول.اللمعة الدمشقیةم(. 1987. )شهید اول، محمد بن مکی .12
 .دار الکتب العلمیه: بیروت. صول الفقهق(. ا1403. )شوکانی، محمد بن علی .13
کنگره جهانی : قم. چاپ دوم. معرفة حجج الله علی العبادالإرشاد فی م(. 1982). شیخ مفید، محمد بن محمد .14

 .بزرگداشت شیخ مفید
 دارالتعارف :بیروت .چاپ اول. اقتصادنام(. 1971. )صدر، محمدباقر .15
 .انتشارات اسماعیلیان :قم. چاپ چهارم.  تفسیر المیزانم(. 1974) .طباطبایی، سید محمدحسین .16
 .دفتر انتشارات اسلامی: قم .چاپ چهارم. المیزانتفسیر م(. 1974). طباطبایی، سید محمدحسین .17
 .دارالفکر: بیروت. چاپ اول. المستصفی من علم الأصول. م(. 1986. )غزالی، محمد بن محمد .18
 .دارالحکمة: قاهره. چاپ اول. الأحکام السلطانیة. م(. 1983).ماوردی، علی بن محمد .19
 .نتشارات صدراا: تهران. چاپ دوم. عدل الهی. م(.1970) .مطهری، مرتضی .20
 .امیرکبیر :تهران. رهنگ فارسی معین(. ف1381. )معین، محمد .21
 .کتابخانه امیرکبیر: تهران .چاپ سوم. تنبیه الأمة و تنزیه الملةم(. 1979. )نائینی، محمدحسین .22

23. Heywood, Andrew. (2016). Politics (4th ed.). London: Palgrave Macmillan. 

24. Lincoln, Abraham. (1953). The Collected Works of Abraham Lincoln (Vol. 7, pp. 23-

24). New Brunswick: Rutgers University Press . 

25. Locke, John. (1689). Two Treatises of Government (3rd ed.). London: Awnsham Churchill. 

26. Hobbes, Thomas. (1651). Leviathan (Vol. 1, 5th ed.). Oxford: Clarendon Press. 

27. Rousseau, Jean-Jacques. (1762). The Social Contract. Paris: Garnier Press 



 

 
 
 
 
 



 

 
 
 

 
  عقلانیت و معنویت در حکمت صدرایی

 یانقلاب اسلام یگفتمان تمدنو تأثیر آن بر 

 1محمدعلی اسماعیلی

 چکیده
بخش ساحت ملکوتی وجود مثابه دو مؤلفه هویتبه« معنویت»و « عقلانیت»

« حکمت متعالیه»طور جدی به خود مشغول کرده است. انسانی، اندیشه انسان مدرن را به
کند که بسی برتر از الگوی مدرن و پسامدرن الگوی جامعی از عقلانیت و معنویت ارائه می

و  تیعقلانوش توصیفی تحلیلی و با هدف بررسی از رهگذر جستار حاضر که با راست. 
ی شکل گرفته، انقلاب اسلام یآن بر گفتمان تمدن ریتأث و ییدر حکمت صدرا تیمعنو

 یازهاین اصالت»نظیر  عقلانیت مدرن غربیهای مؤلفهشود که عقلانیت صدرایی آشکار می
 دیبه دانش جد یافراط ینیبخوش»، «یعقل بشرهای ادراکی افراط در توانایی»، «یماد
پذیرد بلکه با را نمی« یدر زندگ نینقش سازنده د انکار» ، و«انسانسعادت تأمین در 

 نسبیت معرفتی، بر محدودیت ادراکی عقل و در نتیجه،دهی به نیازهای روحی و نفیاصالت
 معنویت صدرایی نیزتأکید دارد. « عقلانیت قدسی»)عقل منور( و « عقلانیت وحیانی»بر 

گرایی، های مدرن، با نفی درونوحیانی است که برخلاف معنویتـ  معنویتی عقلانی
سازی معنویت، بر معنویت جامع عقلانی تأکید دارد. از سوی سازی و دنیویشخصی

، از جمله موارد تأثیرگذاری عقلانیت و معنویت صدرایی بر گفتمان تمدنی انقلاب دیگر
گذار انقلاب، مبانی و گیری شخصیت بنیانکلتوان به مواردی نظیر شاسلامی می

متعالی انقلاب  گیری سیاستهای گفتمان تمدنی انقلاب اسلامی و نیز شکلمؤلفه
 اسلامی بر پایه حکمت صدرایی اشاره کرد.

 

یت، عقلانیت مدرن، معنویت جدید، انقلاب  واژگان کلیدی: عقلانیت، معنو
 اسلامی، گفتمان تمدنی.

                                                      
 (mohamadali_esmaeili@miu.ac.ir). پژوهشگر پژوهشگاه بین المللی المصطفی، دکتری فلسفه اسلامی 1



 

 

9
0 

 5سال
اره 

شم
/

13 
ان 

بست
و تا

هار 
/ ب

13
99

 

9
0 

 

ش
ژوه

پ
مه 

نا
لوم

ع
 

انی
انس

 
می

سلا
ا

 
ماره

ش
 

سه،
ت و 

بیس
 

ان 
بست

و تا
ار  

به
14

04
  

 

90 

 

 مقدمه
اهتمام نه تنها که  است بخش ساحت ملکوتی وجود انسانیدو مؤلفه هویت 2«معنویت»و  1«عقلانیت»

به خود مشغول کرده و گفتمان تمدنی غرب تا کنون  طور جدیسنتی بلکه دغدغه انسان مدرن را نیز بهانسان 
و فرزند « تسن»مثابه گذار از به« مدرنیسم»نتوانسته عطش عقلانی و معنوی انسان مدرن را برطرف کند. 

گرایی و نفی معرفت وحیانی و مبانی گرایی و عقلشناختی نظیر تجربهریزی مبانی معرفت، با پی«رنسانس»
را از زندگی « معنویت»شناختی نظیر اومانیستی، نه تنها شناختی نظیر انکار عالم فرامادی و مبانی انسانهستی

جهانی و انکار ابعاد قدسی و متعالی هستی، زبان اینبخشی به زندگی دنیوی و انسان حذف کرد و با اصالت
 استعقلانیت برخاسته از آن نیز عقلانیت مادی ابرازی  های ثابت هستی گشود، بلکهبه انکار اصول و بنیان

های کشتار جمعی را در پی داشت که خود ناشی از حذف معنویت و ملاحظات اخلاقی که ظهور سلاح
گرایی معرفتی و شورش علیه قطعیت و مثابه گذار از مدرنیته، بر پایه نسبیتبهنیز « پست مدرن»دوره  .است

جای قطعیت و ثبات، بهاما جدیدی برای ایمان و معنویت فراهم کرد  زمینهگرچه جزمیت علمی دوران مدرن، 
هایی نظیر نامرو این دوره با گرایی معنوی استوار بود و بر معنویت منهای دین تأکید داشت. از اینبر کثرت
گرایی نوپدید و گرایی دنیوی، معنویتگرایی معطوف به زندگی، معنویتگرایی سکولار، معنویتمعنویت
شود. چنین معنویتی برخاسته از عقلانیت ابزاری است که بر فهم گرایی رها از مذهب نامیده میمعنویت
کید دارد و در بستر سکولار رشد یافتبشری به ، 1392ر.ک: مجموعه نویسندگان، )ه است جای وحی الهی تأ

 کننده، تأمینگفتمانهیچکدام از این دو  بنابراین. (95-93، ص1397؛ شاکرنژاد، 22، ص1380؛ نصر، 213ص
فطرت بیدار انسان معاصر در جستجوی عقلانیتی  .بخش وجود انسانی نیستاین دو مؤلفه هویتجامع 

و مطابقت با واقع، بسترساز معنویتی باشد که تمام ابعاد است که بتواند ضمن انسجام، ثبات، جامعیت 
 دهد.وجودی او را پوشش می

مثابه مکتب فلسفی برآمده از قرآن، برهان و عرفان که توسط صدرالدین به« حکمت متعالیه»در این میان،  
و  شناختیستیشناختی، هریزی مبانی معرفتگذاری شد، با پیپایه( ق1050-979)بن ابراهیم شیرازی محمد
شناختی متعالی، توانست الگوی جامع و معقولی از عقلانیت و معنویت ارائه کند که در آن عقلانیت، انسان

دهد. های وجودی انسان را پوشش میکند و تمام ساحترا فراهم می« معنویت وحیانی»بستر معقول 
 آقاعلی سبزواری، ملاهادی چون یفیلسوفان وقرار داد  تأثیر تحترا  شیعه عقلانی سنت متعالیه حکمت
 یالله موسوروحدیسبه تفسیر آن پرداختند. در این میان، فیلسوف بزرگ معاصر،  طباطبایی علامه و مدرس

 ینظام جمهوربا الهام از عقلانیت و معنویت صدرایی، « ینیامام خم»ش( مشهور به 1368-1281) ینیخم

                                                      
1. Rationality 

2  . Spirituality 
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 زشینقطه آغاز خمثابه بهپرداخت که  یانقلاب اسلام یگفتمان تمدنریزی را بنیان نهاد و به پی رانیا یاسلام
 یرا برا یاسیس کردیاز ظهور اسلام با رو یدیشروع دوره جدنه تنها  ستم،یدوم قرن ب مهیدر ن یاسلام یداریب

فکری اصیل دار یک پارادایم پرچمخود داشت و  یمرزها یدر ورا یاگسترده ، بلکه بازتابداد دینو مسلمانان
 اسلامی شد.

تحلیلی، ضمن  -کوشد با روش توصیفیجستار حاضر با اذعان به ضرورت و اهمیت این مسأله، می
 یانقلاب اسلام یبر گفتمان تمدن، تأثیر آنها را ییدر حکمت صدرا تیو معنو تیعقلانهای تبیین مؤلفه

 زیر پاسخ دهد: هایبازگو و به پرسش
 هایی دارد؟ه مؤلفهعقلانیت در حکمت صدرایی چ .1

 هایی دارد؟معنویت در حکمت صدرایی چه مؤلفه .2

 چگونه است؟ یانقلاب اسلام یبر گفتمان تمدن ییصدرا تیو معنو تیعقلان ریتأث .3

های کوشد از یکسو، مؤلفهمحوری، میشایان توجه است که جستار حاضر در راستای اصل مسأله
های های عقلانیت مدرن و معنویتمقایسه و ناظر به مؤلفهعقلانیت و معنویت در حکمت صدرایی را در 

های معاصر در باب عقلانیت و نگاه انتقادی نیز به برخی پروژهجدید تقریر کند؛ چنانکه از دیگرسو، نیم
 معنویت دارد.

 عقلانیت در حکمت صدرایی. 1
گاهانه شهیاند و بیانگر «عقل»مصدر جعلی از ریشه  «عقلانیت»واژه  و منطبق با قواعد منطق  و و عمل آ

های مختلف وجودی انسان مطرح است در ساحت تیعقلان. است همراه با تبعیت کامل از استدلال صحیح
 ریاز تعبکه در حوزه باورها  ردیگیقرار م« رفتارها»و  «هاارزش»، «باورها»صفت  و در یک تقسیم کلی،

 تیعقلان»و در حوزه رفتارها از تعبیر  2«یشناختارزش تیعقلان»ها از در ساحت ارزش 1،«ینظر تیعقلان»
. صدرالمتألهین واژه عقل را (74، ص1386؛ صادقی، 266، ص1390)ملکیان، شود استفاده می  3«یعمل

که از میان آنها آنچه مورد  (227-223، ص1، ج1383)صدرالمتألهین، داند مشترک لفظی میان شش معنا می
)همان، آید ت از قوای نفس انسانی است که خود مراتبی دارد که در ادامه میمدرکِ کلیا نظر ماست، قوه

های ریزی حکمت متعالیه به یک نظام منسجم عقلانی دست یافت که ساحت. صدرالمتألهین با پی(226ص
شناختی و خداشناختی مبرهنی استوار شناختی، انساندهد و بر مبانی هستیمختلف هستی را پوشش می

 شود.ضمن موارد زیر ترسیم می ییدر حکمت صدرا تیعقلان هایترین مؤلفهصاست. شاخ

                                                      
1. theoretical rationality 

2. axiological rationality 

3. practical rationality 



 

 

9
2 

 5سال
اره 

شم
/

13 
ان 

بست
و تا

هار 
/ ب

13
99

 

9
2 

 

ش
ژوه

پ
مه 

نا
لوم

ع
 

انی
انس

 
می

سلا
ا

 
ماره

ش
 

سه،
ت و 

بیس
 

ان 
بست

و تا
ار  

به
14

04
  

 

92 

 

 صدراییو عقلانیت جامع  . عقلانیت مدرن ابزاری1-1
و  ینیمبارزه با فرهنگ د که است« رنسانس»ترین مؤلفه معرفتی عصر شاخص «مدرن تیعقلان»
( م1970-1872) راسل برتراندبه تعبیر،  وجهه غالب آن بود. ییاگرایدن و همراه داشتبهرا  سایکل تیحاکم

، 1388)راسل،  ینیو د یاست و کمتر روحان یویدن شتریب دیعصر جد ینیبجهان ،انگلیسی لسوفیف
را اینگونه بر  یغرب دیجد تیعقلان هایترین مؤلفهشاخص م(1920-1864) وبر ماکس .(377ص
 شمارد:می

شدن امور زندگی و ابزاری است و بیانگر تخصصیعقلانیت جدید غربی، عقلانیت فنی، کارکردی و  .1
 گیری از فناوری و بکارگیری ابزارهای علمی و فنی در جهت نیل به مقاصد زندگی دنیوی است؛بهره

توان آنرا رود و نمیعقلانیت مدرن غربی در راستای عدالت و تقوای حقیقی و صلح جهانی پیش نمی .2
انی قلمداد کرد. به عبارت دیگر: عقلانیت غربی تعهد ای در جهت نیل به عدالت و صلح جهمقدمه

 اخلاقی ندارد و صرفاً مادی و دنیوی است؛
عقلانیت جدید غربی، ایمان و اعتقاد بشر به حقایق متافیزیکی و تأثیر نیروهایی را که از نظر علمی و  .3

تواند ایجاد کرده که میبینی نیستند، از دست او گرفته و این ذهنیت و اعتقاد را برای او فنی قابل پیش
 بینی و مهار کند؛در پرتو علم و فناوری همه چیز را پیش

کند و هر روز ابزارها و فنون جدیدی از آنجا که در عرصه علم و فناوری، تحول و تطور حکومت می .4
شود و با توجه به اینکه بشر جدید همه هوش و توان خود را به این جهت سوق داده و از عرضه می

گرایی و شکاکیت معرفتی شده است و در نتیجه، نوعی اش دچار نسبیتزیک جدا شده، زندگیمتافی
کند. او برای جبران این خلأ و حل این بحران به بحران و خلأ معنوی زندگی بشر جدید را تهدید می

ه است را جایگزین ایمان به متافیزیک و عالم غیب کرد« های گوناگونیایسم»اشیای بدلی روی آورده و 
 .(377، ص1388؛ راسل، 24، ص1368؛ به نقل از: فروند، 169، ص1401)ربانی، 

عقلانیت صدرایی هرگز به معنای عقلانیت مدرن ابزاری نیست، زیرا برپایه حکمت صدرایی هیچکدام 
ندی مبالغه درباره توانم»، «بخشی به نیازهای مادی و دنیوی انساناصالت»های عقلانیت مدرن نظیر از مؤلفه

بینی افراطی به علم و دانش جدید در فراهم ساختن خوش»، «عقل بشری در فهم حقایق و حل مشکلات
نه تنها قابل « بدیل دین در زندگی اخلاقی و روانی انسانگرفتن نقش سازنده و بینادیده»، و «سعادت بشر

توان آنها را در برابر یهای عقلانیت صدرایی است که مپذیرش نیست، بلکه در تعارض آشکار با مؤلفه
 های عقلانیت مدرن اینگونه بر شمرد:مؤلفه

عقلانیت صدرایی ضمن توجه به نیازهای مادی و دنیوی انسان، اصالت را به روح و نیازهای روحی  .1
داند و میهمسنخی با عالم آخرت تکامل روحی و  سعادت نهایی انسان را دهد و در همین راستا،می
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کید دارد که  را در آبادانی دنیا جستو کرد، بلکه دنیا مزرعه آخرت است و هدف از  نباید کمال انسانتأ
 برداری برای آخرت است.زندگی دنیوی توشه

، صدرالمتألهین)« الغرض من تعیش الإنسان مدة أمهله الله تعالی فیها هو تحصیله زادا للآخرة.»
  (374، ص7ج، 1366

)همو، « إلی الله تعالی و أن النفس الإنسانیة مسافر إلیه تعالیالدنیا منزل من منازل السائرین »
 (361الف، ص 1360

کید دارد و برخلاف حجیت عقل، بر محدودیتپذیرش صدرالمتألهین در عین  .2 های ادراکی آن نیز تأ
پذیرد، بلکه را نمی و حل مشکلات قیدر فهم حقا یعقل بشر یمبالغه درباره توانمند عقلانیت مدرن،

، 2ج ،1383 ن،یصدرالمتأله)کند های معرفتی عقل را عامل نیاز به منبع معرفتی وحی معرفی مینیناتوا
 آید.. توضیح این مؤلفه در ادامه می(479و 404ص

پذیرد و بر ثبات معرفت و امکان شناخت واقع را نمی یمعرفت تیو شکاک تینسب ،عقلانیت صدرایی .3
کید دارد و اساساً علم را مجرد و عاری از ویژگی ، 3ج م،1981، نیصدرالمتأله)داند های ماده میتأ

 .(360ص

گرایی و عقلانیت قدسی تأکید دارد و اساساً تعقل را اتحاد با عالم قدس عقلانیت صدرایی بر قداست عقل .4
زدایی . این در حالی است که در عقلانیت مدرن بر تقدس(140، ص9م، ج1981 ن،یلمتألهصدرا)داند می

پرستی که از سازی معرفت و علمشود و تعالیم قدسی عالم هستی از راه دنیویاز عقلانیت تأکید می
 .(27، 22، ص1380نصر، )شود یابد، تفسیر میرهگذرش امر قدسی به امر ناسوتی تنزل می

های وجودی برپایی برپایه عدالت در ساحتصدرایی، برپایی عدالت اجتماعی تنها در  تیعقلاندر  .5
حرکت جوهری فرد از مرتبه حیوانیت به مقام انسانیت میسور است. این مطلب بیانگر پیوند انسان و 

 ستهواب هم به چنان کبیر عالم اجزاء سان کهتنگاتنگ انسان با جهان است. به باور صدرالمتألهین همان
 عالم اجزاء کنند،می صعود عالی به سافل از عالم گوناگون طبقات و اجزاء هیئت و آثار که اندمتصل و

 )عقل نفس مختلف هایجنبه و تأثیرگذارند یکدیگر بر بدن و نفس آثار و هیئت جهت از نیز صغیر
 رذائل و شهوانی و نفسانی امور به توجه و تصعدند و تنزل حال در دائماً  آنها قوای و نظری( و عملی

 ملاصدرا. داردمی باز نهایی سعادت و کمال به رسیدن از را او و دارد نظری عقل بر مستقیم تأثیر اخلاقی
 آوردن غیب، عالم بوسیله شهادت عالم ساختنمطیع و استخدام برای که گیردمی از این سخن نتیجه

 نحوبه شهوانی و نفسانی امیال الهی، نوامیس و قوانین این وجود با و است لازم الهی نوامیس و قوانین
 یکی که نفس هایجنبه ارتباط حالت دو در واقع در و شوندمی او فرمان مطیع و عقل خادم تریشایسته

 و( جور) عدل ضد حاکمیت دیگری و عقل غلبه و تسلط و قوا بین در عدالت برقراری آنها از
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 و گردد برقرار قوا این بین در عدالت و نشود حاکم جور که کندمی کمک دین است، عقل شدنمغلوب
 .(623، ص1354)صدرالمتألهین،  شود حاکم عقل

کید دارد، از اینانسان  یو روان یاخلاق یدر زندگ نید لیبدینقش سازنده و بعقلانیت صدرایی بر  .6 رو تأ
شود. عقلانیت صدرایی معاصر میانسان  یزندگ یبحران و خلأ معنوبرخلاف عقلانیت مدرن مانع 

راهیابی به عالم ملکوت و ارتقا از  کند و بر این باور است کهبستر معرفتیِ معنایابی زندگی را فراهم می
 در سایهتنها  ،کمال و هبوط از عالم اجسام دنی به منزلگه ارواح علی تحضیض نفس و ماده به ذرو

 اشاشناسی و خودشناسی است. انسان باید جایگاه وجودیدار خدبینی عقلانی میسور است که عهدهجهان
را در نظام هستی بداند و به عبودیتش عارف و معترف شود تا ربوبیت حق تعالی را بفهمد، براین اساس 

، خودشناسی و خداشناسی لازمه و مکمل یکدیگرند. هدف اصلی دین خداشناسی است و راه خداشناسی
 .(623، ص1354)صدرالمتألهین،  خودشناسی است

شایان توجه است که عقلانیت مدرن غربی نه تنها با عقلانیت وحیانی ادیان ابراهیمی ناسازگار است، 
که در  کینهضت رمانت . به عنوان نمونه،ختیبرانگ زیرا ن یو متفکران غرب لسوفانیاز ف یامخالفت عدهبلکه 

 دیجد تیدر برابر عقلان یواکنش جد نیستآمد، نخ دیپد یلادیقرن نوزدهم م لیو اوا جدهمیاواخر قرن ه
و  یبا مسائل احساس دیجد انیگراو مخالفت عقل ییاعتنایب داشت و دیعلم تأک یهاتیمحدود بر که بود

 کنندیجهت نقد م از اینرا  دیجد ییخردگرا ،از اندیشوران غربی گرید یبرخ .دانستیرا مردود م یشهود
برخاسته از  یاصول عقل گر،ید یو از سو کند،یمخالفت م یکیزیسو با اصول مطلق و متاف کیکه از 
؛ 80، ص1388)باربور،  کهن کرده است یکیزیاصول متاف نیگزیرا مطلق دانسته و آنرا جا بینی علمیجهان

 .(169، ص1401ربانی، 
 در حکمت صدرایی . عقلانیت نظری و عقلانیت عملی1-2

از که در حوزه باورها  ردیگیقرار م« رفتارها»و  «هاارزش»، «باورها»چنانکه گذشت، صفت  تیعقلان
و در حوزه رفتارها از تعبیر  «یشناختارزش تیعقلان»ها از در ساحت ارزش ،«ینظر تیعقلان» ریتعب

عقل »و « عقل نظری»شود. این سه ساحت در حکمت متعالیه در در دو حوزه استفاده می «یعمل تیعقلان»
دو قوه های مختلفی مطرح است: برخی آنها را نه تفسیر عقل نظری و عملی دیدگاهگنجند. در می« عملی

ند: اگر مدرَکات از سنخ امور ناداما داری مدرَکات متفاوت می ه از قوای نفس انسانیبلکه یک قو جداگانه،
، ( باشدنبایدهابایدها و )و اگر از امور عملی « عقل نظری»آنها مدرکِ باشد،  (هاها و نیستهست)واقعی 

اند غالب اصولیان معاصر پذیرفتهفارابی، محقق اصفهانی و  را. این دیدگاه است« عقل عملی»مدرکِ آنها 
عقل نظری . در مقابل، به باور برخی اندیشوران، (333، ص3جق، 1429اصفهانی، ؛ 29، صق1405 ،یفاراب)

ادراکات انسان است چه ادراکات  دارعهدهی اند. عقل نظره مستقل از قوای نفس انسانیو عقل عملی دو قو
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. استمقام فعل  دربعث و تحریک دار عهدهبلکه  یستنمدرک مرتبط با مقام عمل یا مقام نظر. عقل عملی 
 ،1375)بهمنیار، اند الله جوادی آملی پذیرفتهآیتحکیم نراقی و رازی، الدین بهمنیار، قطبرا این دیدگاه 

، چه کلیات داندمیکلیات  کادرادار را عهدهعقل نظری  ،مسو دگاهید. (33ص، 1368جوادی آملی، ؛ 789ص
. است ی در جزئیات جهت کاربرد در مقام عملترو اشوظیفه. عقل عملی مرتبط با مقام عمل یا مقام نظر

 .(352، ص2ج ،1375 ،یطوس؛ 37، ص2جق، 1404سینا، )ابنپذیرد سینا همین دیدگاه را میابن
و عقل  )کلیات نظری و عملی( کلیات کادرادار عهده سینا، عقل نظری راصدرالمتألهین همگام با ابن

 :داندمی جهت کاربرد در مقام عملدار ادراک جزئیات عملی را عهده
بالْولی تدرك التصورات و التصدیقات و یعتقد الحق و الباطل فیما یعقل و یدرك و یسمی »

وبالثانیة یستنبط الصناعات الإنسانیة و یعتقد الجمیل والقبیح فیما یفعل و  بالعقل النظري.
 ...و هي التي یستعمل الفکر و الرویة في الْفعال والصنائع ،و یسمی بالعقل العملي یترك

، )صدرالمتألهین« یکون الرأي الکلي عند النظري والرأي الجزئي عند العملي المعد نحو المعمول
 (199ص )الف(، 1360

دار ادراک کلیات ، عقل نظری عهده«رفتارها»و  «هاارزش»، «باورها»برپایه این دیدگاه، در سه حوزه 
 آنهاست و عقل عملی ادراک جزئیات را جهت کاربرد در مقام عمل به عهده دارد.

 ؛202)الف(، ص 1360 ن،یصدرالمتأله)عقلانیت نظری در حکمت صدرایی مراتب تشکیکی دارد 
 :(226، ص1، ج1383لهین، صدرالمتأ

ندارد  بالفعلی معلوم هیچگونه و است محض قوه هیولی عقل نظری در این مرتبه مانند :عقل هیولانی .1
  .و تنها استعداد کسب آنها را دارد

از عقل هیولانی گذشته و از قابلیت و استعداد محض بیرون آمده در این مرتبه، نفس  :عقل بالملکه .2
 است و با دریافت معقولات بدیهی آماده است که معقولات نظری را از راه فکر تحصیل کند. 

آورد و میهای نظری را با استنتاج از علوم بدیهی به دست ، دانشدر این مرتبه نفس :عقل بالفعل .3
 کند.تعقل می

بالفعل نزد عقل حاضرند و نفس به  ،یهیو بد یمعقولات نظر یتمام ،مرتبه نیا در عقل مستفاد: .4
عقل مستفاد  زی. تماکندیمعقولات را نزد خود مشاهده م نیا یتمام یخاطر عدم اشتغال به امور بدن

ندارد، گرچه نفس  تیفعل ل،است که حضور همه معقولات در عقل بالفع نیبا عقل بالفعل در ا
دارد؛ بر خلاف عقل مستفاد که حضور آنها  یاکتساب مجدد چگونهیاحضار آنها را بدون ه یتوانائ
 است. یفعل مرتبه، نیدر ا

صدرالمتألهین با پذیرش اتحاد نفس با عقل فعال، در واقع عقل فعال را از مراتب عقل  عقل فعال: .5
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 پذیردفس با عقل فعال را نیز نمیسینا با انکار اتحاد عاقل و معقول، اتحاد نابن .دهدانسان قرار می
رغم التفات به رواج نظریه استحاله اتحاد نفس با عقل فعال صدرا علیملا. (129ص ،1375 نا،یسابن)

 مسئلهدر میان حکیمان مسلمان، پذیرش امکان این اتحاد از سوی حکیمان متقدم را نقطه عطف این 
 ،نیصدرالمتأله)یابد ضرع مداوم به حل این مسئله راه میگیری از صفای عقل، طهارت سر و تدانسته، با بهره

 .(194-193، ص1354، ؛ همو336-335، ص3ج ،م1981

بر این اساس، بالاترین مرتبه عقل نظری این است که با عقل فعال متحد شود  و با حرکت جوهری به 
ناظر به تنها دارد که اتحاد نفس با عقل فعال « لغیره»و « نفسهفی»عقل فعال وجود عقل فعال مبدل شود. 

 ن،ی)صدرالمتأله وجود لغیره آن است؛ کمال نفس انسانی نیز در حصول عقل فعال )وجود لغیره( برای اوست
 .(356، ص1354، ؛ همو202)الف(، ص 1360 ،؛ همو140، ص9م، ج1981

شناختی پرداخت که به اختصار تقریر شناختی و انسانه ترسیم مبانی هستیصدرالمتألهین با عقل نظری ب
-36، ص1م، ج1981 ن،یصدرالمتأله)کرد بنا تشکیک وجود اصالت و  پایهحکمت متعالیه را بر  وی شود.می
الوجود در بالاترین مرتبه و هیولی در پایین و بر همین اساس به چینش مراتب هستی پرداخت که واجب( 38

اش قرار دارد. در این میان، انسان که برپایه جسمانیت حدوث نفس، برخاسته از عالم ماده است، مرتبه
، 9م، ج1981 ن،یصدرالمتأله)تواند با حرکت جوهری به عالم عقل برسد و با عقل فعال اتحاد برقرار کند می
شدن نفس انسان به عالم عالم و تبدیل« عقلانیت». صدرالمتألهین بر همین اساس، غایت فلسفه را (140ص

)همو، داند می و عبور از مرتبه حیوانیت و رسیدن به مرتبه مَلَکی (20، ص1م، ج1981 ن،یصدرالمتأله)عقلی 
 .(361الف، ص 1360

 رو مراتب تشکیکی دارد:ملی نیز نقش مهمی در ترسیم کمال انسان دارد؛ از ایندر حکمت صدرایی، عقل ع
 با انجام وظائف شرعی است؛ظاهر از گناهان  بیتهذ :هی. تخل1
 ناپسند است؛اخلاق ملکات و باطن از  راستنیپ :هی. تحل2 
 ؛شودیمحاصل  رونیدرون و ب راستنیپس از پ نفس با صور علمی و صفات پسندیده است کهآراستن  :هی. تجل3 
دیدن خداست که والاترین مرتبه عقل عملی است دن و یخودشدن و خود را ندیاز خود ب :. فنا4 

 .(227، ص1، ج1383؛ همو، 207)الف(، ص 1360صدرالمتألهین، )
بالای شایان توجه اینکه، تمایز عقل نظری از عقل عملی، مربوط به مراتب پایین نفس است؛ اما در مراتب 

 .(227، ص1، ج1383؛ همو، 200ص )الف(، 1360)صدرالمتألهین،  رسندکمال، این دو قوه به وحدت می
مرتبه،  نیاتحاد نفس با عقل فعال است که در ا ،یدر عقل نظر ییملاصدرا، کمال نها دگاهیاز دحاصل اینکه، 

 تیغا چنانکهشده و قدرت مشاهده عالم عقول را دارد.  یبه جوهر عقل لیتبد ،یجوهر نفس بر اثر حرکت جوهر
 .ندیبیاز ذات خدا را نم ریغ زیچ چیه در آن سالککه  است اللهیف یبه مقام فنا دنیرس یکمال عقل عمل
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 در حکمت صدرایی . عقلانیت وحیانی یا عقل منور1-3
و « عقلانیت وحیانی»در حکمت صدرایی که برپایه جمع میان قرآن، برهان و عرفان بنا شده، کلیدواژه 

گیرد. چنانکه گذشت، عقل محض قرار می« عقل محض»ای دارد و در برابر جایگاه معرفتی ویژه« عقل منور»
قلانیت با نور وحی، منور های ادراکی فراوانی دارد که خود بدانها معترف است. اما وقتی قوه عمحدودیت

رو گردد. از اینهایش مرتفع میشود بسیاری از استعدادهایش شکوفا شده و بخش زیادی از محدودیت
و ضمن اشاره به  داندگریز توانا میهای عقلبر شناخت آموزهحتی منور به نور وحی را  صدرالمتألهین عقلِ 

داند، اما عقل دریافت معارف بلند معرفتی ناتوان میبودن مراتب عقلانیت، عقول متعارف را از تشکیکی
 شمارد:وحیانی را که در سایه معارف نبوی پرورش یافته، متحمل اسرار نبوت می

العقول الضعیفة لاتحتمل الْسرار القویة، کما لایحتمل نور الشمس أبصار الخفافیش، ولما »
 (205، ص1ج ،1366 ن،یصدرالمتأله)« ةزیدت الْنبیاء في عقولهم قدروا علی احتمال أسرار النبو

رو لازم است عقل با نور شریعت و است، از این معمولیبسی فراتر از عقل « عقل منور»قلمرو ادراکات 
 .(388، ص2، ج1383 ن،ی)صدرالمتأله نبوت منور شود

یزی و عقل. عقلانیت1-4  حکمت صدرایی بسندگی از منظرگر
شدت بسندگی بهگریزی و عقلحکمت صدرایی در حوزه عقلانیت با دو جریان افراطی و تفریطی عقل

گریزی از گذشته دور مطرح بوده و در طول تاریخ، تقریرهای مختلفی را به خود دیده است مقابله کرد. عقل
کرد که در سایه ظاهرگرایی  گرایی در فرهنگ اسلامی اشارهگریزی رویکرد نصتوان به عقلکه از میان آنها می

 یکاملًا منف یقشر نیظاهرب یو علما ییو ظاهرگرا ییگرانص انیبه جر صدرالمتألهیننگرش شکل گرفت. 
را افراط  انیمعتزل یبرخ یزیو ظاهرگر تیاز ضعف عقلان یو ناش طیرا تفر هیحشو یظاهربسندگ یاست. و

وی با اشاره به مراتب تشکیکی عقل، . (388، ص2ج، 1383، صدرالمتألهین) داندیاز خبث باطن م یو ناش
داند و علم باطن و حکمت را داروی این بیماری معرفی گریزی را نشانه ضعف عقلانیت میرویکرد عقل

نظران، کوته یبه تمام یپاسخ ،ملاصدرا« سه اصل»رساله . (205، ص1ج ،1366 ن،یصدرالمتأله)کند می
 سیو حافظ نوام ینیتفکرات د أبا حکمت و عرفان که منش ن،یه بنام علم و داست ک یانینماو عالم نانیظاهرب
از  شیرا ب آنانتر و را از عوام خطرناک نانیو ظاهرب انینما. ملاصدرا عالمورزندیاست، خصومت م یآسمان

  .(15، ص1389)همو،  داندیمعرفت م یعوام، دشمنان واقع
نیز از گذشته دور مطرح بوده است؛ چنانکه در فرهنگ اسلامی برخی اندیشوران معتزلی  1«بسندگیعقل»

گرایی و اند. این اصطلاح در دوره رنسانس به یک مکتب معرفتی تبدیل شد که از آن با عنوان عقلآنرا پذیرفته
 نیازی بهبیت عقل و اصال بیانگراست که  تهیمدرنو محور بسترساز شود. این نظریه اصالت عقل نیز یاد می

                                                      
1. Rationalism. 
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پردازان هینظر فلسفه را منحرف ساخت. ریبه عقل، مس یبخشبا اصالت آغاز شد که دکارت است و با یوح
ولف، لامبرت و زملر در قرن هجدم )عصر  درو،یدالامبر، د اک،یکند وم،یه و،یمانند ولتر، منتسک یغرب

کید بر نقش داشتند شهیاند نی( در گسترش ایروشنگر همه شئون اداره عقل در  ییتوانا. این نظریه ضمن تأ
به فطرت پاک و  ددانیم تیبشر یتعال ریمس انیراهنما نیرا دلسوزتر« عقل»و  «عتیطب» ،یانسان یزندگ

اما با  داند.یانسان مردود م یفطر یو آلودگ یرا درباره گناه جبل یحیمس یسنت باورو  است نیبانسان خوش
 .(79، ص1388)باربور،  دورزیم دیتأک یزیستنیو د یزیستسنت براین حال، 

گریزی های ادراکی آن نیز تأکید دارد و در همین راستا، عقلصدرالمتألهین در عین حجیت عقل، بر محدودیت
بسندگی و ظاهرگریزی برخی داند، چنانکه عقلو ظاهربسندگی حشویه را تفریط و ناشی از ضعف عقلانیت می

داند که برپایه آن حجیت عقل را داند و دیدگاه حق را راه میانه میمعتزلیان را افراط و ناشی از خبث باطن می
 کنیم:دانیم، اما با این حال به محدودیت عقل نیز اقرار میپذیریم و آنرا پشتوانه حجیت نقل میمی

توا الا من ضعف أ من ظن من الحشویة وجوب الجمود علی التقلید و اتباع الظواهر ما»
ن من تغلغل من المتفلسفة و غلاة المعتزلة فی تصرف العقل حتی أالعقول و قلة البصائر، و 

توا إلا خبث الضمائر، فمیل اولئك الی التفریط و میل هؤلاء الی أصادموا به قواطع الشرع ما 
العقل حین فلیت شعری کیف یفزع الی  ...الافراط و کلاهما بعیدان عن الحزم و الاحتیاط

ن أن یهتدی بنور الشریعة قاصرة و أن حظی العقل قبل أاو لا یعلم  ؟یعتریه العی و الحصر
 (388، ص2ج ،1383)صدرالمتألهین، « ؟مجاله ضیق مختصر

رو صاحب معقول بدون شرع باطنی است، از این« عقل»عقل ظاهری و « شرع»به باور صدرالمتألهین 
 هایگزارهبر این اساس،  .(124، ص7، ج1366 ن،ی)صدرالمتأله کار استفریبمنقول، بسان آدم یک چشم 

 خردستیز و )فراعقلی( خردگریز )عقلی(، خردپذیر: شوندمی دسته سه عقلانی سنجش مقام در وحیانی
شود، چنانکه در نمی یافت سوم نوع از ایگزاره های وحیانی هیچدر دادهصدرالمتألهین باور  به. )ضدعقلی(

؛ اما با این حال، (303، ص8م، ج1981 ن،ی)صدرالمتأله ای مخالف وحی نیستکمت واقعی نیز هیچ گزارهح
دهنده ضرورت وحی است. های خردگریز از یکسو، بیانگر محدودیت ادراکی عقل و از دیگرسو، نشانگزاره

های دینی برخی آموزهگریز از جمله مهمترین کارکردهای معرفتی وحی است. دریافت معارف عقلبنابراین 
تواند آنها را با نور نبوت و ولایت از طریق اند و تنها حجت الهی میگریز و خارج از قلمرو ادراک عقلعقل

نور  ونور حسی  بسانصدرا نسبت نور عقل با نور ولایت را ملا ها ابلاغ نماید.وحی دریافت کند و به انسان
. همانطور که قلمرو ادراکات حس نسبت به عقل، (479، ص2، ج1383 ن،یصدرالمتأله) داندعقلی می

 . (404، ص)همان محدود است، قلمرو ادراکات عقل نیز محدود است و نیازمند وحی است
وحی در  مثبت نقشها، از صدرالمتألهین در همین راستا علاوه بر کارکرد معرفتی وحی در ارائه این گزاره



 

 

 

ن بر 
آ ثیر  ی و تأ

ی ا صدر
ت 

حکم ت در 
ی معنو ت و 

نی عقلا
ن  تمد مان 

گفت
 ی

م  سلا ب ا
نقلا ا

ی  
99 

کند کند و آنرا اینگونه تقریر مییاد میکارکردهای معرفتی وحی مثابه یکی دیگر از هنیز ب تصحیح ادراکات انسان
رو به معیاری نیازمند است که مصون از خطا و اشتباه باشد. کند، از اینانسان در ادراکاتش گاهی اشتباه میکه 

ی برای تشخیص صحیح از مقیاساند، های الهی که در بعد نظری و عملی معصوم از اشتباهپیامبران و حجت
داند: خطایند. صدرالمتألهین علم منطق را برای تشخیص ادراکات صحیح از خطا، از دو جهت کافی نمی

های دین فراتر از گیرد. دوم اینکه، برخی آموزهنخست اینکه، گاهی رعایت قواعد منطقی مورد غفلت قرار می
  .(479، ص2، ج1383 ن،یصدرالمتأله) خطاآفرین استرو ورود نابجای عقل در آنها اند، از اینطور عقل

 در حکمت صدرایی . معنویت2
مثابه یکی از واژگان . این واژه بهبودن استیمعنو یمعناو به «یمعنو» یمصدر جعل1«معنویت»واژه 

هیچ « آندرهیل»پژوهان نظیر ای که برخی معنویتگونههایی همراه است، بهنوپدید در فرهنگ ادیانی، با ابهام
یت نمی هرگونه تعریف این واژه بر پیچیدگی آن « باومن»دانند یا در نظر واژه را یاری تفسیر و شرح معنو

در  «تیمعنو»ه واژ ییتحول معنا . با این حال، برخی فیلسوفان غربی(55ص، 1389)رستگار، افزاید می
 اند:فرهنگ غرب را در چهار مرحله زیر بیان کرده

 «یجسمان یزندگ» ای« ینفسان یزندگ» در برابر «یزندگ یعد اخلاقبُ »کتاب مقدس به  در فرهنگ .1
 ؛است انسان ختهیلجام گس الیکنترل اماشاره دارد و بیانگر 

در « روح» شکل گرفت که برپایه آن به 2یحیمس یتفکرات هلن ریتحت تأث ،واژه نیکاربرد ا نیدوم .2
قلمرو  ت،یحیمس لئدر اوا یگنوس یهاجنبش شتریب اشاره دارد و بر همین اساس، «جسم»برابر 

 ؛ساختندیم زیماده متما یاینرا از د« معنا»
 نیدر قرون وسطا مربوط است. در ا سایو متعلقات کل شانیواژه به قلمرو قدرت کش نیکاربرد سوم ا .3

 شدمیانجام  «یویدن» ای «یمعنو»ساختنِ آنها به ملقب برپایه آنها هایمیان افراد و دارایی زی، تمادوره
و اموال  سایکل مربوط بهاموال  انیم زیتما بیانگر «یویمالکان دن»و « یمالکان معنو» انیم زیتما و

 بود؛پادشاه 

 ،یدرون مانیا تیفرد با خدا و اهم ۀواسطیبر ارتباط ب دیقرن هفدهم، اصلاحات پروتستان با تأکدر  .4
مذهب را ممکن  یسازیبه سمت شخص هیاول یهاآورد که گام دیپد ییاروپا تیحیدر مس تحولی

 .پیوند خوردنفس  یدرونو  یفرد یبا زندگمعنویت قرن،  نیساخت. در ا

ؤلفه بنیادین معنویت توان آنرا مه در این مراحل چهارگانه حضور دارد و میشود آنچچنانکه ملاحظه می

                                                      
1  . Spirituality 

2. Christian Hellenistic 
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است. از رهگذر تأمل در کاربردهای واژه معنویت آشکار « فراتربودن از بُعد ظاهری و مادی»قلمداد کرد، 
 رود:مثابه صفت برای دو چیز بکار میشود که این واژه در یک تقسیم کلی، حداقل بهمی

و در نتیجه، « عالم معنا»موجودات فرامادی مانند عقول و ملائک؛ این موجودات مربوط به  الف. 
 .(78)ب(، ص 1360، ؛ همو467، ص1354، ؛ همو442، ص1354صدرالمتألهین، )اند معنوی

« رفتارها»و « هاارزش»، «باورها»، «قوای ادراکی»اش نظیر های مختلف وجودیب. انسان و ساحت 
 م،1981 ،همو ؛ 220)ب(، ص 1360، ؛ همو128، ص1354صدرالمتألهین، )شوند متصف می که به معنویت

 .(345، ص2ج
است، با این تفاوت که موجودات « فراتربودن از بُعد ظاهری و مادی»نقطه جامع این دو کاربرد،  

عالم معنا  است، اما انسان ذاتش جسمانی است اما با حرکت جوهری به سوی« معنوی»فرامادی، ذات آنها 
 کند.حرکت می

اش بکار نرفته، اما مفاد و ریشه با ساختار و بارمعنایی فعلی« معنویت»در حکمت صدرایی گرچه واژه 
)صدرالمتألهین، « عالم دنیا»یا « عالم ماده»، «عالم صورت»در برابر « عالم معنا»آن در قالب واژگانی نظیر 

عالم »، (35، ص6ج ؛ همان،151، ص4ج ،1366ألهین، ؛ صدرالمت87، ص1363؛ همو، 166، ص4ج، 1366
بکار رفته است. کلیدواژگانی نظیر  (254، ص3ج ،1366همو،  ؛4)الف(، ص 1360صدرالمتألهین، )« معانی

انوار »، (78)ب(، ص 1360، ؛ همو467، ص1354، ؛ همو442، ص1354صدرالمتألهین، )« عوالم روحانی»
« معانی جسمانی»در برابر « معانی روحانی»، (80، ص2ج م،1981 ن،یصدرالمتأله)« روحانی

حیات »، (234، ص2ج م،1981 ن،یصدرالمتأله)« آباء روحانی»، (143)ب(، ص 1360صدرالمتألهین، )
قوای »، «عالم خلق»در برابر « عالم امر»، «عالم انوار»، (184)ب(، ص 1360صدرالمتألهین، )« روحانی
 ،همو؛ 220)ب(، ص 1360، ؛ همو128، ص1354صدرالمتألهین، )« نیقوای جسما»در برابر « روحانی

نیز در اشاره به همین آموزه  (78، ص2ج م،1981 ن،یصدرالمتأله)« فضائل روحانی»، (345، ص2ج م،1981
شود که نقطه به این آموزه اشاره می« عالم انوار»، «روحانیة»، «قوای معنوی»، «عوالم معنوی»اند. بکار رفته

 است.« فراتربودن از بُعد ظاهری و مادی»ک همه آنها مشتر
یت»آنچه در ترکیب   مورد نظر ماست، وجود نفسی عالم معنا نیست )کاربرد اول(، « عقلانیت و معنو

در هر  نامید.« خواهیمعنویت»یا « گراییمعنویت»توان آنرا آن است که در اصطلاح می« لغیره»بلکه وجود 
های ها برخوردار است که تمایز آنرا با دیدگاهدرایی از یک سلسله مؤلفهصورت، معنویت در حکمت ص

 سازد که مهمترین آنها از این قرارند:رقیب نمایان می
 )معنویت عقلانی( تیبر عقلان تیمعنو  یابتنا .1-2

مدرن، یقین گرایی معنویتدر « چندلر»بر عقلانیت قطعی استوار نیست و به تعبیر  گرایی جدیدمعنویت
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-263، ص1397)شاکرنژاد، قیدی فضیلت است آید، بلکه شک و بیو قطعیت نه تنها فضیلت به شمار نمی
بنیاد عقلی تمایز های بیصدرایی از یکسو، بر عقلانیت استوار است و با معنویت گراییمعنویت. اما (264

بر عقلانیت ویژه صدرایی استوار است که جوهری دارد. چنانکه از دیگرسو، نه بر عقلانیت مدرن غربی بلکه 
کید بر معنویت برخاسته از عقلانیت، نخست به پی ریزی نظام فلسفی تقریرش گذشت. صدرالمتألهین با تأ

نگرش فلسفی به عبادات یا های معنوی در ادیان آسمانی، پردازد و در ادامه، ضمن پذیرش برنامهمی
کند و به تحلیل مطرح می (491صق، 1428 نا،یسابن) سیناابن تأثیرپذیری ازبا را شناسی فلسفی عبادت

در اندیشه صدرالمتألهین در سایه مراتب وجودی انسان تقریر  مناسک معنویفلسفه پردازد. عقلانی آنها می
مناسک معنوی از وضع  هدف. تشکیل یافته استشود. انسان از سه مرتبه وجودی حسی، خیالی و عقل می

م غیب، عالم شهادت را به استخدام خویش درآورد و شهوات و امیال نفسانی خادم عقل و این است که عال
ند و جزء به کل بازگردد و دنیا به آخرت ارتحال یابد و به سوی آن کوچ کند و محسوس ومطیع فرمان او ش

 دور شود و جنبه ملکوتی انسان رشد کند و از انسان از جنبه سافل وجودش و ماده و مادیات معقول گردد

ها به بیان تفصیلی فلسفه و راز عبادتاز این تقریر اجمالی پس  صدراملا .(496، ص1354)صدرالمتألهین، 
در مرتبه نخست، حرکت روح به سوی عالم آنها را و فلسفه مشترک تمام  کندبندی می، آنها را دستهپرداخته

برای نمونه،  .داندمیکشیدن شهوت و غضب  انقیاد و به بند ،قدس، وجود، خیر و سعادت و در مرتبه دوم
شود تلاوت قرآن و تدبر در معانی و مفاهیم آن و مداومت بر آن سبب ایجاد اخلاق و ملکات نیکو در نفس می

توجهی سخنی با مبادئ عالیه و دریافت حقائق از آنها را در پی دارد؛ چنانکه زکات موجب بیساز همو زمینه
ه خداست. از سوی دیگر، هدف از تشریع معاملات، عقود، مواریث و دیگر احکام به امور دنیوی و توجه ب

ها و تنازعات اجتماعی است، چنانکه تشریع حدود نیز در همین غیرعبادی، حفظ جامعه و رفع درگیری
گیری از اصل سنخیت، هدف نهایی مناسک معنوی را عقلانیت صدرالمتألهین با بهره .)همانجا( راستاست

 داند:خی با عوالم عقلی میو همسن
ما یناسب أحدهما، معدا لحصول ما  مناسبة شدیدة، فیکون حصول لکل علة مع معلولها»

یناسب الآخر، فیکون قراءة الکلام النازل في اللوح الإلهي سیما حین الاتصال بعالم النور 
التي هي معراج عند تدبر معانیه والتفکر في حقائقه معدة لهیئات قدسیة مطلوبة في الصلاة 

 .(497-496، ص1354)صدرالمتألهین، « المؤمن.
کید بر عقلانیت، نه تنها تقلید جاهلانه شریعت بلکه حتی مکاشفه غیر مبتنی  صدرالمتألهین در راستای تأ

. حاصل اینکه، در حکمت صدرایی (326، ص7ج م،1981 ن،یصدرالمتأله)کند بر عقلانیت را نیز نفی می
برپایه چنین نگرشی، بالاترین مراتب . ستیز باشد بلکه برخاسته از عقلانیت استعقل تواندینم تیمعنو
 نیز از عقلانیت جدا نیست. و قداست تیمعنو
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 ابتنای معنویت بر وحی )معنویت وحیانی( .2-2
پذیر است، اما غالب فروع آن گرایی عقلدر الگوی معنویت صدرایی، گرچه اصول و کلیات معنویت

های سکولار قرار دارد رو با تعبد هیچگونه ناسازگار ندارد. این مؤلفه در برابر معنویتست؛ از اینگریز اعقل
گرایان مدرن بر این کنند. برخی نواندیشان دینی نیز با تأثیر از معنویتکه معنویت را منهای دین جستجو می

کید دارند. به عنوان نمونه، مصطفی ملکیان یکی از مؤلفه ی معنویت و زندگی معنوی را تعبدگریزی هامسأله تأ
 ندارد. ییتعبد جا و دیتقل شمارد. به باور وی، در زندگی اصیل و معنوی،داند و آنرا با معنویت ناسازگار میمی

رو در زندگی ناچار به دیدگاه ها تخصص نداریم، از اینوی در پاسخ به این پرسش که ما در همه زمینه
توان مؤلفه تعبد را نادیده گرفت؟ اینگونه پاسخ پذیریم. پس چگونه میو آنرا میکنیم متخصصان مراجعه می

دانم، زیرا خودم به این نتیجه رسیدم که متخصصان درست دهد که رجوع به متخصص را تعبد و تقلید نمیمی
به عقل و و  ودمرا به درون خ هادیدگاهآن متخصصان با یکدیگر اختلاف داشتند، حال اگر اند. تشخیص داده
باز ترازو در درون خود من  نیکنند. بنابرا یها داورراه حل نیا انیم تاکنم میخودم عرضه  یوجدان اخلاق

 :کنمیاعتماد نم یرونیب یترازو چیاست. من به ه
به  نهیو نهاد یخیتار ینداریو د یخیو تار نهینهاد نیام که قوام دمن با تعبد مخالفم و گفته»

منافات دارد.  لیاص یچون معتقدم که با زندگ ؛لحاظ من با آن مخالفم نیتعبد است و از ا
 یآن، عقل و وجدان اخلاق یخود عمل کردن که ترازو صیبا فهم و تشخ یعنی لیاص یزندگ

 «نکته دارم نیبر ا دیو تاک رمیبپذ توانمیصورت نم چیو تعبد را به ه دیبنده تقل ..من است.
 .(19-18، ص1389 )ملکیان،

 .(17-16، ص1389 ان،ی)ملک داندمینادرست  را نینقشه و کتاب قانون از د یتلقدر همین راستا، 
کید بر معنویت برخاسته از وحی،  از جمله مهمترین را گریز دریافت معارف عقلصدرالمتألهین ضمن تأ

اند و تنها خارج از قلمرو ادراک عقلگریز و های دینی عقل. برخی آموزهداندمیکارکردهای معرفتی وحی 
 ها ابلاغ نماید.تواند آنها را با نور نبوت و ولایت از طریق وحی دریافت کند و به انسانحجت الهی می

، 2ج ،1383 ن،یصدرالمتأله) داندنور عقلی می ونور حسی  بسانصدرا نسبت نور عقل با نور ولایت را ملا
ها نظیر دقائق خداشناسی، هرگز ناسازگار با عقل نیست اما برخی آموزهدستاورد وحی  ،ویبه باور . (479ص

 ،همو؛ 303، ص8ج م،1981 ن،یصدرالمتأله) اندیعقلاشناسی، مباحث قبر، بعث، حساب، میزان و.. فرانسان
 . (10، ص7ج ،1366

تعبد و حجیت قول معصوم در حکمت صدرایی، خود مبتنی بر تعقل است، زیرا مفروض این است که 
رو چنین تعبدی عین تعقل و کاملًا مدلل است. از برپایه قواعد عقلی به حجیت قول معصوم رسیدیم، از این

قی خودم عرضه نظران را به عقل و وجدان اخلااختلاف صاحب»سوی دیگر، این ادعای مصطفی ملکیان که 
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، ادعای نادرستی است، زیرا مفروض این است که شخص در آن حوزه، (19، ص1389 ان،یملک)« کنممی
 تواند اظهارنظر کند.تخصص ندارد و نمی

 گرای مدرن و معنویت جامع صدراییمعنویت درون .3-2
و یک به یک با خدا و بر واسطه استوار است و بر ارتباط بی« گراییدرون»بر مؤلفه  گرایی جدیدمعنویت

کید دارد و در آن، دین مناسکی رنگاساس برداشت باخته، جای خود را به دین درونی و ذهنی های شخصی تأ
سازی و شود. مقصود از فردیهای انسان از درونش جسته میها و دغدغهدهد و پاسخ پرسشمی

اعمال و پیمودن انفرادی سلوک معنوی  گرایی جدید، صرفاً انجام فردیسازی معنویت در معنویتخصوصی
سازی درک و بصیرت معنوی است. نیست، بلکه بیانگر تغییر جایگاه مرجعیت دینی از بیرون به درون و ذهنی

بر این اساس، هر فرد دنبال این است که خودش هویت معنوی خویش را بسازد و هویت معنوی دینی را 
ر این الگو، احساس درونی افراد، راهنمایی معنوی آنهایند نه وحی و کند. دمثابه معنویت بیرونی تقیبح میبه

سازی معنویت است و بر نسبیت در امتداد همین مؤلفه، به دنبال شخصی گرایی جدیدمعنویتشریعت. 
کید دارد. در این الگو، هر تصمیم برخواسته از وجدان شخص، خوب استارزش و تنها بحث بر سر  ها تأ

گرایی جدید، مفاهیمی نظیر گناه، خطا، ست نه خوب و بد. بر همین اساس، در معنویتتر اخوب و خوب
، زندگی در گرایی جدیدمعنویتدر  شدنگرایی و شخصیبازند. از جمله پیامدهای درونتوبه و... رنگ می

ل و بعد حال است به این معنا که ممکن است راهنمایی معنوی درونی انسان هر لحظه دستور متفاوتی با قب
 .(36-35، ص1391دوست، ؛ شریفی266-263، ص1397)شاکرنژاد، ارائه کند 

نگری اهمیت فراوانی دارد و حتی راه شناخت خدا قلمداد در الگوی معنویت صدرایی، هر چند درون
نگری هرگز به معنای نفی ماوراء ماده و خدا نیست بلکه راه شناخت آنهاست شود، اما از یکسو، درونمی

 . چنانکه از دیگرسو، هرگز مستلزم انکار مرجعیت(19-18، ص1354؛ همو، 45الف، ص 1360رالمتألهین، صد(
، 2ج ،1383 ن،یصدرالمتأله)دهد وحی نیست، بلکه محدودیت ادراکی انسان بر مرجعیت وحی گواهی می

کید دارد و راه رسیدن به سعادت انسان را التزام به برنامه(404ص های . از سوی سوم، بر مناسک دینی تأ
و در همین راستا، عقلانیت بدون معنویت  (496، ص1354 ن،یصدرالمتأله)داند عبادی برخاسته از وحی می

 داند:و التزام به مناسک دینی را مانند انسان بدون لباس ساتر عورت می
ن مقبلا علی العلوم الحقیقیة و الآراء العقلیة و هو متغافل عن إقامة الظواهر الشرعیة من کا»

متکاسل عن طاعة النسك الدینیة التکلیفیة فهو کذي روح قد انتقلت من جسدها و فارقت 
، )صدرالمتألهین« کسوتها الساترة لعورتها فیوشك أن ینکشف سوءته و ینهتك علی الخلائق عورته

  .(376صالف،  1360
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 سازی دنیا در معنویت صدراییسازی معنویت در معنویت مدرن و معنویدنیوی .4-2
جهانی و دنیوی کند و در نتیجه از آن در راستای ابعاد مادی کوشد معنویت را اینگرایی مدرن میمعنویت

نویت: برپایه این الگو، دنیا کند: الف. عینیت دنیا با معانسان سود ببرد. این ایده را از راه دو الگو دنبال می
گرایی است؛ ب. معنویت پل دنیا: در این ساز معنویت نیست بلکه دنیا و امکانات دنیوی عین معنویتزمینه

؛ 268-267، ص1397)شاکرنژاد، گرایی صرفاً ابزاری برای دستیابی به امور دنیوی است الگو، معنویت
پذیرفتنی نیست،  تیمعنو یسازیویدن رایی نه تنها. در الگوی معنویت صد(35، ص1391دوست، شریفی

پابرجاست، بلکه  عبادت یتنها در مراتب بالانهست. بر این اساس، معنویت ایدن یسازیمعنوبلکه درصدد 
دارد.  یاله یرنگ و بو زیرتق و فتق امورش ن یمسلمان برا رگریعقل معاش و تدب ،یویو دن یدر شئون ماد

تا خدا را در  دهدیمرا امکان متعالی این  میاست که به حکدر حکمت صدرایی  یقدس لیمعرفت اص نیا
های هستی را لمعات نور الهی بداند و تمام ساحت نظاره کند جاهمه را در  شو نور ندیجا ببهمه

 .(37، ص1380؛ نصر، 298، ص2جم، 1981)صدرالمتألهین، 

 یانقلاب اسلام یگفتمان تمدنبر عقلانیت و معنویت صدرایی . تأثیر 3

به اختصار تفسیر شود. واژه « یانقلاب اسلام یگفتمان تمدن»پیش از بررسی این مسأله، لازم است 
 یکحاکم بر  یاشهیاند یمضمون اصل وسخن غالب  از ریشه گفتگوست و بیانگر یاز نظر لغو 1«گفتمان»

یک  ینظر یبندچارچوب و استخوان یانگربو  دیآیم رونیب هاهیاز بطن نظرگفتمان  است. یخیدوره تار
 یهاجنبش ایها انقلاب یریگشکل .کندیم تیو هدا یدهآن مکتب را سازمان روانیکه اعمال پ استمکتب 
ها و مهم رهبران در انقلاب یهایژگیاز و یکیوابسته است و  یگفتمان عموم کی شیدایبه پ ،یاجتماع
 ست،ین یفقط کار نظر یسازفتمانگ وجود آوردن گفتمان توسط آنهاست.به ییتوانا ،یاجتماع یهاجنبش

با آن  تیاکثر ایمردم و سپس همسوکردن همه  نیب ،یفهم مشترک، هرچند اجمال جادیتر از آن ابلکه مهم
 یتنوعمتعدد و م میمفاه ای ها()ریزگفتمان هاگفتمانخُرده یدر درون هر گفتمان بزرگ ایاست. البته در کنار 

)مجموعه  مختلف مردم مؤثر باشند یهادر همسوکردن گروه توانندیاند و هم مکه هم مکمل شودیم دهید
است که همه  های دین مقدس اسلاموحیانی و برگرفته از آموزهتمدنی  «تمدن اسلامی». (1388نویسندگان، 

وجودی فرد و جامعه را پوشش  هایو ساحتگیرد را در بر میفرهنگی و اقتصادی جامعه  ،های سیاسیجنبه
بیانگر اصول و مبانی نظری انقلاب اسلامی است که برپایه تمدن « یانقلاب اسلام یگفتمان تمدن». دهدمی

گیرد. در اینجا به را در بر میفرهنگی و اقتصادی جامعه  ،های سیاسیهمه جنبهاسلامی بنا شده و 
 پردازیم.می یانقلاب اسلام یگفتمان تمدن و معنویت صدرایی بر ترین موارد تأثیرگذاری عقلانیتشاخص

                                                      
1. discourse 
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 ییصدرا حکمت گذار انقلاب بر پایهگیری شخصیت بنیان. شکل1-3
گذار آن است که خود در سایه عقلانیت و گفتمان انقلاب اسلامی برآمده از شخصیت ملکوتی بنیان

سبزواری را حکیم چهار سال شرح منظومه مدت به  خمینیامام معنویت صدرایی شکل گرفت و رشد کرد. 
و بیش از چند روزی در  ندآموخت ق(1395 -1310الحسن رفیعی قزوینی )ه حاج سیدابواللدر محضر آیت

ه حاج میرزا خلیل اللدرس اسفار مرحوم رفیعی شرکت نکردند و به مطالعه اسفار و مباحثه آن با مرحوم آیت
 انیالو س (10مقدمه، ص، 1381، امام خمینی) ام در حکمت متعالیه گردیدندای بسنده نموده و از اساتید بنکمره

 ۀکه ساکن مدرس یدر زمان نجانبیا»گویند: ، چنانکه خود میفلسفه اشتغال داشتند سیبه تدر یمتماد
 «تأهل از مدرسه خارج شدم ه[ به واسطی]قمر 1348 هو در سن کردمیم سیدارالشفا بودم، مدتها فلسفه تدر

 گریزیاشتغال ایشان به فلسفه در شرائطی بود که جو غالب بر حوزه، عقلانیت .(183، ص3ج 1389 ینی)امام خم
 دهند:ستیزی بود، چنانکه خود اینگونه گزارش میو فلسفه

 به زعم بعض افراد، روحانیت زمانی قابل احترام و تکریم بود که حماقت از سراپای»
ای زیر نیم کاسه داشت و و روحانی کاردان و زیرك، کاسهاس وجودش ببارد و الا عالم سی

تر بود. یادگرفتن زبان رفت متدینها بود که هر کس کج راه میاین از مسائل رایج حوزه
رفت. در مدرسه فیضیه فرزند خارجی، کفر و فلسفه و عرفان، گناه و شرك بشمار می

آب کشیدند، چرا که من فلسفه  ای آب نوشید، کوزه راخردسالم، مرحوم مصطفی از کوزه
 (279-278، ص21، ج1389امام خمینی، )« گفتم.می
و از لحاظ  روحی را در پی داردتحمل صدمات فراوان  چنین فضایی کهتدریس فلسفه در بدیهی است که 

ناصواب است، بیانگر باور شدید امام خمینی به ضرورت طرح معارف منافع ظاهری و وجهه اجتماعی نیز 
 کیای داشتند و در همین راستا خمینی از میان آثار فلسفی به حکمت متعالیه توجه ویژه امام است. حکمی

از سه دوره شرح  شیاز آن را به صورت مکرر و ب ییهاو بخش (از مباحث جواهر و اعراض ریبه غ)دوره اسفار 
از صدرالمتألهین با عناوینی چون خمینی امام . (12مقدمه، ص، 1381، امام خمینی)فرمودند  سیمنظومه تدر

اعظم »، «شیخ عرفاء شامخین»، «شیخ العرفاء السالکین»، «شیخ عرفاء کاملین»، «حکمای متألهینصدر »
، «محقق فلاسفه و فیلسوف محققین صدرالمتألهین»، «لهینالفلاسفه علی الاطلاق، حضرت صدرالمتأ

، «محقق فلاسفه و فخر طائفه حقه، صدرالمتألهین، جناب «جناب محقق فلاسفه صدرالحکماء و المتألهین»
ملاصدرا و ما »، «فیلسوف کبیر»، «افضل الحکماء الاسلامیه»، «فیلسوف معظم، جناب صدرالمتألهین»

؛ 84، ص1374؛ همو، 528، ص1380)به عنوان نمونه، ر.ک: امام خمینی، کند و.. یاد می «ادریک ما ملاصدرا؟!
 .(134، ص1390زایی، لک

و علل  هایژگیو انیدر نوفل لوشاتو، راجع به ب کلیه نیکه با محمد حسن یادر مصاحبهخمینی  امام
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 نیانقلاب اسلامی در پاسخ ا نییدر تب شمندانیانقلاب اسلامی و ضرورت تلاش اند رییگاساسی شکل
ها به جز قرآن شما را تحت و کدام کتاب امام علی و از رسول اکرم ریغ ییهاتیسؤال که: چه شخص

 :فرمایدمیاند، قرار داده ریتأث
ی، نی)امام خم «بتوان گفت در فلسفه: ملاصدرا، از کتب اخبار: کافی، از فقه: جواهر دیشا»

 (271، ص5ج، 1389
گفته ورود کرده و  ریو تفس لیتحل هیرا بر اساس حکمت متعال ینیحرکت امام خم زینصر ن نیدکتر حس

حق و  یاز خلق به سو یو سفر آدم یدر مراحل سلوک معنو دیبا زیاز هر چ شیرا ب استیامام به صحنه س
. خلق که ملاصدرا در آغاز اسفار اربعه به آن پرداخته است، جست وجو کرد یاز حق به سو یرجعت و

 کرد،ینبود و در فقه توقف م لسوفیف ینیاگر امام خم نیز معتقد است یسعادت مصطفو دحسنیس اللهتیآ
 .(140، ص1390زایی، لک) ردیصورت گ یو انقلاب امیق دیکه با دیرسینم جهینت نیبه ا

 مثابه خاستگاه انقلاب اسلامی. عقلانیت و معنویت به2-3
آنچه بیش از هر چیز  (،دوران اوج مبارزات ملت ایران)حوادث تلخ و ناگوار دهه پنجاه  هنگاهی گذرا ب

در این برخاسته از عقلانیت وحیانی است. های انسانی شدن ارزشرنگنماید، خلأ معنویت و کمرخ می
های های استعماری در راستای تضعیف باورهای مذهبی و گرایشبر اثر تبلیغات پر دامنه قدرت یبرهه تاریخ

آنان ایستادگی کند و تحمیل فرهنگ مبتنی بر اقتصاد و توانست به عنوان سدّی آهنین در برابر معنوی که می
های بند و باری بر جوامع بشری از یک سو، و تاخت و تاز اندیشههای جنسی و بیگرایی و آزادیمصرف

های مادی صرف، توسط کارل مارکس و لنین علیه مذهب و ملحدانه و مادی جاهلیت جدید در قالب تئوری
های مقدس های ساختگی موجود در کتابکردن آن از دیگر سو، همچنین افسانهمعرفی« تریاک و افیون»

دادن آن از راه تفسیرهای غلط و ناروا از مفاهیم نشانمحتوا و وارونهاعتبارکردن دین و بیادیان آسمانی و نیز بی
ها دادن انسانهای دینی موجود در مکتب اسلام و غیر آن، همگی دست به دست هم داد و با فراریو ارزش

. ویان آوازه شیطان فراهم ساختگاز دین و معنویت زمینه را برای حاکمیت مادیت و شهوت و هوس و لبیک
گاه و مصلحان دین باور با مشعلی امام خمینی با درک عمیق از شرایط و براساس رسالت سنگین آزادمردان آ

گیرد که ریشه همه پردازد و چنین نتیجه مین میفروزان به کالبدشکافی حوادث و رویدادهای این برهه از زما
های یک سویه و راهکارهای غیرمنطبق با زوایای وجودی ها و فرضیهها در نگرشبند و باریها و بیگرفتاری
 خواهی است که امروزه رو به شکوفایی است:ت و راه حل آن نیز معنویتانسان اس

دهد. در همه جا مادیت جای عنویت پایان میبشر امروز دارد به دوران جدایی مادیت از م»
ی آن در تحصیل قدرت امادیت که معن یابد.خود را در اعتلای معنوی انسان، دارد باز می

بست ساخته است. شد کار بشریت را مواجه با بنمادی، به هر وسیله و از هر راه، خلاصه می
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عنوی انسان تلقی شود و همین اینك زمان آن است که فعالیت مادی، آمادگی برای اعتلای م
، 4، ج1389امام خمینی، )« گرداندتلقی است که بشریت امروز و فردا را به مذهب بازمی

 .(360-359ص
داند و در امام خمینی نه تنها درد مردم ایران بلکه درد مشترک مردم جهان را عقلانیت و معنویت الهی می

 کنند که:میای به گورباچف تأکید همین راستا در نامه
. ستین یو اقتصاد و آزاد تیمالک ۀکشور شما مسئل یمشکل اصل !گورباچف یجناب آقا»

بست که غرب را هم به ابتذال و بن یهمان مشکل ؛به خداست یمشکل شما عدم اعتقاد واقع
و  یبا خدا و مبدأ هست هودهیو ب یطولان ۀشما مبارز ی. مشکل اصلدیخواهد کش ایو  دهیکش
 (221، ص21، ج1389امام خمینی، ) «است. نشیآفر

توان مشکلات جامعه را حل کرد بلکه کلید دردهای جامعه به باور امام خمینی، تنها با نظام اقتصادی نمی
 در معنویت است:
ها تنها با تنظیم روابط ها در زندگی انسانیاز نظر اسلامی حل تمامی مشکلات و پیچیدگ»

بلکه مشکلات را در کل یك نظام  ،شود و نخواهد شداقتصادی به شکل خاص حل نمی
امام خمینی، ) «اسلامی باید حل کرد، و از معنویت نباید غافل بود که کلید دردهاست.

 (437، ص5، ج1389
بدون شک، معنویت نیازمند خاستگاه عقلانی است که بتواند مبانی نظری آنرا تأمین کند. اکنون پرسش 

ساز معنویت باشد و درد انسان تواند زمینهمورد نظر امام خمینی است و می این است که کدام عقلانیت
ویژه معاصر را مداوا کند؟ امام خمینی خود در نامه به گورباچف بر عقلانیت برخاسته از فلسفه اسلامی به

کید دارد و می  نویسد:حکمت متعالیه تأ
که  دیدستور ده دیتوانیم د،ینک قیتحق هانهیزم نیدر ا دیداشته باش لیم یاگر جنابعال»

و ی فاراب یهابه نوشته نه،یزم نیغرب در ا ۀعلوم علاوه بر کتب فلاسف نگونهیصاحبان ا
 یۀتا به حکمت متعال دیبزرگ بخواه دی. و از اسات..در حکمت مشاء مراجعه کنند نایس یبوعل

است مجرد از  یعلم همانا وجود قتیحق تا معلوم گردد که ند،یمراجعه نما نیصدرالمتأله
امام خمینی، ) «از ماده منزه است و به احکام ماده محکوم نخواهد شد. شهیماده، و هرگونه اند

 (224-223، ص21، ج1389
تواند ابعاد ریزی معنویت متعالی است که میهای حکمت متعالیه برای پیهمه اینها بیانگر ظرفیت

 کند. دهیمختلف زندگی انسان را سامان
 صدرایی حکمت بر پایه یانقلاب اسلام یگفتمان تمدنهای و مؤلفه گیری مبانی. شکل3-3
ها بر یک سلسله مبانی استوار است که پیشتوانه بسان دیگر گفتمان« گفتمان تمدنی انقلاب اسلامی»
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شناختی، هاست. این مبانی شامل مبانی معرفتدهد و نقطه تمایز آن با دیگر گفتمانفکری آنرا تشکیل می
های نظری انقلاب را نمایان شود که مجموعه آنها پشتوانهشناختی و خداشناختی میشناختی، انسانجهان

 کیدر  جیدرون گفتمان رادر  یو اقتصاد یفرهنگ ،یاجتماع ،یاسیس هاینظامسازد. از سوی دیگر، می
 ان،یم نیااست که در  شده لیتشکاصول و مبانی ها از گزاره یااز مجموعه ی. هر گفتماندریگمیجامعه شکل 

گفتمان تمدنی انقلاب ». بر همین اساس، دندر هسته گفتمان قرار دار 1یبه عنوان دال مرکزبرخی از آنها 
های مختلف سیاسی، فرهنگی، اقتصادی و اجتماعی ساحتها در نیز بیانگر یک سلسله مؤلفه« اسلامی

ها نیز بر همان مبانی نظری استوار است. به عنوان کنند. این سلسله مؤلفهاست که اصول و ارکان آنرا بیان می
های گفتمان تمدنی انقلاب اسلامی ترین مؤلفهتوان شاخصنمونه، با استفاده از بیانات مقام معظم رهبری می

 های مختلف، به اختصار در ضمن موارد زیر برشمرد:رصهرا در ع
 ی داخل استیس عرصهالف. 

 ها در این ساحت از این قرار است:ترین مؤلفهشاخص
 به رأی مردم؛ هیتک .1
 ملت؛ پارچگیکیاتحاد و  نیتأم .2
 داران؛بودن حکمرانان و زماماشرافی ریبودن و غمردمی .3
 مسئولان به مصالح ملت؛ گیبستدل .4
 کشور. شرفتیو تلاش همگانی برای پکار  .5

 خارجی استیس عرصهب. 
 طلب؛گر و سلطهمداخله هایاستیدر مقابل س ستادگییا .1
 های مسلمان؛برادری با ملت .2
 ؛دشمن یکشورها، به جز کشورها ارتباط برابر با همه .3
 سم؛یونیمبارزه با صه .4
 ن؛یمبارزه برای آزادی کشور فلسط .5
 عالم نیکمک به مظلوم .6
 در برابر ظالمان. ستادگییا .7

                                                      
ــه گفتمــانی،  «دال مرکــزی».1 ــه آن، دیگــر نشــانهنشــانهنقطــه محــوری و در منظوم ــروی جاذب های داخــل ای اســت کــه نی

دال  «آزادی»در گفتمــان لیبــرال، بــه عنــوان نمونــه، میبخشــد.  کنــد و بــه آنهــا معنــا و هویــتگفتمــان را بــه خــود جــذب می
 کنند.میمعنا پیدا  آنها و مفاهیم چون دولت، فرد، برابری و ...با توجه به دیگر نشانه که مرکزی است
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 فرهنگ عرصهج. 
 گری غربی؛نفی فرهنگ اباحه .1
 نفی جمود و تحجر؛ .2
 ن؛یدر تمسک به د اکاریینفی ر .3
 دفاع قاطع از اخلاق و احکام اسلام؛ .4
 فحشا و فساد در جامعه. جیمبارزه با ترو .5

 اقتصاد عرصهد. 
 به اقتصاد ملی؛ هیتک .1
 ی؛یبه خودکفا هیتک .2
 ع؛یو توز دیتولعدالت اقتصادی در  .3
 دفاع از طبقات محروم؛ .4
 ت؛یاحترام به مالک نیدر ع داریهیبا فرهنگ سرما مقابله .5
 نشدن در اقتصاد جهانی؛هضم .6
 .یاستقلال اقتصاد .7

توان مهمترین آنها را ها بر یک سلسله مبانی نظری استوار است که به عنوان نمونه، میاین سلسله مؤلفه
 اینگونه برشمرد:

های گفتمان انقلاب اسلامی بر یک سلسله مسائل معرفتی استوار است مؤلفه :شناختیمبانی معرفت .1
گرایی توان به مواردی نظیر امکان شناخت واقع، ثبات معرفت و نفی نسبیتکه به عنوان نمونه می

های حسی و عقلی، نیاز به شناخت وحیانی و ارزش معرفتی، محدودیت ادراکی انسان در حوزه
 ی اشاره کرد.شناخت وحیان

توان به های گفتمان انقلاب اسلامی میشناختیِ مؤلفهاز جمله مبانی جهان :شناختیمبانی جهان .2
مواردی نظیر اثبات عوالم فرامادی و نفی انحصار عوالم در عالم ماده، ارتباط تنگاتنگ میان عوالم 

 هستی، چینش نظام هستی و.. اشاره کرد.

استوار ی شناختانسانی گفتمان انقلاب اسلامی بر یک سلسله مسائل هامؤلفه :شناختیمبانی انسان .3
پذیری نفس، اتحاد نفس با عقل توان به مواردی نظیر تجرد نفس، تکاملاست که به عنوان نمونه می

 اشاره کرد. فعال، اختیار انسان، کرامت انسان، سعادت نفس، بقای نفس بعد از فنای بدن و..

توان به مسائلی های گفتمان انقلاب اسلامی میشناختیِ مؤلفهجمله مبانی خدااز  :شناختیمبانی خدا .4
 اشاره کرد. نظیر اثبات وجود خدا، صفات ذاتی و فعلی او، قضا و قدر و..
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ترین تقریر برپایه های مختلفی قابل تقریر است، اما در این میان، دقیقاین سلسله مبانی نظری، با قرائت
گذار انقلاب اسلامی، امام خمینی و نیز مقام معظم رهبری قرائت ته و بنیانحکمت صدرایی شکل گرف

های گفتمان تمدنی انقلاب اسلامی برپایه عقلانیت و معنویت اند که بر این اساس، مؤلفهصدرایی را پذیرفته
 د.شوصدرایی شکل گرفته است. در اینجا به عنوان نمونه، مواری از سخنان مقام معظم رهبری ذکر می

 کنند:مقام معظم رهبری در سخنی جامع، حکمت صدرایی را اینگونه معرفی می
و  دهیدر هم تن خود او، مجموعه یو زندگ تیهمچون شخص نیصدرالمتاله یمکتب فلسف»

 یعنیعناصر معرفت  نیاو از فاخرتر چند عنصر گرانبها است. در فلسفه دهیبه وحدت رس
 بیدر کنار هم بهره گرفته شده، و در ترک ،یقرآن یو وح ،یو شهود عرفان ،یعقل منطق

و زهد و انس  نیو تعبد و تد ،یعرفان و ذوق و مکاشفه ،یرهانو تأمل ب قیاو تحق تیشخص
 یلیتحص یهااو رحله سالهپنجاه یگشته، و در عمر علم لیبا کتاب و سنت، همه با هم دخ

 ادهیعزلت و انزوا، و با هفت نوبت پ یروزگار، با مهاجرت به کهک قم برا یبه مراکز علم
 (۱۳۷۸/۰۳/۰۱مقام معظم رهبری ))« است. دهیحج شدن، همراه گرد یاحرام

 دهد:به باور مقام معظم رهبری، حکمت صدرایی مبنای فرهنگ و تمدن اسلامی را تشکیل می
 ایو جغراف تیمل یها در محدودههمچون همه فلسفه نیصدرالمتاله یمکتب فلسف»

چهارچوب  کیبه  تیها است. همواره همه بشرانسانها و جامعه و متعلق به همه جدگنینم
 یفرهنگ و تمدن چی. هازمندندین یهست ریفهم و تفس یبرا ییمتقن عقلا یبندو استخوان

 نهیرا به فلاح و استقامت و طمأن تیبشر تواندینم یمستحکم و قابل قبول هیپا نیبدون چن
)مقام معظم رهبری  «برخوردار سازد. یمتعال یاو را از هدف یبرساند و زندگ یروح

(۱۳۷۸/۰۳/۰۱) 
 دانند:مقام معظم رهبری حکمت صدرایی را داروی اندیشه انسان معاصر می

 یخال ی، جا ییحکمت صدرا یدر اسلوب و محتوا ژهیبو یاسلام به گمان ما فلسفه»
و در آن پابرجا  افتیو سر انجام آن را خواهد  دیجویروزگار م نیانسان ا شهیاند دررا  شیخو

 (۱۳۷۸/۰۳/۰۱)مقام معظم رهبری )« خواهد گشت.
« درست کرد یو اقتصاد یاسیس ،یدستگاه فلسفیِ اجتماع کی شودیم ملاصدرا یاز مبان»
 (۱۳۸۲/۱۰/۲۹معظم رهبری،  مقام)
در ذهن و عمل  ینیمعارف د همه یاست؛ مبنا نید هیفقه اکبر است؛ پا یفلسفه اسلام»

معظم رهبری،  مقام)« کند دایگسترش و استحکام پ دیبا نیانسان است؛ لذا ا یخارج
۱۳۸۲/۱۰/۲۹) 
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فراوانی دارند که بیانگر حضور های اجتماعی تأکید مقام معظم رهبری بر امتداد فلسفه اسلامی در ساحت
این فلسفه در جامعه و ایجاد گفتمان تمدنی انقلاب است. در عین حال، امتداد فلسفه را هرگز بیانگر تغییر 

 دانند:هویت فلسفه نمی
ام و الان هم فلسفه است که من مکرّر به دوستان گفته یاجتماع - یاسیمسأله امتداد س»... 
به  دینبا ؛یرنسانس فلسف ریمنتها نه با تعب کنم؛یعرض م انیآقا از یبعض شیفرما دییدر تأ

. میندار اجیمان احتواژگون کردن اساس فلسفه ای یمعنا مطرح شود. ما به رنسانس فلسف نیا
نقص  -فلسفه طبعاً با ذهن و عقل سروکار دارد  -است  یکه ذهن ستین نیما ا نقص فلسفه

معظم رهبری،  مقام)« ندارد. یو اجتماع یاسیامتداد س تیذهن نیاست که ا نیما ا فلسفه
۱۳۸۲/۱۰/۲۹) 

 فرمایند:مقام معظم رهبری با اشاره به تأثیر حکمت صدرایی بر انقلاب اسلامی می
. دوران میاز همه در برابر آن مکلف شیوامدار و ب یفلسفه اله نیاز همه به ا شیب انیرانیما ا»

از  یکیو خود  استیو فلسفه و س نید گانهیکه  ینیچون امام خم یدیخورش دنیما با دم
 یفلسفه اله یبرا یبا برکت دوره شکیب... بود  هیصاحبنظران برجسته در حکمت متعال

 (۱۳۷۸/۰۳/۰۱)مقام معظم رهبری )« است.
  فرمایند:های غربی میسه با فلسفهمقام معظم رهبری با اشاره به اتقان عقلانیت صدرایی در مقای

گاه یمژده یرانیرایو غ یرانیبزرگ از فرزانگان ا ییگردهما نیا ییبرپا» ژرفتر و  یهایآ
 ریشود که مس یاز موجبات یکی نیا دی. شارساندیفلسفه ملاصدرا م بابدر  یترگسترده

پس از روشن شدن  ژهیبو یاسلام فلسفه زاتیو نامتناقض فلسفه که از مم یو تکامل میمستق
پرتقاطع و  ریغرب، با مس لسوفانیو ف شورانیاست، در ذهن اند ییمشعل حکمت صدرا

 یاشود و فرصت تازه سهیچهارصد سال مقا نیهمدر  یو فراز فلسفه غرب بیپرتناقض و پرنش
)مقام معظم  «.دیفراهم آ ،یمعرفت و استدلال عقلان ینقد و بحث در باشگاه جهان یبرا

 (۱۳۷۸/۰۳/۰۱رهبری )
 صدرایی حکمت بر پایه یانقلاب اسلاممتعالی  گیری سیاست. شکل4-3

نظام سیاسی در گفتمان تمدنی انقلاب اسلامی برپایه حکمت صدرایی بنا شده است. بر همین اساس، 
 شمرد:امام خمینی اقسام سیاست را چنین برمی

، دیانت، سیاستی خمینی اس منطق امام: این نوع سیاست شغل انبیاست و در واقع بر اسسیاست الهی .1
است که هدایت و ادارۀ امور دنیوی و اخروی آحاد بشر را در مسیر صراط مستقیم بر دوش دارد. این 
سیاست، مختص انبیا، اولیا و به تبع آنها مختص علمای بیدار اسلام است و دیگران از عهدۀ این 
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 .آیندسیاست برنمی
ت را در شود، امیوانی و شیطانی تقسیم میکه خود به دو نوع ح : این نوع سیاستسیاست غیرالهی .2

، 1389امام خمینی، ) رساند و آن بُعد حیوانی و مادی استکند و به سعادت مییک بُعد هدایت می
 . (432، ص13ج

ای که در قوهمبنای این تقسیم در اندیشه امام خمینی، حرکت جوهری نفس انسانی است که برپایه آن، 
دهد و بر همین ، نوع سیاست و حکومت آنها را نشان مییک کشور غلبه داردگذاران و سیاستحاکمان  نفوس

. (432-431، ص13، ج1389، ؛ همو246ص، 1392امام خمینی، )شود تقسیم می شیطانی و الهی اساس به
ل سیاست متعالی شناختی حکمت متعالیه به ترسیم اصوشناختی و انسانبرپایه مبانی هستیصدرالمتألهین 

کید دارد و نبوت را روح شریعت و شریعت را جسم نبوت  پرداخته، بر پیوند تنگاتنگ سیاست با حکمت تأ
شمارد. و شریعت را روح سیاست می شماردداند، چنانکه سیاست بدون شریعت را جسم بدون روح میمی

های تک تک افراد جامعه اراده ،سیاستزیرا مبدء  آغاز شریعت پایان سیاست است،به باور صدرالمتألهین، 
ای را برگزینند. پس از تحقق نظام اجتماعی توانند نظام اجتماعی پسندیدهاست که با حسن اختیارشان می

هدف نهایی و نقطه  از سوی دیگر، شود.رسد که مردم را به سوی معاد رهنمون میصالح نوبت به شریعت می
شود )سیاست الهی( که در . سیاست گاهی به این نقطه منتهی میپایانی سیاست، پیروی از شریعت است

گیرد؛ اما گاهی به این این صورت ظاهر عالم منقاد باطنش شده و احساسات در سایه عقلانیت شکل می
)صدرالمتألهین،  کندها حکومت میرسد )سیاست غیرالهی( که در این حالت احساسات بر اندیشهنقطه نمی

 .(8ق، ص1422؛ همو، 366-364الف، ص 1360
 ینظر یمبان را یو اقتصاد یفرهنگ ،یاجتماع ،یاسیمشکلات س شهیربه گورباچف  امیدر پ ینیامام خم

بینی مادی و جهاناز  یرا ناش کایآن روز و آمر یمشکلات موجود در شوروطور خاص، بهو  داندمیغرب 
 :داندیعدم اعتقاد به خدا م

به حقیقت رو آورد. مشکل اصلی کشور شما مسئله مالکیت جناب آقای گورباچف، باید » 
که غرب  یبه خداست. همان مشکل یمشکل شما عدم اعتقاد واقع و اقتصاد و آزادی نیست.

و  یشما مبارزه طولان ی. مشکل اصلدیخواهد کش ایو  دهیبست کشرا هم به ابتذال و بن
 (221، ص21، ج1389خمینی، امام ) «است. نشیو آفر یبا خدا و مبدأ هست هودهیب

 فرماید:داند و میمی« حکمت متعالیه»ویژه در ادامه، داروی این دردهای فکری را فلسفه اسلامی به
که  دیدستور ده دیتوانیم د،یکن قیتحق هانهیزم نیدر ا دیداشته باش لیم یاگر جنابعال»

 یو بوعلی فاراب یهابه نوشته نه،یزم نیغرب در ا ۀعلوم علاوه بر کتب فلاسف نگونهیصاحبان ا
 یۀتا به حکمت متعال دیبزرگ بخواه دی. و از اسات..در حکمت مشاء مراجعه کنند نایس
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است مجرد از  یعلم همانا وجود قتیحق تا معلوم گردد که ند،یمراجعه نما نیصدرالمتأله
امام خمینی، ) «از ماده منزه است و به احکام ماده محکوم نخواهد شد. شهیماده، و هرگونه اند

 (224-223، ص21، ج1389
تواند ابعاد ریزی سیاست متعالی است که میهای حکمت متعالیه برای پیهمه اینها بیانگر ظرفیت

 دهی کند.مختلف زندگی انسان را سامان
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 گیرینتیجه
 شود:از رهگذر این جستار مطالب زیر آشکار می

دهی به نیازهای روحی و با اصالت عقلانیت مدرن غربی،های مؤلفهعقلانیت صدرایی ضمن نقد  .1
)عقل منور( تأکید « عقلانیت وحیانی»نسبیت معرفتی، بر محدودیت ادراکی عقل و کلیدواژه نفی

 دنیرس و در حوزه عقل عملی، اتحاد نفس با عقل فعال را یدر عقل نظر انسان ییکمال نهادارد و 
 داند.می به مقام فنا

های مدرن، با نفی وحیانی است که برخلاف معنویت-نیز معنویتی عقلانی معنویت صدرایی .2
در  سازی معنویت، بر معنویت جامع عقلانی تأکید دارد.سازی و دنیویگرایی، شخصیدرون

قیدی آید، بلکه شک و بی، یقین و قطعیت نه تنها فضیلت به شمار نمیگرایی جدیدمعنویت
بنیاد های بیبر عقلانیت و قطعیت استوار است و با معنویت صدرایی گراییمعنویتفضیلت است. 

 عقلی تمایز جوهری دارد.

بیانگر اصول و مبانی نظری انقلاب اسلامی است که برپایه « یانقلاب اسلام یگفتمان تمدن» .3
از گیرد. را در بر میفرهنگی و اقتصادی جامعه  ،های سیاسیهمه جنبهتمدن اسلامی بنا شده و 

توان به د تأثیرگذاری عقلانیت و معنویت صدرایی بر گفتمان تمدنی انقلاب اسلامی میجمله موار
های گفتمان تمدنی انقلاب گذار انقلاب، مبانی و مؤلفهگیری شخصیت بنیانمواردی نظیر شکل
 متعالی انقلاب اسلامی بر پایه حکمت صدرایی اشاره کرد. گیری سیاستاسلامی و نیز شکل
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، الإلهیات من کتاب الشفاء، تحقیق حسن حسن زاده آملی، قم: بوستان (ق1428) بن عبداللهسینا، حسینابن .2
 کتاب، چاپ دوم.
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 .، چاپ دومق1429، بیروت،، نهایة الدرایة، موسسة آل البیت)ع( لإحیاء التراثاصفهانی، محمدحسین .4
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 (، تاریخ فلسفه غرب، ترجمه نجف دریابندری، شرکت سهامی، چاپ اول.1388راسل، برتراند ) .13

 جدید، قم، هاجر، چاپ سیزدهم.(، درآمدی بر کلام 1401ربانی، علی ) .14

شناختی، قم، انتشارات دانشگاه ادیان و (، معنویت در سازمان با رویکرد روان1389علی )رستگار، عباس .15
 مذاهب، چاپ اول.

 اول. چاپ گرایی جدید، قم، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی،(، معنویت1397شاکرنژاد، احمد ) .16
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، تهران، ی، تهران: مؤسسه مطالعات وتحقیقات فرهنگیصول الکافا(، شرح 1383صدرالمتألهین، محمد ) .24
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 العربی، چاپ سوم. 

 چاپ اول.ش، 1375نشر البلاغة،  :، قمشرح الاشارات والتنبیهات مع المحاکمات، طوسی، نصیرالدین .27

 .الزهراء)ع(، چاپ دومالمکتبة تهران، ، فصول منتزعة، ق(1405) ، ابونصریفاراب .28

 گهر، تهران، رایزن.شناسی ماکس وبر، ترجمه عبدالحسین نیک(، جامعه1368فروند، ژولین ) .29
، «هیدر چهارچوب حکمت متعال رانیا یانقلاب اسلام لیتحل»(، 1390زایی )زایی، نجف؛ رضا لکلک .30

 .155-131ص، 51 یاپیشماره پ ،51، شماره 13دوره  پژوهشنامه متین،

 .85و 84شماره  ،زمانه فصلنامه ،«یانقلاب اسلام هینظر یگفتمان لیتحل»(، 1388مجموعه نویسندگان ) .31

(، پست مدرنیته و پست مدرنیسم، ترجمه و تدوین حسینعلی نوذری، تهران، نقش 1392مجموعه نویسندگان ) .32
 جهان، چاپ چهارم.

 (https://khl.ink/f/2947)« صدرابه کنگره بزرگداشت ملا امیپ»(، 1378/03/01مقام معظم رهبری ) .33

 (https://khl.ink/f/8616)، «یاز نخبگان حوزو یجمع داریدر د اناتیب»، (1382/10/29) ،یمقام معظم رهبر .34

 (www.3danet.ir)، «پس از ده سال تیو معنو تیعقلان»(، 1389ملکیان، مصطفی ) .35

 (، راهی به رهایی، تهران، نگاه معاصر، چاپ چهارم.1390ملکیان، مصطفی ) .36

(، معرفت و معنویت، ترجمه انشاءالله رحمتی، تهران، دفتر پژوهش و نشر 1380نصر، سید حسین ) .37
 سهروردی، چاپ اول

 
 
 

https://khl.ink/f/2947
https://khl.ink/f/8616
http://www.3danet.ir/


 

 

 
 
 
 
 

 سالار از منظر های مردمنقش زنان در تقویت و تضعیف نظام
 فقه خانواده

 1صدیقه محقق
 

 چکیده
عنوان عنصر ویژه فقه خانواده، جایگاه زن در خانواده و جامعه بهدر فقه اسلامی و به

مورد توجه قرار گرفته های اجتماعی و سیاسی محوری در تحکیم یا تضعیف نظام
سالار که بر اصول مشارکت عمومی و احترام به حقوق افراد استوار است. نظام مردم

های است، نیازمند تعامل پویا و فعال تمامی اقشار جامعه، از جمله زنان، در عرصه
های پژوهش حاضر حاکی از آن است که از منظر فقه خانواده، مختلف است. یافته

های های دینی و اخلاقی و ترویج ارزشتربیت فرزندان براساس آموزهزنان از طریق 
و مشارکت در اجتماع  حقوق، عدالتتوانند به تقویت فرهنگ احترام به اسلامی، می

های کمک کنند. در عرصه عمومی نیز، فقه خانواده مشارکت زنان را در چارچوب
ل و مبانی فقه خانواده، به پذیرد. این مقاله با هدف تکیه بر اصومشروع شریعت می

سالار های مردمبررسی تأثیر حضور و مشارکت زنان در دو جنبه تقویت و تضعیف نظام
این  ،پردازد؛ بنابراینهای موجود در این حوزه میها و فرصتپرداخته و به چالش

تحلیلی و از طریق بررسی متون فقهی به این هدف دست ـ  نوشتار با رویکرد توصیفی
 است.  یافته

 .سالار، زنان، فقه خانواده، تضعیف نظام، تقویت نظامنظام مردم کلمات کلیدی:

 

                                                      
 پژوه سطح چهار فقه خانواده، از کشور افغانستان، مجتمع آموزش عالی بنت الهدی، جامعة المصطفی. استاد و دانش1

 smohaghegh22@gmail.com، ایمیل: 09356323838العالمیة، قم، ایران، شماره تماس: 
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 مقدمه 

ها در مقایسه با زنان در جوامع مختلف، حتی در میان متمدن ارزشیتاریخ نشانگر اسیری، بردگی و بی
زن برخوردهای باری وجود داشت و با سفأمردان بوده است. در میان اعراب قبل از اسلام نیز وضع ت

د  و اساساً او را مخالف حیثیت و آبروی خویش تصور نموده و در اکثر موارد دختران خود شمی ایوحشیانه
 ،اما با ظهور اسلام .(59ـ 58)نحل: است  اشاره کردهکردند و قرآن به این رسم غیرانسانی گور میبهرا زنده

اری کپرهیزها کشیده شد و قانون تساوی زن و مرد را اعلام کرد و برتری را در تقوا و عدالتیخط بطلان بر این بی
  .(76ص :1392)نظری و دیگران، دانست 

عنوان عنصر محوری در تحکیم ویژه فقه خانواده، جایگاه زن در خانواده و جامعه بهدر فقه اسلامی و به
سالار که بر اصول مشارکت ر گرفته است. نظام مردمهای اجتماعی و سیاسی مورد توجه قرایا تضعیف نظام

عمومی و احترام به حقوق افراد استوار است، نیازمند تعامل پویا و فعال تمامی اقشار جامعه، از جمله زنان، 
توانند های همسری، مادری و تربیتی میهای مختلف است. از منظر فقه خانواده، زنان با ایفای نقشدر عرصه

سالار در سطح خانواده و جامعه عمل کنند. زنان از طریق سازی فرهنگ مردمملی مهم در نهادینهعنوان عابه
توانند به تقویت فرهنگ های اسلامی، میهای دینی و اخلاقی و ترویج ارزشتربیت فرزندان براساس آموزه

های نقش زنان در نظام ضروری است تا ،احترام به حقوق، عدالت، و مشارکت در اجتماع کمک کنند؛ بنابراین
 سالار مورد تحلیل و بررسی قرار گیرد. مردم

به سبب برخورداری از عواطف  ،نباید غفلت کرد که نقش زن در تربیت و ساختن نسلی صالح و مصلح
بدیل و غیرقابل رقابت است. زن مایه آرامش و پایه تشکیل و استقرار های مختلف )قدرت نرم( بیو جاذبه

زن با عواطف عمیق، عشق سرشار و ایثارگری  .(21روم: ر.ک: ) :خانواده اساس تشکیل جامعه استخانواده  و 
الجنة »کند. شاید روایت  ایفاآرامش خانه برای شوهر و فرزندان  و تواند نقش مهمی در تربیت فرزندخود می

و بهشتیان را در واقع مبین این معنا باشدکه بهشت  (461، ص16ج :1409)متقی هندی « تحت اقدام الامهات
 سازند.زنان با رفتار خود می

نقش برتر  ،سالاری مهم استآنچه برای استحکام یک خانواده و در نتیجه انسجام اجتماعی و نظام مردم
برای او حقوقی و در  ،ای به سلامت زن داشته استبا توجه به این کارکرد، اسلام عنایت ویژه .تربیت است

برابر تکالیفی تعیین کرده است که موجب تعادل وی و اعتدال جامعه و در نهایت تعادل و اعتدال جامعه 
 .(46ص :1392زاده، )حسنسالار خواهد شد مردم

پذیرد. حضور های مشروع شریعت میدر عرصه عمومی نیز، فقه خانواده مشارکت زنان را در چارچوب
تواند گیری و نظارت بر اجرای قوانین، میهای تصمیمویژه در مقامهای اجتماعی و سیاسی، بهتزنان در فعالی

هایی را بر مشارکت زنان های فقهی محدودیتحال، برخی دیدگاهسالار باشد. بااینعامل تقویت نظام مردم
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سالاری استحکام مردمدر امور سیاسی و اجتماعی قائل هستند که ممکن است تأثیرات منفی بر پویایی و 
 داشته باشد.

 سالاریمانند کتاب مردم ؛نگارش یافته است یهای بسیارنامهها و مقالات و پایانسالاری کتابدرباره مردم
سالاری دینی در نهج البلاغه تألیف علی کتاب مردم ،ای تألیف مهدی سعیدیالله خامنهمنظر آیت زدینی ا

سالاری دینی پاسخ بنیادین مردم»مقاله  ،سالاری تألیف حسین بشیریهمردم گذار برکتاب ،کربلایی پازوکی
 سالارینامه نقش مردم در مراحل تشکیل و استمرار نظام مردمتألیف سید همایون مصباح و پایان« حکومت دینی

کید بر حکومت علوی نو قش زنان در به ن ،بردهیک از آثار ناماما در هیچ ؛ه محمدمحسن اشرفیانشتدینی با تأ
 سالار با دیدگاه فقهی اشاره نشده است.تقویت و تضعیف نظام مردم

گاههای مردماین نوشتار با هدف بررسی نقش زنان در تقویت و تضعیف نظام سازی نخبگان سالار و آ
در محدوده  ،تحلیلی ـ علمی در جهت ارائه راهکارهای مناسب برای زدودن موانع تضعیف به روش توصیفی

 .خانواده و با استفاده از منابع معتبر فقهی و سیاسی به رشته تحریر درآمده است فقه

یف مردم   سالری تعر
( و دموکراسی به معنای www.abadis.irسالاری به معنای دموکراسی و ضداستبداد است )مردم

 .ذیل کلمه( :1388ذیل کلمه؛ دارابکلایی،  :1357)آشوری، است « حکومت مردم»
سالاری سالاری دینی نیز اشاره شود. مردمباید به تعریف مردم ،عنوان این نوشتار فقهی است کهآنجااز

ای از زندگی سیاسی مسلمانان در جهان مدرن دانسته شده است شیوه ،سالاری اسلامیدینی یا مردم
(https://kadivar.comکه بر مشروعیت الهی ) (45ص :1389)درویش، کند مردمی حکومت تأکید می ـ. 

سالاری دینی جوهره دموکراسی به رسمیت شناخته شده و در کنار آن با پذیرش مرجعیت در مردم ،اساسبراین
ص  :1388)میراحمدی،  شودبه توجیه و تحلیل حکومت مردم پرداخته می ،شناختیعنوان منبع معرفتدین به

 .(۲۰۸-۲۰۷ص  :1386؛ میراحمدی، 207
دینی بودن.  و سالارینظامی است که دو مؤلفه در آن لحاظ شده است: مردم دینی سالارمردمنظام 

سالاری های مردمهای هر دو مؤلفه را داشته باشد. شاخصدینی است که شاخص سالارنظامی مردم ،بنابراین
 ه واژهجاکآنهای دیگر متفاوت است. ازسالاری در نظامهای مردمدینی قاعدتاً با شاخص سالاردر نظام مردم

 ؛سالاری است که در چهارچوب دین باشدحاکی از نوعی از مردم ،است« سالاریمردم»صفت واژه « دینی»
نیز منظور، نوعی از دموکراسی است که در « لیبرال دموکراسی»یا « دموکراسی لیبرال»که در اصطلاح چنان

تواند ملاکی برای ایی است که میهسالاری دینی دارای شاخصچهارچوب اصول لیبرالیسم است. نظام مردم
 .(https://farsi.khamenei.ir،1392)ابوطالبی، سنجش ماهیت و عملکرد آن باشد 

https://farsi.khamenei.ir/
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 سالرینقش زنان در تقویت نظام مردم 

به تقویت  ،نو تربیت فرزندا اد نسل و جمعیتزدیاز طریق اتوانند سالار میزنان در جوامع مردم
سالاری کمک کنند. والدگری دموکراتیک روشی تربیتی است که براساس احترام متقابل، مشارکت در مردم

وگو میان والدین و فرزندان بنا شده است. اعتقاد این نوع ها و ایجاد فضا برای تعامل و گفتگیریتصمیم
-ها هستند و میگیریدارای حق شرکت در تصمیمعنوان عضو خانواده، والدگری این است که کودکان نیز به

توانند نظرات و احساسات خود را بیان کنند. در والدگری دموکراتیک، والدین به ایفای نقش راهنما و مشاور 
ها در فرآیندهای پردازند و به جای اعمال اقتدار مطلق، سعی دارند با فرزندان خود به توافق برسند و از آنمی

وسیله مشارکت در استفاده کنند. این رویکرد تربیتی بر این باور استوار است که کودکان به هاگیریتصمیم
 کنند. همچنینپذیری بیشتری نسبت به قبل پیدا میها، احساس خاص ارزشمندی و مسئولیتگیریتصمیم

را تقویت کنند و های اجتماعی و ارتباطی خود کند تا مهارتند به کودکان کمک تواوالدگری دموکراتیک می
از والدین خود یاد بگیرند که چگونه با دیگران تعامل مثبت داشته باشند. به همین دلیل، این نوع سبک 

ها را برای مواجهه با جانبه کودکان داشته باشد و آنتواند کمک شایانی به رشد و توسعه همهوالدگری می
 .(https://moshaverinhamrah.com، 1403)هاشمی، « های زندگی آماده کندچالش

 سالریهای مردمالف( فرزندآوری و تقویت ارزش
جزئی از  ،از گذشته تاکنون، فرزندآوری برای بقای نسل و جلوگیری از کاهش جمعیت مسلمانان

تواند بر ساختار سیاسی، های عالمان دین و کارشناسان خانواده و جمعیت بوده است. جمعیت زیاد میدغدغه
صورت صریح و ای در قرآن مجید یافت نشده که بهثیرگذار باشد. آیهأسالار تجتماعی جوامع مردماقتصادی و ا

ها و تعابیری فرزندآوری با ویژگی ،امّا در بسیاری از آیات قرآن ؛مستقیم دستور به فرزندآوری را بیان کرده باشد
مان وحیانی این کتاب مقدس، موضوع گذارد که در گفتای را باقی نمیشده که جای هیچ شک و شبهه توصیف

عنوان متاع یاد از فرزندان به ،عمران سوره آل 14فرزندآوری و ازدیاد نسل امری مطلوب و پسندیده است. در آیه 
سَاء وَالْبَنِینَ وَالْقَنَاطِیرِ الْمُقَنطَرَةِ مِنَ الشده و آمده است:  هَوَاتِ مِنَ الن  اسِ حُبُّ الشَّ نَ لِلنَّ ةِ وَالْخَیْلِ زُی  هَبِ وَالْفِضَّ ذَّ

نْیَا وَاللّهُ عِندَهُ حُسْنُ الْمَآبِ  نْعَامِ وَالْحَرْثِ ذَلِکَ مَتَاعُ الْحَیَاةِ الدُّ
َ
مَةِ وَالْ های گوناگون از دوستی خواستنی ؛الْمُسَوَّ

لیکن  ؛شده برای مردم آراستهها و کشتزارها دار و دامهای نشانزنان و پسران و اموال فراوان از زر و سیم و اسب
  این جمله مایه تمتع زندگی دنیاست وحال آنکه فرجام نیکو نزد خداست.

نیز امر شده  بلکه به مطالبه فرزند شده،تنها در روایات متعدد بیان اهمیت ذاتی فرزند و جایگاه آن، نه 
 آمده است:  در حدیثی از پیامبر اکرم است.

ةُ الْعَینِ وَرَیحَانَةُ الْقَلْبِ اُطلُبُوا الْوَلَدَ وَا» هُ قُرَّ فرزند بخواهید و آن را طلب کنید؛ ؛ «لْتَمِسُوهُ فَإنَّ
  .(480، ص1ج  :1370)طبرسی،  که مایع روشنی چشم و شادی قلب است چرا
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شود، مطلوبیت افزایش کمّی و کیفی نسل است که خود های قرآنی و روایی برداشت میآنچه از آموزه
 مایه مباهات پیشوایان دین نیز قرار گرفته است. ،اولاد صالحداشتن 

متفاوت   ،دیدگاه فقیهان در خصوص فرزندآوری و این موضوع که آیا استیلاد از آثار نکاح است یا خیر
دست می آید. برخی از فقها قائل به حرمت عزل بدون ه ال بؤله عزل، پاسخ این سئبا بررسی مس است.

 گوید: شیخ طوسی می .(516ص :1413)مفید، باشند رضایت زن می
چنانچه زوج بدون رضایت  ،بنابراین عزل نمودن از زن آزاد تنها با رضایت وی جایز است؛»

  .(359، ص4ج :1407)طوسی، وی اقدام به عزل نماید، گناه نموده و باید ده دینار دیه بپردازد 
همچنین دلیل دیگر  .ی از آثار و لوازم نکاح استعزل جایز نیست؛ بنابراین، فرزندآور ،طبق این دیدگاه

 ؛(71ص :1428)مکارم شیرازی، برای حرمت عزل، منافات داشتن عزل با غرض شارع از تشریع نکاح است 
 آمده است:  استیلاد است که در روایتی از پیامبر ،زیرا هدف از نکاح
حتی به فرزندان سقط  ،فزونی جمعیت شما هازدواج کنید تا نسل شما فزونی گیرد که من ب»

  .(259، ص 17ج :1410)مجلسی، « ها مباهات می کنمشده در قیامت به دیگر امت
 در نتیجه جایز نیست. ؛عزل کردن با تکثیر نسل هم منافات دارد

کلینی،  ؛214، ص2ج :1408)محقق حلیّ، اند نظر دادهای دیگر از فقها به کراهت عزل بدون اذن زن عده  
در صورت  ند،دانبرا حرام  برخی آن هستند و حتی اگرمشهور فقها قائل به کراهت عزل  .(504، ص5ج :1411

دار شدن موقتی جلوگیری تواند از بچهدر مورد زنان هم مطرح است که آیا زن می .رضایت زن جایز است
اند: حضرت امام ئل به تفصیل شدهمرد قا در حالی که شوهر رضایت ندارد؟ برخی از فقها بین زن و ،کند

 باره معتقد است: در این خمینی
 ،ولی اگر مرد جلوگیری کند مانع ندارد ؛جلوگیری بدون رضایت شوهر برای زن جایز نیست»

 .(441ص ،8ج :1392)موسوی خمینی، « گرچه زن رضایت نداشته باشد
 سالریهای مردمب( تربیت فرزندان و تقویت ارزش

شود عنوان یک مسئولیت بزرگ و مقدس شناخته میاز منظر فقه، تربیت فرزندان در اسلام و فقه شیعه به 
گذارد، بلکه نقشی کلیدی در ساختار اجتماعی و سیاسی های فردی زندگی انسان تأثیر میتنها بر جنبهکه نه

ی صالح و مصلح به سبب کند. نباید غفلت کرد که نقش زن در تربیت و ساختن نسلجامعه ایفا می
بدیل و غیرقابل رقابت است. زن مایه آرامش و های مختلف )قدرت نرم( بیبرخورداری از عواطف و جاذبه

زن با عواطف عمیق،  .(21روم: ر.ک: )پایه تشکیل و استقرار خانواده  و خانواده اساس تشکیل جامعه است 
آرامش خانه برای شوهر و فرزندان  و ر تربیت فرزندد را تواند نقش مهمیعشق سرشار و ایثارگری خود می

 مبین این معنا باشد (461، ص16ج :1409)متقی هندی « الجنة تحت اقدام الامهات»کند. شاید روایت  ایفا



 

 

هش پژو
نامه

علوم
 

نی نسا ا
 

می سلا ا
 

شماره
 

و دو
ت 

بیس
، 

تان 
مس ز و ز

یی پا
140

3
  

122 

سالاری از جمله های مردمسازند.در این میان، ارزشکه بهشت و بهشتیان را در واقع زنان با رفتار خود می 
کید قرار گرفته و عدالت، مشارکت و ا حترام به حقوق دیگران، مفاهیمی هستند که در تربیت اسلامی مورد تأ

 های آینده مؤثر باشند.ها در نسلسازی این ارزشتوانند در نهادینهمی
در منابع فقهی، به تربیت اعتقادی و تربیت اخلاقی فرزندان و وظایف والدین در این ساحت توجه شده 

)خمینی، شود، واجب است اش میبدین صورت که صیانت فرزند از آنچه موجب فساد اخلاق و عقیده ؛است
جلوگیری از فروافتادن فرزند در ورطه خسران، فساد و معاصی مواظبت  برایو باید  (14، ص2ج  :تابیا...، روح

و به اخلاق و آداب  (312، ص3ج :1417خویی،  ؛742، ص 1ج :1409)یزدی، نمود و وی را از گناهان منع کرد 
 .(282، ص2ج :1412)گلپایگانی، نیکو عادت داد 

 عدالت اجتماعی. 1
ای دارد. در سالار است که در اسلام نیز جایگاه ویژههای مردمعدالت یکی از اصول اساسی در نظام

هرگونه تبعیض پرهیز  طور عادلانه رفتار کنند و از اند که با فرزندان خود بهتربیت اسلامی، والدین موظف
بلکه در روابط اجتماعی نیز  ،تنها در روابط فردیآموزد که عدالت، نهنمایند. این رفتار عادلانه به کودکان می

 فرماید: در این زمینه می باید رعایت شود. پیامبر اکرم
فرزندانتان به میان ؛ «اعدلوا بین اولادکم کما تحبون أن یعدلوا بینکم فی البرّ و اللطف»

گونه که دوست دارید با شما در نیکی و ملاطفت به عدالت رفتار عدالت رفتار کنید، همان
  .(۹۲ص  ،101ج   :1410)مجلسی، شود

های زندگی، از جمله در روابط میان والدین کند که عدالت باید در تمامی جنبهوضوح بیان میاین حدیث به
های فرزندان خود پاسخ دهند طور یکسان به نیازها و خواسته ، اگر والدین بهو فرزندان، رعایت شود. برای مثال

ها پرهیز کنند، در حقیقت اصول عدالت را در تربیت فرزندان و از تبعیض در اختصاص محبت و توجه خود به آن
یت احساس ام ،اند که عدالت در تربیتاند. مطالعات مختلف نشان دادهخود پیاده کرده نیت روانی موجب تقو

عنوان اعضای فعال و عادل های خود در جامعه بهشود و آنان را برای ایفای مسئولیتو اجتماعی در فرزندان می
علاوه، به .( file:///C:/Users/Hooshmand/Documents، 2017 باقری،مقدم و شریعت)طهرانی سازدآماده می

سالار که به برابری و حقوق های مردمتواند در پرورش شهروندانی مؤثر در نظاماین رفتارهای عادلانه می
 سزایی داشته باشد. گذارند، نقش بهدیگران احترام می

 سالریاحترام به حقوق دیگران و تقویت مردم .2
الناس از نظر اسلام دارای حقاست. سالاری، احترام به حقوق دیگران یکی از اصول بنیادین مردم 

به عبارتی  .جان مردم و حفظ آبروی دیگران و احترام به آن استبه هایی چون احترام به مال مردم، احترام شاخصه
ل ئتوان گفت که بابی از ابواب فقه اسلامی نیست، مگر اینکه مساالناس در همه ابواب فقه وجود دارد و میحق
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الناس وجود دارد. پس باید دانست که جامعه بر هریک از اعضای خود حقوقی دارد که فراوانی در زمینه حق
ترین عمل به آنچه آدمی، خود انتظار انجام آن را از دیگران دارد، پایین ند واهمگی به احترام و ادای آن موظف

 مود: درباره حق مؤمن بر مؤمن سؤال شد، آن حضرت فر که از امام صادقچنان ؛درجه آن است
، 74ج :1410)مجلسی،  «هُ ما تَکرَهُ لِنَفْسِکَ...اَیْسَرُ حَقٍّ مِنها اَنْ تُحبُّ لِنفْسِکَ و تَکْرهُ ل»... 

کمترین میزان حقوق برادرت بر تو آن است که آنچه را برای خودت دوست ؛ (224ص
  .پسندی، برای او نپسندیبرای او نیز دوست بداری و آنچه را برای خودت نمی ،داریمی

ه دارد طبق قاعده لاضرر، حکومت اسلامی وظیف ،دیگران تجاوز نماید حریم اگر شخصی در جامعه به
 ، 1403)عمارلو، شخص را تحت پیگرد قانونی و مجازات اسلامی قرار دهد  ،من و...ؤمن، حرمت مؤایذاء م

https://civilica.com ).  
هنگامی که کارها جهت داوری و صدور حکم به تو عرضه »فرماید: در رساله حقوق می امام سجاد

ن یگانه، لازم بدار و در ایش و چه بیعدالت را مراعات کن. اجرای حقّ را در باره هرکه باشد، چه خو ،شودمی
هرچند  ؛دار و تو چشم به سرانجام کار ... ؛بگذاری را به حساب خدا یباین شکیشه کن و ایی پیبایکار شک

 .(229ص  :1382شعبه حرانی،  )ابن« ده استین و پسندیولی سرانجامش دلنش ،دین آیتحمّل آن بر آنان سنگ
کید دارد  بر آن وضوحبه این بیان امام سجاد ویژه در هر شرایطی باید حقوق دیگران رعایت شود و به کهتأ

در تربیت فرزندان، این اصل باید نهادینه گردد. احترام به حقوق دیگران، از جمله حقوق فردی و اجتماعی، 
تواند تأثیرات عمیقی بر رفتار اجتماعی فرزندان بگذارد. یکی از اصول اساسی تربیت اسلامی است که می

شود، این رفتارها را در شوند که در آن حقوق دیگران محترم شمرده میر محیطی بزرگ میوقتی فرزندان د
 .شوندمیزندگی اجتماعی خود پیاده کرده و به شهروندانی مسئول و متعهد تبدیل 

 شرکت در مراسمات مذهبی اجتماعی. 3
و این  شوندمند میهی وی علاقبه اعمال عبادی و مذهب ،هامتأثر از رفتار مادر و به تقلید از آن ،کودکان

کودکان  ،فرصتی است برای دعوت از فرزند در سنین کودکی برای اعمال مذهبی جمعی. بعد از خانواده
های دینی تابع دیگران، محیط و موقعیت اجتماعی هستند. کودک در این مرحله در اصولًا در پذیرش ارزش

اجتماعی دست یابد و مورد قبول دیگران واقع شود. کند تا به موقعیت مراسم و مجالس مذهبی شرکت می
سپس کودکان و نوجوانان براساس دیدگاه  .شودتر میدر وی قوی بدین ترتیب، عشق به خدا و معصومین

له است. در چنین ئپذیرند که پایدارترین شکل درک این مسها و باورهای دینی را میخود ارزش ،شخص
 شود.یابد و درونی مینوجوان مقبولیت میها برای کودک یا شرایطی ارزش

گویی صحیح به از تحکم و اجبار دوری کنند و با پاسخ ،های دینیبرای درونی کردن ارزش انمادر
گاهی  ،سبب رشد درک و بینش هرچه بیشتر او شوند ،های نوجوانپرسش تا وی در مسیر خودیابی و خودآ
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اصل تشویق و تحسین، وسیله به .سوق یابد« خودپیروی»حله حرکت کند و از مرحله پیروی از دیگران به مر 
تواند فرزند خود را برای مراسمات عدم خستگی کودک(، اصل تابعیت و اصل الگویی مادر میاصل اعتدال )

 .(https://shams47.blogfa.com :1390)شمس، عبادی عمومی آماده کند 
 لرساهای مردمج( حضور زنان در اجتماع و تقویت نظام

ذکوریت فقط در منصب امامت و  طشر که توان گفتبا کاوش در آثار فقها و اندیشمندان سیاسی می
 (245ص :1426)فیاض کابلی، رهبری معتبر است و دیگر مناصب سیاسی و اجتماعی برای زنان جایز است 

برخی قائل به توسعه ریاست تمام مردان  که النساءالرجال قوامون علی و شیخ طوسی در اشکال به آیه 
یعنی مردان در راستای ادای حقوق که زنان و همسران  :های اجتماعی بر زنان هستند،  معتقد استدر عرصه

 ،بسا زنانی که در عقل و تدبیر و قدرت مدیریتچه .(324، ص4ج :1388)طوسی، باید قیام کنند  ،ها دارندآن
خویی بیشتر از مردان است که در برخی نرم و بهره زنان از عاطفه ،علاوه بر آن .مردان برترنداز از بسیاری 

های آمده که فضیلت بعضهم علی بعضبه همین دلیل در آیه تعبیر  .ها موفقیت بیشتری دارندعرصه
 شود.از آیه فهمیده نمی ،عمومیت ریاست مردان بر زنان ،بنابراین .کندطرفینی را منعکس می

های دموکراتیک، مشارکت مردم سالاری، مشارکت است. در نظامهای کلیدی در مردماز ارزش یکی دیگر
ویژه از طریق انتخابات و دیگر ابزارهای مدنی بسیار مهم است و حضور زنان در اجتماع ها بهگیریدر تصمیم

کان اساسی در های مختلف اجتماعی، اقتصادی، سیاسی و فرهنگی، یکی از ارو مشارکت آنان در عرصه
تنها حضور زنان در زندگی اجتماعی سالار، نهسالار است. در جوامع مردمهای مردمتوسعه و تقویت نظام

شود. نیازهای تحقق عدالت، آزادی و حقوق بشر در نظر گرفته میعنوان یکی از پیشبلکه به ؛ضروری است
کید قرار از منظر فقه اسلامی نیز، حضور زنان در اجتماع و مشارکت آ نان در امور اجتماعی و سیاسی مورد تأ

های مؤثری دهد تا نقشدارد. فقه اسلامی با رویکردی معتدل و متناسب با زمان و مکان، به زنان امکان می
 را در جامعه ایفا کنند.

کید قراراز منظر فقهی، اسلام نیز مشارکت را در تمامی جنبه  های زندگی اجتماعی و خانوادگی مورد تأ
مْرِ وَشَافرماید: می 159سوره آل عمران، آیه داده است. قرآن کریم در 

َ
و در امور خود با ؛  وِرْهُمْ فِی الْْ

آمده است  المیزاندر تفسیر  .شوداهمیت مشورت روشن می ی،تفسیرمنابع با رجوع به  آنان مشورت کن.
همچنین در تفسیر دیگر  .(57، ص4ج :1417)طباطبایی، نه در احکام الهی  ،که مشورت در امور عامه است

های )پژوهش« ها یاری بخواهیتا اینکه از نظرات آن» :آمده است در اهمیت مشورت خطاب به پیامبر
تا با این » :مفسر بزرگ شیخ طبرسی در ذیل آیه آورده است .(510، ص1ج :1377اسلامی آستان قدس رضوی، 

تجلیل از  ،د و این کارکنها مراجعه میآن یها اعتماد دارد و به آرابه قول آن پیامبر که کار اصحاب بدانند
 .(869، ص2ج :1372)طبرسی، « اصحاب بود
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 سالرنقش زنان در تضعیف نظام مردم 
عنوان یک ساختار حکومتی مبتنی بر اراده عمومی، همواره در تلاش است تا حقوق و سالار بهنظام مردم

حال، برخی از موانع ویژه زنان، به رسمیت شناخته شود. بااینروندان، بههای فردی و اجتماعی شهآزادی
 ها شود.ساختاری و فرهنگی در جوامع مختلف ممکن است موجب تضعیف این نظام

 الف( موانع فرهنگی
 سالری های مدرنیته شدن زنان و تضعیف مردمآسیب .1

که اکنون با صنعتی ساز بود؛ درحالیترین نهاد تربیتی و هویتترین و اصلیمادر مهم ،از گذشته تاکنون
روست که در ذیل به های مدرن، کارکردهای مادری و خانواده با چالش روبهشدن جوامع و ورود فناوری

  د.شوها اشاره میبرخی از این آسیب
 ی غربیهاو ارزش مادر با فرهنگهای دینی . جایگزینی ارزش2
گیرند. فضای امن و صمیمی خانواده های آن قرار میها تحت تأثیر ارزشبا ورود فناوری مدرن، خانواده 

رود و کانون ثبات و آرامش گذشته، ها و نبایدهای دینی و اخلاقی، از بین میها و بایدبا نادیده گرفتن ارزش
شود. مولانا ت اخلاقی و دینی فرزندان تبدیل میثبات و نامناسب برای رشد و تربیبه فضای پراضطراب و بی

 گوید: باره میدر این
های نهفته در توسعه های مدرن، ایدئولوژی یا ارزشمسئله اصلی در جریان رواج فناوری»

 هاست. بههای سیاسی، فرهنگی و اقتصادی از آنها و استفادهو زیرساخت این فناوری
های سیاسی، طرف و خالی از ارزشعاتی و ارتباطی، بیهای اطلاراهدیگر، بزرگ عبارت

های صنایع فرهنگی گونه نظاماقتصادی و فرهنگی نیستند. اهداف اصلی توسعه جهانی این
های اقتصادی همراه هستند، این روزها دقیقاً و اطلاعاتی که مخصوصاً با بازاریابی و روش

گاهی از آن ریزی ها، شرط اول و لازم در هرگونه برنامهمورد مطالعه و تحقیق قرار گرفته و آ
  .(۲۱۵ص :۱۳۸۰)مولانا، « ملی است

ها و دهد، دچار انواع انحرافزده، خانواده ارزش و جایگاه خود را از دست میدر جوامع غرب
 .کندثبات میشود و روابط اعضای خانواده را سرد و بیها میناهنجاری

 ر خانواده و جامعه. فردگرایی مادر و پیامدهای آن ب3
فردگرایی یکی از تأثیرات مهم مدرنیته است که روابط درون خانواده را دگرگون کرده و باعث شده است  

عنوان نهادی حقوق و منافع فردی بر مصالح خانواده و جامعه اولویت پیدا کند. در حالی که خانواده به
کید بر فردیت و تمایلات شخصی، افراد را از گرایی بنا شده است، فرهنگ مدرن باجتماعی بر پایه جمع ا تأ

دهد کند و نوعی خودمحوری را در میان اعضای خانواده گسترش میزندگی خانوادگی و اجتماعی دور می
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این روند، انسجام خانواده را تضعیف کرده و در نهایت، همبستگی  .(۲۰۲ـ  ۱۷۱ص :۱۳۸۱)صادقی گیوی،  
سالاری بر مشارکت عمومی استوار است، دهد. در حالی که مردمش میپذیری را کاهاجتماعی و مسئولیت

 تواند این بنیان را متزلزل کندرشد فردگرایی می
 گرایی افراطی مادر و تأثیرات آن بر خانواده. مصرف4
ها و تبلیغات است. گرایی افراطی از طریق رسانههای ناشی از مدرنیته، ترویج مصرفیکی دیگر از آسیب 

ها را به سمت خریدهای غیرضروری و مصرف زندگی مدرن با ظاهری جذاب و فریبنده، خانوادهسبک 
رویه سوق داده است. این گرایش، علاوه بر ایجاد مشکلات مالی، موجب افزایش فشارهای اقتصادی بر بی

خانواده زمان وقت کرده است. در چنین شرایطی، اعضای ها را ناچار به اشتغال تمامها شده و آنخانواده
گرایی شود. افزایش مصرفمی رنگو کمتدریج روابط خانوادگی سرد کمتری برای تعامل با یکدیگر دارند و به

گرایی، باعث تقویت خودبینی و کاهش توجه به نیازهای جمعی شده و مانعی در برابر عدالت و مادی
  .(۶ص :۱۳۹۱)یاوری وثاق، کند اجتماعی ایجاد می

 تمرکز مادران بر تربیت فرزندان. کاهش 5
های مادر در خانواده، مشارکت در تربیت فرزندان از طریق بازی، تفریح و تعامل ترین نقشیکی از مهم 

زندگی کند، بلکه او را برای تنها به رشد عاطفی و شخصیتی کودک کمک میعاطفی است. این ارتباط، نه
ای در زندگی کودکان های نوین جایگاه ویژهها و فناوریرسانه حال، امروزهاینسازد. بااجتماعی آماده می

اند. حضور گسترده ابزارهای مدرن در اند و موجب کاهش تعامل مستقیم والدین با فرزندان شدهپیدا کرده
ازپیش به این وسایل وابسته شوند و روابط خانوادگی تحت زندگی روزمره، باعث شده است که کودکان بیش

های ارتباطی میان والدین و فرزندان کاهش یافته و پیوندهای عاطفی خانواده ر گیرد. در نتیجه، فرصتتأثیر قرا
  .(همان)سست شده است 

 ب( موانع سیاسی و اجتماعی در مشارکت زنان 
سالاری، نقش زنان در تحولات سیاسی و اجتماعی است. در بسیاری از های تأثیرگذار بر مردمیکی از چالش

های سیاسی و اجتماعی محروم گیریطور تاریخی از مشارکت فعال در تصمیم سنتی و مذهبی، زنان بهجوامع 
تواند منجر به ها حاکم است، میویژه در جوامعی که ساختارهای مردسالار در آنها، بهاند. این محدودیتبوده

تأثیرات غیرمستقیم فرهنگی و تضعیف نهادهای دموکراتیک شود. در چنین جوامعی، زنان عمدتاً از طریق 
  د.کنسالاری محدود میها را در فرآیندهای مردمگذارند که این امر، دامنه نفوذ آنبر سیاست اثر می ،اجتماعی

 سالری آن بر مردم های حقوقی و تأثیرتفاوت .1
های قانونی و حقوقی میان زنان و مردان است. در برخی کشورها، سالاری، تفاوتیکی دیگر از موانع مردم

های آمیز مانند محدودیت در حق رأی، نابرابری در حقوق اقتصادی و اجتماعی و کمبود فرصتقوانین تبعیض
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عی کاهش داده است. این شرایط، های سیاسی و اجتماها را در عرصهشغلی و آموزشی برای زنان، مشارکت آن
را  سالارهای مردمشود، بلکه اعتماد عمومی به نظامهای کلان میگیریتنها باعث کاهش حضور زنان در تصمیمنه

 کندنیز تضعیف می
 . موانع اقتصادی و ساختاری در مشارکت زنان2
در سیاست و مدیریت جامعه  های اقتصادی و ساختاری نیز نقش زنان راعلاوه بر موانع حقوقی، چالش 

های آموزشی و شغلی، همراه با فشارهای اقتصادی، سبب محدود کرده است. عدم دسترسی برابر به فرصت
طور فعال در فرآیندهای دموکراتیک مشارکت داشته باشند. شده است که زنان در بسیاری از کشورها نتوانند به

سالار منجر شده و بر توسعه و ثبات تضعیف نهادهای مردم این موانع، در نهایت به کاهش پویایی سیاسی و
 جوامع تأثیر منفی گذاشته است.

یق مشارکت زنان راهکارهای تقویت نظام مردم  سالر از طر
یت مشارکت زنان برای تقویت نهادهای مردمضرورت اصلاح نگرش .1 سالار و تحقق دموکراسی ها و تقو

ها و تفاسیر فقهی در راستای ترویج مشارکت بیشتر زنان که نگرش است ضروری :اسلامیواقعی در جوامع 
های اجتماعی، سیاسی و اقتصادی اصلاح شود. فقه اسلامی با توجه به اصول عدالت و کرامت در عرصه

سالار متشکل از مشارکت فعال زنان نقش طور مؤثر در ترغیب و تأسیس نهادهای مردم تواند بهانسانی، می
  داشته باشد.

روزرسانی فقه پویا )یا فقه تطبیقی( به معنای به :بازنگری در مبانی فقهی با توجه به نیازهای امروزین .2
و بازنگری احکام فقهی متناسب با تحولات و نیازهای اجتماعی، فرهنگی و سیاسی است. در این رویکرد، 

راستا شود. جدید هم اقتضائاتبا م تا احکام اسلاگیرد صورت میهای نوین از منابع فقهی اجتهاد و تحلیل
های پردازد، با توجه به وضعیتدر مقایسه با فقه سنتی که بیشتر به تفسیرهای ثابت و جزمی می فقه پویا

ج  :۱۴۰۳)خویی، دهد های نوینی به مسائل مختلف ارائه میهای معاصر، پاسخاجتماعی و نیازهای انسان
 . (۲۵۰-۲۳۲، ص ۵
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 گیرینتیجه 
پوشی است امری مهم و غیرقابل چشم ،سالاری دینیخصوص مردم، بهسالارهای مردمتأثیر زنان بر نظام

 :گیردو این مسئله در دو گام مورد بررسی قرار می
به این مهم کمک  ،سالار، که با فرزندآوری و ازیاد جمعیتهای مردمگام اول: نقش زنان در تقویت نظام 

سپس با تربیت صحیح  .ای خواهد شدزیاد موجب قدرت و استحکام هر جامعهد؛ چراکه جمعیت نکنمی
هایی چون رعایت عدالت اجتماعی، احترام به حقوق دیگران، تشویق فرزندان به فرزندان و آموزش مؤلفه

سالار و همچنین حضور زنان کمک به تقویت نظام مردم ،شرکت در مراسمات مذهبی و اجتماعی عمومی
 دهند.پیکره جامعه را تشکیل می زیرا زنان نیمی از ؛وجب تقویت خواهد شدم ،در اجتماع

های توان به موانع فرهنگی همچون آسیبسالار است که میهای مردمگام دوم: تأثیر زنان بر تضعیف نظام
و های مادی های دینی بدیل با ارزشها ارزشمدرنیته شدن اشاره کرد. زنان خصوصاً مادران با این آسیب

گرایی افراطی خواهد شد و در نتیجه تمرکز وی بر تربیت غربی خواهد کرد و موجب فردگرایی و مصرف
های حقوقی مثل تفاوت ؛یابد. موانع سیاسی و اجتماعی نیز موجب تضعیف خواهد شدفرزندان کاهش می

 و اقتصادی.
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The Role of Women in the Strengthening and 

Undermining of Democratic System 
Ṣiddīqa Muḥaqqiq1 

 

Abstract 

In Islamic jurisprudence—particularly in family jurisprudence—the status 

of women within the family and society has been regarded as a central 

element in either strengthening or weakening social and political systems. A 

democratic system, founded on the principles of public participation and 

respect for individual rights, necessitates the dynamic and active engagement 

of all segments of society, including women, across various domains. 

Findings of the present study indicate that, from the perspective of family 

jurisprudence, women can contribute to the promotion of a culture of respect 

for rights, justice, and civic participation by raising children in accordance 

with religious and ethical teachings and by disseminating Islamic values. In 

the public sphere as well, family jurisprudence acknowledges women's 

participation within the legitimate frameworks established by Sharia. This 

article, grounded in the principles and foundations of family jurisprudence, 

examines the impact of women's presence and participation in both 

strengthening and weakening democratic systems. It also addresses the 

challenges and opportunities that exist in this domain. Accordingly, this study 

adopts a descriptive-analytical approach and achieves its aim through the 

examination of jurisprudential texts. 
 

Keywords: Democratic system, women, family jurisprudence, weakening 

of the system, strengthening of the system 
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Rationality and Spirituality in Sadraic Wisdom and Their 

Influence on the Civilizational Discourse of the Islamic Revolution 
Mohammad Ali Esmaeili1 

Abstract 

"Rationality" and "spirituality," as two identity-defining components of 

the celestial dimension of human existence, have profoundly preoccupied 

modern thought. "Transcendent Wisdom" (al-hikmah al-muta'aliyah) offers 

a comprehensive model of rationality and spirituality that stands far superior 

to modern and postmodern paradigms. Through the present study, conducted 

via a descriptive-analytical method with the aim of examining Sadraic 

rationality and spirituality and their impact on the civilizational discourse of 

the Islamic Revolution—it becomes evident that Sadraic rationality rejects 

the components of modern Western rationality, such as "the primacy of 

material needs," "excessive reliance on the cognitive abilities of human 

reason," "extreme optimism toward modern science in securing human 

salvation," and "the denial of religion's constructive role in life." Instead, by 

prioritizing spiritual needs and negating epistemic relativism, it emphasizes 

the cognitive limitations of reason, and consequently, underscores "revelatory 

rationality" (al-'aql al-munawwar) and "sacred rationality." Similarly, 

Sadraic spirituality is a rational-revelatory spirituality that, unlike modern 

spiritualities, rejects introversion, personalization, and the secularization of 

spirituality, emphasizing a comprehensive rational spirituality. Furthermore, 

the influence of Sadraic rationality and spirituality on the civilizational 

discourse of the Islamic Revolution can be seen in areas such as the 

personality formation of the Revolution's founder, the foundations and 

components of the Islamic Revolution’s civilizational discourse, and the 

emergence of the "Transcendent Politics" of the Islamic Revolution based on 

Sadraic wisdom. 

 

Keywords: Rationality, Spirituality, Modern Rationality, New 
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Religious Democracy in the Sunni and Imāmī Juridical Views 

AbdulQadeer Hamidi1 

Nasser Nikkho Amiri2 

Abstract 

Religious democracy, as a system that combines the principles of 

democracy with religious foundations, holds particular significance in Islamic 

jurisprudence. This study examines the juridical views of the Sunni and 

Imāmī (Shia) Schools regarding religious democracy, with the central 

question being how each of these two schools interprets and implements this 

concept. The importance of this research lies in understanding the interaction 

between religion and politics and its impact on governance and public 

participation in Islamic societies. This study aims to analyze and compare the 

juridical opinions of the Sunni and Imāmī schools concerning religious 

democracy and to identify the similarities and differences in their respective 

principles and foundations. The research method is descriptive-analytical and 

is conducted through a review of jurisprudential sources from both schools. 

The findings indicate that principles such as justice and consultation are 

emphasized in both traditions; however, there are significant differences in 

how these principles are interpreted and implemented. The Sunni school 

places greater emphasis on consultation and consensus, whereas the Imāmī 

School emphasizes the role of the Imam and religious leadership. 

Consequently, religious democracy in Sunni and Imāmī jurisprudence has 

fundamental differences, yet both schools, in their own ways, acknowledge 

the role of the people in governance. This can contribute to a better 

understanding of religious democracy in Islamic societies. 
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The Role of Religious Democracy in Strengthening the 

Discourse of Resistance in the Age of Globalization 
 Syed Āsif Kāzemī1 

 

Abstract 

The aim of this article is to examine the role of religious democracy in 

strengthening the discourse of resistance in the age of globalization, drawing 

upon the discourse analysis theory of Laclau and Mouffe. Religious 

democracy, as a political and social system within Islamic societies, serves as 

an effective strategy for reinforcing collective will and creating the necessary 

conditions for the realization of fundamental human rights and the defense of 

cultural independence. This form of governance provides a foundation for the 

reinforcement of religious identity and cultural values, while also contributing 

to the promotion of social justice and human rights from a religious 

perspective. The findings of the study indicate that the discourse of religious 

democracy can lend legitimacy to the discourse of resistance and strengthen 

national and religious identity in the face of processes of othering. By 

emphasizing the cultural and religious values of society, religious democracy 

can foster active public participation in political and social processes, enhance 

collective identity, and promote resistance against Western cultural 

domination and the hegemonic influence of global arrogance. The 

equivalence and convergence between the two discourses of religious 

democracy and resistance create grounds for social solidarity, cohesion, 

religious identity, social justice, human rights, and political participation—

demonstrating the strengthening role of religious democracy in sustaining and 

expanding the discourse of resistance. 
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An Analysis of the Role of the People in the Realization 

of Religious Authority with Emphasis on the Qur'anic 

Thoughts of Ayatollah Khamenei 
A'zam Nayeb Nia1 

 

Abstract 

The aim of the present study is to analyze the role of the people in the 

realization of religious authority (Wilayat-e Dini) with an emphasis on the 

Qur'anic thought of Ayatollah Khamenei. In the philosophy of any political 

system, the legitimacy of the ruling government—and consequently, the role 

and status of the people—holds critical importance. Given that in the Islamic 

political system sovereignty belongs to God, explaining the role and position 

of the people in this process becomes a challenging issue. This study, using a 

descriptive-analytical method, seeks to examine the status of the people within 

the system of religious authority, focusing on His Eminence’s Qur'anic 

perspectives. The findings of the study indicate that the fundamental 

component in explaining the nature of religious democracy in Ayatollah 

Khamenei’s thought is structured around the concept of Wilayah (religious 

guardianship). Based on Qur'anic principles such as equality, vicegerency and 

divine dignity of human beings, consultation (shura), allegiance (bay‘ah), 

justice, freedom, and sovereignty over one's destiny, the legitimacy of Islamic 

governance is both divine and people-based. The people form the foundation 

of legitimizing the religious authority system and play a vital role in the 

formation and realization of the system of Wilayah during the occultation era. 

This includes selecting the supreme leader (Wali al-Amr) and establishing and 

sustaining the system. Ultimately, religious democracy is the cornerstone of the 

realization of the system of Wilayah, and without the presence of the people, 

the true establishment of a religious authority system would not be possible. 
 

Keywords: Ayatollah Khamenei; System of Religious Authority; People; 

Religious Democracy; Qur'anic Thoughts. 
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The Experience of the Guardianship of the Islamic Jurist in the 

Realization of Religious Democracy 
Ḥussayn Kabalāeī ’Asl1 

Mujtaba Najafī2 

 

Abstract: 

This article examines the experience of the Guardianship of the Islamic 

Jurist (Velāyat-e Faqīh) in realizing religious democracy within the 

framework of the Islamic Republic of Iran. Religious democracy, as a model 

distinct from Western democracy, is founded on the integration of religious 

principles and popular values. In this context, the theory of the Guardianship 

of the Islamic Jurist, as the foundation of governance in the Islamic Republic, 

plays a key role in articulating and implementing this concept. Emphasizing 

the leadership role of the Supreme Leader, the article analyzes the theoretical 

and historical foundations of the formation of this system, the mechanisms 

for realizing religious democracy in the Constitution, and the performance of 

the Guardianship in various domains, including political participation, social 

justice, and national independence. Furthermore, based on an assessment of 

experiences over the past few decades, the strengths of this model—such as 

the reinforcement of religious and popular convergence and its capacity to 

create national stability and unity—are examined, and suggestions are offered 

for improving and strengthening the system’s performance. 
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