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 فهرست منابع –ز 

 باشد.و عربی الزامی می به زبان انگلیسی مقاله یچکیدهارسال  .4
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. اگر مؤلفان یک اثر بیش از سه نفر باشند، فقط نام خانوادگی یک نفر را آورده و با ذکر واژه 4
 ، به مؤلفان دیگر اشاره شود.«دیگران و»
گی( به صورت اخانودای جداگانه و به ترتیب حروف الفبا )نامو در صفحه. فهرست منابع در پایان مقاله 5

 زیر تنظیم گردد:
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 )در صورت تجدید چاپ(، سال انتشار.
 ی نشریه.یه، سال انتشار، شماره، نام نشر«عنوان مقاله»خانوادگی، نام، ب. مقاله: نام

تذکر: در صورت تعدّد آثار منتشرشده از یک مؤلف در سال واحد، جهت نمایاندن ترتیب انتشار، با 
 حروف الف، ب، ج و... متمایز شوند.

 ها برای ارجاعات توضیحی آورده شود.. در پایان مقاله و پیش از منابع و مآخذ، بخشی به عنوان یادداشت6
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 دار جداً اجتناب شود. م شود. از ارسال مقالات دنبالهی( تنظیاکلمه 300صفحه ) 20. حجم مقالات حداکثر در 1
مشخصات کامل ، سندگانینو یاسام، عنوان یدارا یعنیبرخوردار باشند؛  ید از ساختار علمیبا ی. مقالات ارسال2
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 ناشر.، محل نشر، شماره صفحات
 صورت به، اعلام ینیلات ضبط و، اصطلاحات یفرنگ یهامعادل، یح ضروریتوض یازمند. ارجاعات ن5

 آورده شود. «نوشتیپ»مقاله با عنوان  پایان در مختصر
 شود. یزاز آن پره، رو یناز ا یست؛مطلوب ن پژوهشی ـ یدر مقالات علم یاینترنت هاییت. استناد به سا6
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 کرامت انسان از دیدگاه ملاصدرا
 )کرامت به مثابه امر تشکیکی(

 1سید عبدالرئوف افضلی
 

 چکیده 
-ها نشان میکرامت انسان اگر چه امروزه یک بحث نسبتا جدید است؛ اما بررسی

-های دور مطرح بوده است. اگر چه برخی مانند اومانیستدهد که این بحث از گذشته

گیرند؛ اما در این ا پیش میکنند و کسانی نیز راه تفریط رها در کرامت انسان افراط می
میان ملاصدرا راه میانه را برگزیده است. از منظر وی کرامت یک امر تشکیکی است 

گردد؛ اگر چه که اوج آن با رسیدن شروع می« انسان بشری»که کف آن با رسیدن به 
شود. انسان با رسیدن به مرحله انسان بشری که حاصل می« انسان ملکی»به مرحله 
العاده است از دیگر جانداران و با وصول ها و استعدادهای فوقی از ظرفیتامجموعه

گردد. در این مقال که به شیوه به مرتبه انسان ملکی از دیگر افراد انسان متمایز می
توان آن را کنیم که این دیدگاه را که میتوصیفی نگارش یافته تلاش میـ  تحلیلی

نامید تبیین کنیم و مستندات آن را با تکیه بر کلمات « کرامت به مثابه امر تشکیکی»
 ملاصدرا ارائه دهیم. 

 کرامت انسان، ملاصدرا، انسان بشری، انسان ملکی، تشکیک کلیدواژه:
  

                                                      
 استادیار گروه فلسفه و عرفان جامعه المصطفی العالمیه )ص( - 1
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  مقدمهـ 1 
گویا گویند که خن میای سها زیاد است. برخی درباب انسان به گونهنکوهش ها ودرباره انسان ستایش

ها یا همان طرفدران کرامت انسانی در غرب اومانیست. انددر جای خداوند نشاندهالعیاذ بالله او را 
؛ اما این مکتب از قرن 1گرایی وجود نداردگرایان هستند. گرچه اجماعی در خصوص معنای انسانانسان

 هایع انسانی، استقلال عقل بشری، انتخاب روشتر بر عناصری مانند محوریت منافچهاردهم تا هیجدهم بیش
ورزید. از نظر این گروه علم و تجربه برای بشر کفایت تجربی برای کشف واقع و تساوی افراد انسان تأکید می

. مکاتبی مانند (Bertrand Russell, 1983, 26) کند و نیازی به استمداد از ماوراء طبیعت نیستمی
در قرون وسطی  اند.مارکسیزم و پراگماتیزم تا حدودی به بسط و توسعه این اصول کمک کردهاگزیستانسیالیزم، 

دادند، انسان عملا تحقیر و به حاشیه که محوریت با کلیسا بود و روحانیون هر کاری را به نام خدا انجام می
شدند و مطلبی را ا میو حرفی برای گفتن نداشت و اگر کسانی در گوشه و کنار پید( Ibid) رانده شده بود

کردند اگر مطلب طرح شده از سوی آنها در هماهنگی کامل با نظام حاکم قرار داشت، طبعا مورد مطرح می
کردند که با حاکمیت شد و اما اگر خدای ناکرده حرفی بر زبان جاری میگرفت و تشویق میاستقبال قرار می

گرفتد. اما با آمدن اومانیسم و رنسانس و آزار قرار می به نحوی در تعارض بود به بدترین نحو مورد شکنجه
داند برای انسان دادند و در واقع همه کاره وضعیت تغییر کرد و جایی را که قبلا برای خداوند اختصاص می

اند انسان و درک و عقل او محوریت دارد و گرایان ارائه کردهاین جهان انسان شد. بر اساس اصولی که انسان
 . (John C. Luik, 1998, 4, 528) تواند در مقابل انسان مطرح باشدتی نمیهیچ قدر

گرایان که به عقل هستند که هیچ ارزشی برای انسان قایل نیستند. بر عکس انساناز آن طرف کسانی هم
دهند و حاضر نیستند چیزی را بر عقل و شعور انسان مقدم و شعور انسان و نتایج حاصله از آنها بهاء می

قبول ندارند؛ بلکه عقل و شعور جهان مخالفان کرامت انسانی نه تنها انسان را به عنوان محور اصلی  .بدارند
 . (Nancey Murphy, 1998, 8, 230) او را نیز در صورتی که مؤید آنها نباشد قبول ندارند

أله کرامت ذاتی انسان را ترین فیلسوفی بدانیم که مساند مهماگر کانت را آن گونه که مورخان فلسفه گفته 
در آن صورت باید بگوییم که  2کرده است( یاد end in himselfو از انسان به عنوان غایت فی نفسه )مطرح 

نه تنها بسیاری از فیلسوفان دیندار بلکه بسیاری از فیلسوفان ملحد یا سکولار نیز در عداد مخالفان قرار 
کل دارند. فیلسوفانی که ارزش انسان را در قدرت، نژاد، زبان، گیرند و با مسأله کرامت ذاتی انسان مشمی

ان توانند در جرگه مدافعان کرامت ذاتی انسداند از این نظر نمیطبقه اجتماعی و یا حتی علم و دانش او می

                                                      
گاهی بیش - 1  گرایی ر.ک.تر از معانی مختلف انسانی برای آ

)Richard Norman, On Humanism, London and New York, Routledge Taylor & Francis Group, 2004, pp. 1-14.( 

2  - Dillon, Robin S., "Respect", The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Fall 2010 Edition), Edward 

N. Zalta (ed.), URL = <http://plato.stanford.edu/archives/fall2010/entries/respect /.>  
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نفسه و توانند مدعی کرامت ذاتی انسان باشند که مانند خود کانت انسان را غایت فیتنها کسانی میباشند. 
رخورد با هر انسان را برخورد با کل انسانیت بداند و در یک کلام انسان را به خاطر انسان بودنش مورد تکریم ب

 .(Ibid) قرار دهد

یه صدراـ 2  نظر
از نظرگاه صدرا کرامت انسان یک امر بسیط نیست که یا باید باشد یا نباشد؛ بلکه یک امر تشکیکی است 

از نظر صدرا انسان توان در هر انسانی یافت؛ اگر چه که حد اکثر آن ظاهرا نهایت ندارد. که حداقل آن را می
که کمینه کرامت انسانی را و انسان بشری گردد میبندی کلان به دو قسم بشری و ملکی تقسیم در یک تقسیم

ه پیدا کرده است علاوه که به مراتب بالاتر کرامت انسانی راصرفا ارزش مادی دارد اما انسان ملکی دارا است 
. تبیین کامل نظریه صدرا در خصوص کرامت انسان در گرو بیان ماهیت نیز دارد ارزش مادی ارزش معنویبر 

توانیم بحث کرامت ست. تا زمانی که ما با ماهیت انسان از نظر صدرا آشنا نشده باشیم نمیاز نگاه اوانسان 
 پی بگیریم.  اورا در فلسفه 

سان در بدو امر ماهیت خاصی ندارد و اگر حتما باید ماهیتی داشته باشد ماهیت او همان از نظر صدرا ان
گرچه کلمات ا 1ست.امکان فعلیت بخشیدن به هر یک از آنهاداشتن استعدادهای متفاوت و حتی متعارض و 

دیدگاه کنیم ی؛ اما تلاش ماحیانا گیج کننده استصدرا در این مسأله مانند بسیاری از مسایل دیگر مندمج و 
 و تحلیل آنها مبرهن سازیم.خود او را تا با استناد به کلمات او 

گردد. ماده تا ماده پس از رسیدن به مرحله انسانیت دستخوش تحول شگرف و دیگردیسی عجیبی می 
-همه استعدادهای مختلف نیست و از امکان سیر آن هم در جهت قبل از رسیدن به مرحله انسانیت محل این

رسد. ای میاز رشد و شکوفایی به قابلیت تازه ای؛ اما با رسیدن به این مرحلهباشدنمیمختلف برخوردار  های
 تواند صیرورت را به صورت تمام و کمال تجربه و به هر جهتی که بخواهد سیر نماید.در این مرحله او می

از نظر صدرا تمام موجودات مادی بجز انسان دارای حد و ماهیت خاص و از پیش تعیین شده است؛ اما  
در این میان انسان از این قاعده مستثنی است. او ماهیت ندارد و ماهیت خود را خود به دست خود تعیین 

 الف،1360)ملاصدرا، تعداه ی لا الوجود قسط من خاص حد له الإنسان سوی الموجودات عیجم نماید. أنمی
. انسان از نظر صدرا محدود به حدی نیست. هیچ موجودی به غیر از انسان حامل استعدادهای متعارض (160

خاک همیشه خاک است؛ گیاه همیشه  نیست و امکان تبدیل شدن به اشیای متعارض در آنها وجود ندارد.
                                                      

ها ظاهرا میراندولا و سارتر دو نویسنده مهم از دو طیف مختلف الهی و الحادی نیز به این مطلب اعتقاد دارند در میان غربی - 1
نماید؛ هر چند که از نظر میراندولا ین میکه انسان در بدو امر ماهیت خاصی ندارد و به مرور ماهیت خود را به دست خود تعی

(. از نظر سارتر نبود خداوند این Giovanii, Pico Della Mirandola, 1965, 4-5خداوند این استعداد و توانایی را به انسان داده )
 ( Jean-Paul Satre, 1948, 54-5زمینه را در او به وجود آورده است )
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ند با توجه به استعدادهایی که دارد تغییر و تحول در تواگیاه و حیوان همیشه حیوان. این انسان است که می 
هستی خود ایجاد نماید. به سخن دیگر، ماهیت تمام موجودات از قبل تعیین شده است و هیچ موجودی به 
غیر از انسان یارای آن را ندارد که ماهیت خود را انتخاب کند و یا آن را تغییر دهد و ماهیت دیگری به خود 

تواند ماهیت و سرشت خود را به یان موجودات فقط انسان است که این توانانی را دارد. او میبگیرد؛ اما از م
 دست خود رقم بزند. 

الأحوال و تطوره  یإمکان تقلبه ف یة هین الموجودات کلها بخاصیختص من بیأن الإنسان 
و  نیره فإن کلا منها له حد معیع الأطوار و تصوره بکل صورة و نعت بخلاف غیجم یف

 .(53، 1363)همو،  مقام معلوم
چنان به حرکت خود ماند و همآن که به مقامی رسید باز هم از حرکت و تکامل باز نمی او حتی بعد از 

، 1981، و همو، 161الف، 1360)همو، دهدالمثل فرشته شدن( ادامه می)اما اکنون در یک پارادایم خاص فی
مورد مطالعه قرار دهد بازهم از نظر صدرا به این مطلب اذعان خواهد . انسان اگر فقط خویشتن را (127-128
 . (53، 1363)همو، نمود
ممکن است گفته شود که سایر موجودات مادی مانند خاک نیز از این ویژگی در یک حدی برخوردار  

وان را انسان خورد و حیشود و گیاه را حیوان میالمثل خاک در فرایند استحاله به گیاه تبدیل میاست. فی
سان فرایند تبدیل و تبدل در میان سایر موجودات نیز جریان دارد. در پاسخ باید ممکن است بخورد و بدین

گفت که تبدیل و تبدل یا همان حرکت جوهری در میان موجودات جاری و ساری است و کسی منکر آن 
تبدیل شدن به گیاه دیگر جماد نیست  نیست. اما مطلبی که نباید از آن غفلت ورزید آن است که جماد پس از

چنین گیاه پس از تبدیل شده به حیوان دیگر گیاه نیست؛ اما انسان پس از آن که از اختیارات خداداد خود و هم
کند و از رسد مقام انسانیت خود را نیز حفظ میبرداری از آنها به مقام دیگر میکند و با بهرهاستفاده می

 شود انسان ملکی یا انسان کامل. ه میروست که به او گفتاین
بنابراین، از نظر صدرا انسان یعنی موجودی که در وهلة نخست ماهیت ندارد و یکپارچه استعداد و  

. تا مادامی )همان( باشدصیرورت و شدن است و به تعبیری انسان مسافر است و مدام در حال طی منزل می
تواند ماهیت خود را انتخاب نه معمولا برای او وجود دارد و او میکه انسان در این جهان قرار دارد این زمی

کند؛ اما وقتی این فرصت منقضی شد دیگر این امکان برای او چندان وجود نخواهد داشت. با عنایت به 
دهد، خاطرنشان آنجا که مفهوم امانت را توضیح می اسرارالآیاتهمین نگاه است که ملاصدرا در کتاب 

آنها از پذیرش آن استنکاف عرضه کرده است و  ها و زمینظور از امانت که خداوند به آسمانکند که منمی
شود. این نیز تعبیر می« فناء در خدا»و « فیض الهی»اند همان صیرورت است که گاهی از آن به ورزیده

تر است بیش . انسان تا زمانی که در این عالم خاکی؛ بلکه یک امانت استوضعیت صیرورت دائمی نیست
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و به تعیین ماهیت خود مبادرت ورزد؛ اما به مجردی که از این  نمایدتواند از این فرصت مهم استفاده می
جهان رخت بربست دیگر به آن صورت قادر نخواهد بود که به این فرصت دست یازد. و اصلا در همین جهان 

ند که رزائل و صفات نکوهیده در او راسخ نشده تواند ماهیت نیکی برای خود انتخاب کنیز انسان تا زمانی می
چه این صفات در او راسخ شده باشد امکان قلع و قمع کردن آن صفات و جایگزین کردن باشد؛ اما اگر چنان

شود که انسان در رو است که توصیه میاگر محال نباشد بسیار دشوار خواهد بود و از ایندیگر آنها با صفات 
های مفید در وجود خود مبادرت ورزد. اگر این فرصت از دست ی به ایجاد برخی از ملکهایام کودکی و نوجوان

های نامطلوب را از وجود خود ریشه کن سازد معلوم نیست که دوباره توفیق حاصل شود تا انسان ملکه برود
 های مطلوب و مفید را در وجود خود نهادینه سازد. و به جای آنها ملکه

نظریۀ فطرت  ۀخوانی ندارد؛ چرا که بر پاید که نظریه صیرورت با نظریه فطرت همممکن است گفته شو 
انسان مانند . (415، 3و ج  314، 2، ج1378)مطهری،  اندآن گونه که بسیاری از دانشمندان اسلامی تقریر کرده

دارای فطرت الهی یک لوح سفید یا تابلوی خالی نیست که بتوان هر نقش و نگاری را در آن جای دارد. انسان 
است و ذاتا خداجو و خداپرست است. اگر انسان از عوامل انحراف به دور باشد براساس این نظریه انسان راه 

گیرد و اما اگر در اثر عوامل بیرونی مانند محیط و مانند آن انسان در مسیر انحرافی قرار خداپرستی را پیش می
اد ببرد و صدای آن را نشنود. اما باید توجه داشت که این یک گاه ممکن است که فطرت خود را از یگرفت آن

 انحراف است و انسان به خودی خود به دنبال عبودیت و سرسپردگی در برابر خداوندگار است. 
در پاسخ این اشکال باید گفت که نظریه صیرورت اگر که به درستی فهم گردد، تعارضی با نظریه فطرت  

یة فطرت انسان دارای فطرت الهی است و این چیزی نیست که نظریة صیرورت ندارد؛ چرا که بر اساس نظر
نافی آن باشد و یا آن را مورد تردید قرار دهد. بر عکس نظریه صیرورت مؤید نظریه فطرت است و این نظریه 

ها ییای از استعدادها، توانانظریه صیرورت انسان مجموعه هدهد؛ چرا که بر پایرا به نحوی در خود جای می
فرد آن فطرت الهی است. انسان ذاتا دارای گرایش ها و بلکه شاهها است و یکی از این ظرفیتو ظرفیت

های دیگری نیز در او وجود دارد. بنابراین، اگر نظریه فطرت را به این چه ذاتا گرایشخداجویی هست چنان
بینشی به نام بینش خداشناسی وجود  صورت تفسیر کنیم که در انسان گرایشی به نام گرایش خداجویی و یا

دارد باید گفت که این نظریه هیچ اصطکاکی با نظریه صیرورت ندارد و اما اگر این نظریه را به گونه دیگر 
تفسیر کنیم مثلا بگویی که تنها گرایش موجود در انسان گرایش خداجویی است و جز این گرایش هیچ گرایش 

ها بینشی که در نهاد انسان وجود دارد بینش خداشناسی است و جز این دیگری در انسان وجود ندارد، یا تن
افات دارد بینش هیج بینش دیگری در انسان وجود ندارد، در این صورت این نظریه طبعا با نظریه صیرورت من

  و با آن قابل جمع نیست؛ اما این نوع تفسیر از فطرت انسان با تاریخ انسان و گذشته او سازگاری ندارد.
های مختلف وجود نماید که در انسان گرایشقراین و شواهد عقلی و نقلی نیز همین دیدگاه را تأیید می 
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. اگر انسان یک موجود تک بینشی یا تک گرایشی بود آنگاه سخن گفتن از (53، 1363)ملاصدرا،  دارد 
تواند از میان دارد و میهای دیگر در او معنای محصلی نداشت. این که انسان حق انتخاب ها و بینشگرایش

ها و بر این مطلب است که در انسان گرایش یهای مختلفی که وجود دارد یکی را برگزیند خود دلیلراه
های متعارضی وجود دارد و اگر این نبود انتخاب و اختیار معنایی نداشت. اما باز هم نباید از این نکته بینش

ی که در وجود انسان تعبئه شده است در یک حد و در یک های مختلفها و نگرشغفلت ورزید که گرایش
تر و تمایل به خدا ممکن است از نوع تمایلاتی و برخی قوی مرتبه نیست. ممکن است برخی از آنها قوی باشند

 . (21-20، 9، ج1981)همو،  باشد که بسیار حضور پررنگ در وجود انسان داشته باشد
کند که انسان به عنوان دهد و خاطر نشان میرا برای ما نشان می ملاصدرا بعد از آن که حقیقت انسان 

ای ندارد و یک پارچه صیرورت و شدن است و اگر چه در مرحله گل سر سبد هستی از قبل ماهیت تعیین شده
یابد، چنان ادامه میشود؛ اما اصل شدن همنخست دائره شدن بسیار وسیع و به مرور محدود و محدودتر می

الف، 1360)همو،  کندقسیم بندی کلان انسان را به دو نوع انسان بشری و انسان ملکی تقسیم میدر یک ت
 «حیوان منتصب القامه»از تعابیری مانند « انسان بشری». البته گاهی به جای تعبیر (136-135و  130-131

نماید. ز استفاده مینی )همان( «انسان نفسانی»یا  (136، 1981)همو،  «حیوان بشری»، ( 53، 1363)همو، 
 «خلیفه الله»، (19، 1363)همو،  «انسان کامل»از تعابیری مانند « انسان ملکی»چنان که به جای تعبیر از هم

های مخصوص به خود را جا که هر یک از این دو احکام و ویژگیو مانند آن نیز بهره برده است. از آن )همان(
 دهیم. می بررسی قراردارد ما هر کدام را به صورت مجزا مورد 

  انسان بشری.  1-2
هایی متعارض در وجود او از نظر صدرا انسان با رسیدن به مرحله بشریت چون استعدادها و ظرفیت

گیرد که با انتخاب هر راهی که پیش گیرد به یک گردد، در واقع بر سر یک چهارراه بزرگی قرار میایجاد می
شود که انسان در چه از ظاهر برخی تعابیر ملاصدرا استفاده می مقصد معین و مشخص خواهد رسید. اگر

)بویژه اما از بیشتر تعابیر وی  ،(137، 8، ج1981)همو،  رسدحدود چهل سالگی به مرحله انسان بشری می
آید که انسان پس از پیمودن مراحل جمادی و نباتی و رسیدن به بلوغ چنین به دست میتعابیر متأخر او( 

 نیکمل عند الأربعیو جند العقل ». از تعابیری مانند این تعبیر (136)همان،  رسدمرحله مزبور میظاهری به 
آید که انسان بمجردی که وارد مرحله بلوغ به نیکی به دست می (93، 9)همان، ج «بدو أصله عند البلوغیو 

کند. چهل و ظهور پیدا میگردد تمامی قوا در وجود او با شدت و ضعفی که احیانا دارد نمود ظاهری می
گیرد و معمولا عقل در این سالگی دوران پختگی انسان است. در این مرحله شخصیت انسان کاملا شکل می

و همو،  555، 526، 514، 1363)همو،  شودتعبیر می« بلوغ معنوی»رسد که از آن به سنین به کمال خود می
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متفاوت « انسان ملکی»را با  اوهایی دارد که ویژگی« انسان بشری». از نظر ملاصدرا (229، 216، 1360
 های به قرار زیر است:سازد. این ویژگیمی

 والداشتن ارزش مادی . 1-1-2
از نظر صدرا انسان آخرین مرحله در سیر تکامل موجودات مادی است. اگر برای موجودات یک سیر  

گیرد. انسان در واقع حد اوج این سیر قرار می در نظر بگیریم باید بگوییم که انسان در نقطه معین تکاملی
فاصل بین مجردات و مادیات است. موجودات مادی با رسیدن به مرحله انسانیت به نقطه صفر مرزی مادیت 

 رسد. و ورود به وادی مجردات می
 عالم هیبدا و یالحس الکمال یف اتیالجسمان عالم ةینها الفطرة أول یف ةیالإنسان فالنفس
 .(204ب، 1360)همو،  یالعقل الکمال یف اتیالروحان

ها و رسد در واقع قابلیتوقتی موجودات مادی طی فرآیند حرکت جوهری به مرحله انسان شدن می 
تری برخوردار است. یابد. گیاه در مقایسه با خاک از ظرفیت و توانایی بیشهای آنها به شدت توسعه میظرفیت

باشد که خاک فاقد آن است. از رد خاصیت نمو و رشد را نیز را دارا میگیاه ضمن آن که خاصیت خاک را دا
آن که ویژگی گیاه را دارد تری برخوردار است. حیوان ضمن طرفی حیوان در مقایسه با گیاه از ظرفیت و توان بیش

مالی که در گیاه دهد علاوه براین، از ویژگی و کمال دیگری نیز برخودار است؛ کو مانند آن به رشد خود ادامه می
تواند در بهترین حالت و در صورتی که شرایط از هر جهت مساعد باشد به رشد و شود. گیاه فقط میپیدا نمی

ها توانایی دیگری نیز دارد. او نموی خود ادامه دهد و به برگ و بار بنشیند؛ اما حیوان علاوه بر داشتن این ویژگی
ا استفاده از این سازوکار در صدد رفع نیازهای خود برآید. یک گیاه تواند باز قدرت حس برخوردار است و می

تواند به سیر تکاملی خود ادامه دهد و اما اگر شرایط مساعد در صورتی که اگر شرایط خود بخود فراهم باشد می
تواند با ه نمیالمثل آب به اندازه کافی وجود نداشته باشد و یا نور به میزان لازم در دسترس نباشد، گیانباشد فی

مشکلات دست و پنجه نرم کند و بر آنها فایق آید. این در حالی است که حیوان در صورت مواجه شدن با مشکل 
دهد تا از آن مشکل رهایی یابد و شرایط نامطلوبی را که در آن گرفتار آمده تغییر حد اکثر تلاش خود را انجام می

هایی موجوداتی مانند جودات مادی است. او نه تنها از ظرفیتدهد. اما در این میان انسان سرآمد همه مو
های فراوان دیگری نیز در اختیار دارد. جمادات، نباتات و حیوانات برخوردار است؛ بلکه افزون بر آن ظرفییت

انسان ضمن آن که حجم جمادات، رشد گیاهان و حس حیوانات را دارد استعداد و توانایی تغییر و تحول را نیز 
باشد. انسان اوج رشد موجودات مادی است. بنابراین، اگر چه تحقق انسان به فراهم شدن شرایط مادی را میدا

)همان، کند تر نیازد دارد و تا زمانی که این شرایط پیش از پیش تحقق نیافته باشد انسان تحقق پیدا نمیبیش
اما وقتی انسان تحقق پیدا کرد او نه تنها مزایای موجودات مادی دیگر را دارد بلکه  ،(127 -126الف،  1360

 . (126)همان، افزون بر آن مزایای دیگری را نیز در اختیار دارد 
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تواند چیدمان و ترکیباتی متفاوتی داشته باشد. نحوه و کیفیت ترکیب عناصر از نظر ملاصدرا عناصر می  
تدال و آمادگی آنها را برای دریافت فیض الهی نشان دهد. در ترکیبات ابتدایی عناصر تواند میزان صفا، اعمی

تر شدن و گیری است که ارزش مادی چندانی ندارد. با پیچیدهصرفا موجوداتی مانند جمادات قابل شکل
یم. اما وقتی تری مانند گیاه و حیوان هستگیری موجودات پیچیدهتر شدن ترکیبات آنها ما شاهد شکلرفتهپیش

گیری گیرد آنگاه ما شاهد شکلرسد و در بهترین وضعیت ممکن قرار میاین ترکیبات به اوج پیشرفت خود می
ای به نام انسان هستیم که در مقایسه با دیگر موجودات بسیار پیچیده و با ارزش است. اگر بخواهیم در پدیده

انسان و جماد را که در دو سر طیف عریض و طویل  توانیم وضعیتجا از یک تنظیر استفاده کنیم میاین
موجودات قرار دارد با وضعیت اورانیوم غنی شده و خاک معمولی مقایسه کنیم. همان گونه که خاک معمولی 

اما در عین  باشد؛ا میاگرچه استعداد تبدیل شدن به اورانیوم مزبور را پس از پیمودن یک فرایند طولانی دار
قابل مقایسه با آن )بویژه اگر درجه غنای آن بالا باشد( نیست، جمادات نیز اگر چه  حال از لحاظ ارزشی

در  (563، 1363)همو،  ممکن است در فرایند خاصی به سوی انسان شدن که باب رسیدن به ملکوت است
عناصر  حرکت باشند اما قابل مقایسه با انسان نیست. شرایط بسیاری باید فراهم شود و میزان اعتدال و خلوص

و  199ب، 1360)همو،  اندازه افزایش یابد تا زمینه برای پدیدار شدن موجودی به نام انسان فراهم گرددباید بی
 .(130و  127-126و  123الف،  1360و همو،  285، 1354همو، 
 برخورداری از استعدادهای مختلف. 2-1-2
است. انسان بعد از آن که مراحل از نظر ملاصدرا انسان محل استعدادهای مختلف و بلکه متضاد  

ای از رسد. در این مرحله مجموعهگذارد تازه به مرحله بشری میجمادی، نباتی و حیوانی را پشت سر می
گردد. ملاصدرا دست کم چهار ظرفیت مهم را در انسان در این مرحله استعدادها در او گرد هم جمع می

شدن، ظرفیت شیطان شدن، ظرفیت حیوان شدن و ظرفیت کند که عبارتند از ظرفیت فرشته شناسایی می
 . (163الف،  1360و همو،  229-228ب،  1360و همو،  555-554و  537، 1363)همو،  درنده شدن

داند. در این مرحله صفاتی مانند ملاصدرا انسان را در مرحله بشری معجونی از صفات ضد و نقیض می 
ر انسان جمع است. صفات حیوانی خاستگاه اموری مانند حیوانیت، سبعیت، شیطنت و فرشته صفتی د

کارهای شهوانی و آزمندی است. صفات درندگی منشاء اموری مانند حسد، دشمنی و کینه است. صفات 
خویی نیز سرچشمه صفاتی مانند طلبی است و فرشتهبینی و جاهشیطانی باعث مکر، حیله، خودبزرگ

 .(93، 9، ج1981)همو، باشد میجویی و پاکی علم
شناسد؛ بلکه مراتب آنها های متضاد را در انسان به رسمیت میملاصدرا نه تنها وجود این امیال و گرایش 

نماید. از نظر صدرا نخست در انسان بشری صفات حیوانی به شکوفایی را به لحاظ تقدم و تأخر نیز تعیین می
گردد و این اتفاق ساطع میاو رسند سپس صفات درندگی و شیطنت و سرانجام نور عقل در وجود خود می
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سنین چهل سالگی به بعد  گردد اما کمال آن ازمانی آغاز میاگر چه همان گونه که اشاره رفت با بلوغ جس
  .)همان( است

 های آسمانی و زمینیبرخورداری از تمام نعمت. 3-1-2
نسان با رسیدن به این مرحله )بلوغ ظاهری یا همان مرحله انسان بشری( به جایی از نظر ملاصدرا ا

تواند از موجودات این جهان تواند از تمام مزایای این جهان به نفع خود استفاده نماید. او میرسد که میمی
نتی و ابزار فراهم اند در جهت تهیه غذا، دارو، پوشاک، وسایط نقلیه، وسایل زیکه برای خاطر او آفریده شده

های تواند از مشاهده آنها تنبه حاصل کند و به اندوختهچنین میو هماکننده لذت برای خود استفاده کند. 
)همو،  گرددها برخوردار میخود بافزاید. انسان با رسیدن به این مرحله است که از این همه امکانات و نعمت

  .(125الف، 1360
 جامعیت. 4-1-2

رسد که این جامعیت العاده میدرا انسان با رسیدن به مرحله بلوغ ظاهری به یک جامعیت فوقاز منظر ص 
گردد. در او همه عناصر عالم از عالم ماده گرفته تا عالم برزخ و عالم جز انسان یافت نمی یدر هیچ موجود

 .(131 )همان، مجمع الموجودات یعقل دست کم به صورت بالقوه جمع است. أن النفس الإنسان
نامند. اگر جا که تمام عناصر عالم در انسان به شکل فشرده جمع است انسان را عالم صغیر میاز آن 

بخواهیم از تشبیه استفاده کنیم جهان مانند یک کتاب است و انسان به مثابۀ چکیده و خلاصه این کتاب. 
به لحاظ آن که لب و لباب آن را  چکیدۀ یک کتاب اگر چه از لحاظ طول و تفصیل در طراز کتاب نیست؛ اما

 .(135و  134)همان،  در خود جای داده است و امهات آن را در بر دارد چیزی کمی از خود کتاب ندارد
گردد. تا قبل از این ها برخوردار میکند که انسان با ورود به مرحله بشری از این ویژگیملاصدرا تصریح می 

نظیر دارد ولی پس از ورود به مرحله بشری است که به این جامعیت بیمرحله این همه جامعیت در او وجود ن
جا جالب توجه است آن است که این جامعیت به صرف ورود به مرحله بشری در ای که در اینیازد. نکتهدست می

 .(127)همان، گردد هاست و اختصاص به فرد خاصی ندارد حاصل میانسان که مشترک بین همۀ انسان
های از نظر ملاصدرا به گونهانسان به خاطر همین جامعیت و استعدادهای گوناگون داشتن است که  

هایی که در ها و بدیها؛ همان خوبیگردد و برخی نماد بدیها میآید. برخی نماد خوبیمختلف در می
 . (137)همان،  عالم کبیر نیز وجود دارد

 وند در اختیار داشتن خلافت زمینی خدا. 5-1-2
نماید که او خلیفه جا که انسان در این مرحله از جامعیت خاصی برخوردارد، این ویژگی ایجاب میاز آن 

خداوند در روی زمین باشد و تصرفات خداگونه در روی زمین داشته باشد و به گفته ملاصدرا خلیفه خدا در 
 .(127-126)همان،  باشد« عالم اسفل»
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آید که خلافت از آن انسان کامل است، ملاصدرا بلافاصله این نکته را یجا که این توهم پیش ماز آن  
نماید که این وضعیت اختصاص به انسان ملکی یا انسان کامل ندارد و انسان در مرحله بشری که اضافه می

ها از آن برخوردار است، به نحوی به خلافت زمینی مرحله مشترک بین همه افراد انسان است و همه انسان
گیرد و از آنها در جهت بهبود اوضاع و موجودات دیگر را به خدمت مییازد. انسان در این مرحله ت میدس

 .(127)همان،  الناس أفراد عیجم هایف اشترك یالت ةیالإنسان درجات أول هذا وبرد. احوال خود سود می
 در محل ابتلاء و آزمایش بودن همیشگی. 6-1-2

مدام در معرض خیر و شر قرار گیرد؛ چرا که قرار گرفتن در معرض آنها باعث از نظر صدرا انسان باید  
گردد که انسان به حیات قلب و روح هر دو برسد. در اموری مانند بیماری، شکست، رنج و مرگ از نظر می

دهد و اما در اموری مانند برخورداری از نعمات الهی بر عکس صدرا مرگ نفس و حیات قلب )روح( رخ می
افتد. انسان برای آن که این تجربه را داشته باشد باید همیشه در معرض ات نفس و مرگ قلب اتفاق میحی

این ویژگی با شدت و ضعفی که ممکن است احیانا داشته باشد هم در . (159)همان،  ابتلائات قرار گیرد
 انسان بشری و هم ممکن است در انسان ملکی وجود داشته باشد.

 نوعیوحدت . 7-1-2
انسان بشری به لحاظ صورت نوع واحد است اگر چه به حسب ماده و استعدادهای مختلفی که دارد انواع 

 مختلف است. 
رة یاء کثیة بحسب أول حدوثها صورة نوع واحد هو البشر و مادة أشیفالنفوس الإنسان

 . (537، 163)همو،  هیأخرو
شود چیزی است که ملاصدرا آن مختلف تبدیل میاین که انسان در ابتدا یک نوع است و بعدها به انواع 

 نماید. را از اکتشافات خاص خود قلمداد می
الفطرة  یرورتها فیأوائل فطرتها من نوع و ص یة فیکون النفوس الإنسان یو هذا المذهب أ

لکنه ما ألهمنا  -کن مشهورا من أحد من الحکماءیرة و إن لم یة أنواعا و أجناسا کثیالثان
 .(537)همان،  صدقه القرآنیه البرهان و یی و ساق إلالله تعال

طرح نیز مشود که وی مسأله انواع بودن انسان را حتی در همین دنیا از برخی کلمات صدرا استفاده می 
 داند.های شرور یکی نمینماید و آن را قبول دارد. وی نفس پیامبر را از لحاظ حقیقت نوعی با نفس آدممی

ة لنفس من هو یقة النوعیالحق یف یر الخلائق لا تساوینفس من هو خأن  یو لا شبهة ف
 .(144، 1360)همو،  شر الخلائق

 هدف اصلی بودن از خلقت جهان. 8-1-2
از نظر صدرا درست است که هدف اصلی خلقت انسان، آفرینش انسان کامل است که مجلی و مظهر 
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جا که این هدف اصلی بدون یکسری مقدمات آن تمام اسماء و صفات خداوند تبارک و تعالی است؛ اما از
دیگر نماید که قبل از تحقق او مراحل مقدماتی گردد؛ حکمت الهی ایجاب میبویژه خود انسان حاصل نمی

نیز قبلا تحقق یابد. یکی از مراحل مقدماتی که ارتباط مستقیم با آفرینش انسان کامل دارد خود وجود نوع 
رو، از اینهای کامل ظهور نمایند. ازقبلا وجود داشته باشد تا از میان آن انسان انسان است. باید نوع انسان

توان گفت که گرچه هدف از آفرینش انسان، همان انسان کامل است اما هدف از آفرینش منظر صدرا می
م توان گفت که تماتوان همان آفرینش انسان بشری یا نوع انسان دانست. به سخن دیگر میجهان را می

موجودات برای انسان آفریده شده یا به عبارتی انسان غایت همۀ موجودات است اما غایت وجود نوع انسان 
توان گفت که نوع انسان غایت خلقت می که بعدا مطرح خواهد شد. بنابراین،به وجود آمدن انسان کامل است 

بروند اما انسان چون غایت و مقصد رو، دیگر اجزاء عالم ممکن است روزی از میان همۀ عالم است و از این
 .(124)همان،  خلقت است باقی خواهد ماند

همین مطلب را در جاهای دیگر نیز بر زبان جاری نموده است. انسان در دستگاه فکری صدرا هدف  
جاد یإ یة القصوی فیدهد. فإن الغاغایی آفرینش جهان است و او در این خصوص تردیدی در خود راه نمی

  .(523ب، 1363)همو،  خلقة الإنسان یة هیو مکوناته الحس یالعالم الکونهذا 
ها و مانند ها، دیدنیها گرفته تا پوشیدنینماید که تمام موجودات این جهان از خوردنیو همو تصریح می 

آن همه و همه برای انسان آفریده شده است. اگر مسأله آفرینش انسان مطرح نبود آفرینش هیچ یک از موجودات 
 دیگر به خودی خود موضوعیت نداشت. 

. آفرینش (125الف، 1363)همو، عالم الأرض مخلوق لأجل الإنسان  یع ما فیأن جم
نیازهای متعدد او است. و أما خلقة سائر موجودات دیگر در کنار انسان صرفا جهت تأمین 

، 1363)همو، اها یش الإنسان و استخدامه إیوان فلضرورات تعیالأکوان من النبات و الح
523-524). 

 شدن. 9-1-2
ها و های بسیار مهم انسان در این مرحله صیرورت و شدن است. انسان در این مرحله ظرفیتاز ویژگی

تواند از آنها در جهت رشد یا سقوط رد که با حسن یا سوء اختیار و تدبیر خود میهایی را در اختیار داتوانایی
رسد همان گردد؛ اما به نظر میخود بهره ببرد. البته این ویژگی با رسیدن انسان به مرحله انسان بشری آغاز می

ی نیز ادامه دارد. ملاصدرا گردد و در مراحل بعدگونه که قبلا نیز اشاره گردید، شدن به زودی از انسان جدا نمی
گیرد گوید مرحله نفس انسانی مرحله نهایی عالم جسمانی و آغاز عالم روحانی است نتیجه میبعد از آن که می

توان گفت نفس در آغاز یک امر جسمانی است و به مرور به یک امر روحانی تبدیل که از این جاست که می
ر روحانی با اعمال اختیار و از طریق ایجاد عادات و ملکات گردد. تبدیل شدن نفس جسمانی به یک اممی
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گردد. نفس در بدو امر از آن حیث که یک امر جسمانی است یک امر بالفعل است اخلاقی درست حاصل می 
توان به و اما از آن حیث که یک امر روحانی است یک امر بالقوه است. یعنی در آینده با ایجاد ملکات فاضله می

 . (143الف، 1360)همو، نماید ست یازید که این ویژگی شدن را در انسان مبرهن میاین هدف د
 انسان ملکی . 2-2

بر پایه فلسفه ملاصدرا خداوند فیاض علی الاطلاق است و هر گاه استعدادی وجود داشته باشد فیض او در 
قرار »قرار دارد و هنوز به گفته قرآن در جا سرازیر خواهد شد. بنابراین، نطفه انسان تا زمانی که در صلب پدر آن

تواند پذیرای نفس باشد اما با قرار گرفتن در جایگاه مخصوص خود و با فراهم قرار نگرفته است نمی« مکین
کند. اما این روح همان روح شدن تمهیدات و مقدمات لازم و گذشت ایام استحقاق دریافت روح را پیدا می

اشاره قرار گرفت. خداوند هم که فیاض است. بمجردی که محل مستعد فراهم بشری است که قبلا نیز مورد 
گیرد. به همین قیاس وقتی انسان با دریافت روح بشری به جد و جهد ادامه گردد از طرف او افاضه صورت می

وقت آن داد، تصفیه و خودسازی را در رأس امور قرار داد و در یک کلام در وجود خود اعتدال ایجاد نمود اکنون 
است که روح دیگری به نام روح الهی در او حلول نماید. با حلول این روح در انسان او به مقام انسان ملکی 

 .(514، 1363)همو، نماید رسد. حلول این روح معمولا دیرتر از اوان چهل سالگی به بعد رخ میمی
اولی تفاوتی ندارد و هر دو به  ممکن است برخی گمان کنند که دمیده شدن این روح با دمیده شدن روح 

دهد که وضع از این قرار نیست. درست است که واژه روح در هر دو یک معنا است؛ اما ملاصدرا هشدار می
جا به یک معنا است و این جا به معنای دیگر. در واقع کلمه روح به صورت مشترک رود؛ اما آنمورد به کار می

شود گفت آن است که کلمه واحدی در هر دو . حداکثر چیزی که میرودلفظی در این دو مورد به کار می
وجود دارد؛ اما محتوای سازی نیز در هر دو مورد به یک نسبت مورد به کار رفته و نیازمندی به تعدیل و زمینه

  آنها متفاوت است.
ة یکل نشأة و طور بمعنی آخر إلا أن النشآت متحاذ یة و النفخ و الروح فیو إطلاق التسو

 .)همان( متطابقة تطابق الظاهر مع الباطن و البدن مع النفس
از نظر صدرا زمان حلول این روح برخلاف دیدگاه فلاسفه پیشین چهار ماهگی جنین نیست؛ بلکه  
های بعدی یعنی حدود چهل سالگی است. از نظر صدرا اگر روح الهی یا همان نفس ناطقه زودتر از زمان

  .(147، 8، ج1981)همو،  ماند، بدون استفاده باقی میاین به انسان اعطا گردد
آورد ممکن است گفته شود که عدم استفاده از یک وسیله مشکلی را برای ایجاد آن وسیله به وجود نمی 
بینیم که برخی به دلیل مستی یا بیماری توان استفاده از عقل خود را ندارد اما در عین حال آنها چه ما میچنان

توانند از نعمت عقل خود استفاده ببرند. اما از نظر ای دست دهد میعقل برخوردار است و اگر افاقهاز نعمت 
صدرا این اشکال وارد نیست چرا که مستی و بیماری از اقتضائات وجود انسان نیست و در اثر عوامل خارجی 



 

 

 

 
ش

وه
ی پژ

وع
وض

ل م
حلی

ت
 ایر

سی
فار

ت 
ریا

نش
در 

می 
سلا

وم ا
 عل

ای
ه

 ان7

7 

تشکیکی مر  ثابه ا
م ت به 

ام کر ا ) صدر
ملا دگاه 

از دی
سان 

ن ت ا
ام کر

 
21 

های ده از عقل به خاطر محدودیترو با وجود عقل منافاتی ندارد اما اگر عدم استفاآیند و از اینبوجود می
. از نظر صدرا انسان مراحلی متفاوتی از جمله )همان( ساز استطبیعی باشد باید گفت که این امر مشکل

رسد. در این مرحله او به ادراک گذارد تا به مرحله تعقل یا انسانیت میحس، تخیل و وهم را پشت سر می
 . (338ب، 1360)همو،  شودده میگردد و حقیقتا انسان نامیکلیات نایل می

 ارزش معنوی وال. 1-2-2
رسد و آماده چیده شدن است به ای که کاملا میانسان با رسیدن به مرحله انسان ملکی در واقع مانند میوه 

رسد. علت این امر نیز روشن است. مرحلۀ انسان ملکی بعد از مرتبه انسان بشری و مرحله پختگی و کمال می
 باشد. به آن است و از نظر فلسفی موجود اشرف تمام کمالات موجودات مادون خود را دارا می اشرف نسبت

الموجود الأخس  یالمتحققة ف یع المعانیه جمیندرج فیجب أن یان الموجود الأشرف 
 . (126الف، 1363)همو،  علی وجه أعلی و ألطف

گردد و تمام حرکت جوهری نفس حاصل می بنابراین، نفس ناطقه یا همان روح انسانی به مرور و در اثر
 باشد. کمالات مادون خود را علاوه بر کمالات دیگر دارا می

تضمن من القوی و الفروع ما کان یستلزم و یالاستکمال و  یتدرج فی یفالجوهر النفسان
 .(148-147، 8، ج1981)همو،  هیفیو ک هید أخری کمیتضمنه من قبل مع زوایو  ستلزمهی

کند نیز واضح است. در این مرحله که انسان در این مرحله به ارزشمندی فراوانی دست پیدا می سبب این 
قوه عاقله انسان که بهترین موجود در این عالم است و انسان به دلیل داشتن آن استحقاق خلافت کامل الهی 

 نماید. رشد می چنین علم و حکمت که بهترین صفات انسان است در این مرحلهکند و همرا پیدا می
ة، و أشرف صفاتها یالقوة العقل یالعالم ه یستحق خلافة اللّه فیبها  یه التیو أفضل قوة ف

 . (137الف، 1360)همو،  العلم و الحکمة یفوق علی الملائکة کلها هیبها  یالت
کات سان، انسان با ایجاد ملرسد. بدیناین صفات در این مرحله است که در انسان به شکوفایی می

، 1363)همو،  تواند زمینه حلول این نوع روح را در خود فراهم سازدسازی لازم میفاضله در خود و زمینه
513-514). 

 خلافت آسمانی و زمینی . 2-2-2
انسان با رسیدن در این مرحله علاوه بر داشتن خلافت زمینی به خلافت آسمانی و در یک کلمه خلافت 

مندی از حق خلافت است؛ اما باید های انسان بشری بهرهگفتیم که از ویژگی رسد. پیش از این نیزالهی می
جا به کند. خلافت در آنجا فرق میجا با خلافت در اینجا افزود که ظاهرا خلافت در آناین نکته را در این

نای جا به معاست و اما خلافت در اینآن عت و به خدمت گرفتن نیروی موجود در یمعنای استخدام طب
چنین مستجاب الدعوه بودن است. انسان دارای قوایی ریاست بر مردم و به دست گرفتن اداره جامعه و هم
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ند به نحوی که نککنند یا درست رشد نمیمانند حس، تخیل و تعقل است. در افراد عادی این قوا یا رشد نمی 
کند این قوا به طور هماهنگ رشد میرشد آنها هماهنگ و منسجم نیست؛ اما در انسان کامل یا انسان ملکی 

و تأثیرات خارق العاده نیز  .(480، 1354)همو،  رو، انسان ملکی توان ریاست بر افراد جامعه را داردو از این
 .(483-480)همان،  گردددر او مشاهده می

یعنی خلافت گردد. ملاصدرا از دو نوع خلافت انسان به دلیل جامعیتی که دارد متکفل امر خلافت می 
چنان که رسد که مراد وی از خلافت زمینی همآورد. به نظر میزمینی و خلافت آسمانی سخن به میان می

فت آسمانی خلافت د و مراد او از خلاندهها انجام میکه عامه انساناست قبلا اشاره شد همان تصرفاتی 
است از  مینی برخوردار است ممکنها است. کسانی که از خلافت زبرخی از انسان الهی است که ویژة

اما کسانی که از خلافت آسمانی برخوردار هستند لزوما از خلافت زمینی  ؛باشدنخلافت آسمانی برخوردار 
؛ چرا که بر اساس اصل فلسفه صدرا و بخصوص اصل تشکیک مرتبه عالی مشتمل بر باشندمینیز برخوردار 

  .(127-126الف، 1360)همو،  باشدی را نیز واجد میمرتبه دانی است و اضافه بر آن کمالاتی دیگر
و همان گونه که یک انسان در بدن خود تصرف  کندقدرت تصرف در کائنات پیدا میاو در این مرحله 

  کند.نماید او در جهان تصرف میمی
 نفس کأنها فصارت یالمباد من دةیمؤ ةیکمال قوة النفوس لبعض کونی أن من عجب فلا

 طاعة العالم ولییه عهایطیف بدنها یف رهایتأث بدنها ریغ یف ؤثری أن ینبغی فکان العالم
 .(343ب، 1360)همو،  للنفس البدن

  مسجود فرشتگان واقع شدن . 3-2-2
انسان ملکی یا انسان کامل مظهر تام اسماء و صفات الهی است. برخلاف سایر موجودات که هر کدام 

انسان کامل مظهر تمامی اسماء الهی است و به همین دلیل او برای  مظهر یک اسم از اسماء الهی است،
 اختصاص یافت.« اسماء»یادگیری 

مظهر  قة الإنسانیرهم، أن حقیم دون الملائکة و غیو سبب اختصاص الإنسان بهذا التعل
ره من الموجودات، فإن کل واحد منها مظهر یجامع لمظاهر کل الأسماء، بخلاف غ

 . (42الف، 1360و، )هم لبعض الأسماء
هایی که دارد مورد تکریم قرار گرفته و مسجود فرشتگان واقع شده است. انسان کامل به دلیل شایستگی

از نظر صدرا حضرت آدم ع متشکل از ماده و صورت بود. آدم از لحاظ ماده با موجودات دیگر فرقی نداشت 
انسان کامل بود و بعد الهی داشت و باید مورد  و اما از جهت صورت چون روح الهی در او دمیده شده بود او

گرفت. شیطان در قضیه آدم دچار اشتباه شد و نتوانست بین ماده و صورت تفکیک لازم را انجام تکریم قرار می
نرفت. خداوند بعد از خلق آدم از خاک دستور سجده را صادر نکرد بلکه فرمان الهی رو زیر بار دهد و از این
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دهد که مسجود واقع شدن آدم به خاطر ماده این کار را انجام داد و این نشان می به کالبد او وحبعد از دمیدن ر
 او نبوده بلکه به خاطر صورت و اتصال او به پروردگار بوده است. 

 فاستحق... .یالإله یللتجل مستعدا صار یالإضاف الروح هیف نفخ أن بعد آدم لأن ذلك و
 .(217، 1363)همو،  الملائکة سجود

 واسطه فیض بودن . 4-2-2
 ای بین زمین و آسمان است. داند واسطهانسان ملکی به دلیلی که به عقل فعال متصل است و اسم اعظم را می

عبد الله کما هو أهله و مستحقه إلا بتوسط من له الاسم الأعظم و هو یمکن لأحد أن یلا 
الملك و الملکوت  یعالم یری ففة الله بالخلافة الکبیالمکمل خل الکامل الإنسان

 .(285، 1361)همو،  الأخری و الأولی یالأسفل و الأعلی و نشأت
ینش انسان. 5-2-2  هدف اصلی بودن از آفر

گفتیم مقصود از آفرینش کائینات آفرینش انسان است؛ اما مقصود اصلی از آفرینش افراد انسان همان 
در میان نبود خلقت انسان معنا نداشت و اگر خلقت انسان های کامل های کامل است. اگر پای انسانانسان

داد و در نتیجه کل آفرینش بدون هدف داد کل آفرینش هدف خود را از دست میمعنای خود را از دست می
گوید رو، ملاصدرا به جای آن که بگوید مقصود از آفرینش انسان، انسان کامل است، میماند و از اینباقی می

 ز ایجاد کائینات همان انسان کامل است. مقصود اصلی ا
)همو،  فة اللّهیهو خل یجاد الکائنات هو الإنسان الکامل الذیمن إ یأن المقصود الأصل

 . (27و بیتا،  72، 1387و همو،  128، 1360
اما در جای دیگر تعبیر شکل بهتری به خود گرفته و صدرا تصریح کرده که مقصود از آفرینش انسان همان 

 گردد. های کامل حاصل میبه عقل فعال است که توسط انسان اتصال
 ات و الاتصال بالملإ الأعلییالمشاهدة للعقل یة خلقة الإنسان العقل المستفاد أیو غا

 .(523، 1363)همو، 
 اختصاص داشتن به برخی از افراد انسان. 6-2-2

دی دارند؛ اما عملا معدودی از افراد ها همگی ظرفیت رسیدن به مقام انسان کامل را تا حدواگرچه انسان
 رسند. به این مرحله از رشد و شکوفایی می

 یقین إلا الإنسان الکامل، و هو الإنسان الحقیستصلح لخلافة اللّه و عمارة الداریلا 
 .(128الف، 1360)همو، مظهر اسم اللّه الأعظم

 شدن. 7-2-2
چنان شود اما راه تکامل و رشد همانسان محدود می با رسیدن به مرحله انسان ملکی اگر چه دائرۀ انتخاب
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به کامل شدن خود ادامه دهد. خداوند خود نامحدود چنان همتواند باز است و انسان کامل میبر روی او  
 و فانی شدن در او حد و مرزی ندارد. او است و رسیدن به کمالات 

 الله من القرب نحو متحرکة لالاستکما إلی مشتاقة الکمال نحو متوجهة کلها اءیالأش فإن
  .(498، 1363)همو،  المتعال

چنان ادامه دارد؛ چرا گردد؛ بلکه هماز نظر صدرا سیر انسان با رسیدن به مرحله انسان ملکی متوقف نمی
  .(53، 1354و  362-361ب، 1360)همو،  که انسان ملکی نیز درجات متفاوت دارد

 وحدت نوعی داشتن . 8-2-2
همان گونه که پیش از این نیز مورد اشاره قرار گرفت انسان بشری اگر چه صورتی است مشترک بین همۀ  

تواند به انواع مختلف تبدیل شود؛ اما انسان ملکی با کنار زدن برخی ها اما از لحاظ ماده جنس است و میانسان
شدن و تبدیل شدن به عقل قرار دارد و در  ها )مانند بهیمیت، سبعیت و شیطنت( اکنون در مسیر فرشتهاز گزینه

این جا طبعا آن گوناگونی که قبلا شاهد آن بودیم دیگر وجود ندارد و در همین مسیر باید تنوع را با رسیدن به 
درجات مختلف کمالی که وجود دارد تجربه نماید. انسان بشری در مرحله نخست یک نوع است و اما به دلیل 

 شود و یکی از این انواع انسان ملکی است. دارد به انواع مختلف تبدیل میاستعدادهای مختلفی که 
رة من یر أحد أنواع کثیصیإلی الفعل  یولانیة و العقل الهیإذا خرجت من القوة البشر

 .(537، 1363)همو،  ةین و السباع و البهائم بحسب نشأة ثانیاطیأجناس الملائکة و الش
آن که فصل مقوم آن همان ناطقیت است نوع واحد است ولی همین نوع بنابراین، انسان بشری به دلیل  

شود به اشیاء مختلف تبدیل گردد و جنس تواند همانند هیولای اولی که به اشیاء مختلف تبدیل میواحد می
ط ها دیگر استعداد جنس شدن را ندارد و فقشود برای انواع دیگر. اما انسان ملکی با عبور از بسیاری از گردنه

سان، وحدت نوعی در تواند ابراز وجود نماید. بدینبه عنوان نوع واحدی که دارای افراد مختلف است می
 . (20-19، 9، ج1981)همو،  انسان ملکی اتم از وحدت نوعی در انسان بشری است
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 گیرینتیجه. 3
مرحله بشری از امکان از نظر ملاصدرا انسان که همان صیرورت و شدن است در مرحله ابتدایی یا همان 

های که در اختیار او قرار گرفته است به تواند با استفاده از ظرفیتو می است تری برخوردارصیرورت بیش
تعیین ماهیت نهایی خود همت بگمارد. در این مرحله انسان صرفا دارای ارزش مادی بالا است و ارزش 

سعی و تلاش ماهیت خود را تعیین کرده و به مرحله معنوی ندارد. اما در مرحله انسان ملکی که انسان با 
نسان مسجود گردد و در این مرحله است که افرشتگی رسیده است، انسان دارای ارزش معنوی بالایی می

گیرد. بنابراین، از نظر صدرا انسان در گیرد و خلافت آسمانی و زمینی در دست او قرار میفرشتگان قرار می
رسد؛ اما چون خود او در ایجاد آن دخالتی نداشته و چون همه زشمندی و کرامت میمرحله بشری به نوعی ار

ها در داشتن این ارزشمندی مشترک است این نوع ارزشمندی فضیلیتی را برای یک فرد نسبت به افراد انسان
حله ملکی کند. اما به هر روی، وقتی انسان از نظر وی با حسن اختیار و تدبیر خود به مردیگر ایجاد نمی

اند از مزیت و نماید که او نسبت به سایر افراد که به این مرحله نرسیدهرسد طبعا این امر ایجاب میمی
تری برخوردار باشد. بنابراین، کرامت یک امر تشکیکی است که کمینه آن در همه افراد بشر فضیلت بیش

 گیرد. ید در اختیار معدودی از افراد قرار میآوجود دارد اگر چه که بیشینه آن که با سعی و تلاش به دست می
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 هوش مصنوعی و تحول اخلاقی: تأثیر فناوری بر ارتقای انسانیت
 1سیما خانلارلو

 

 چکیده
این مقاله با هدف بررسی چگونگی تأثیر ارتقای شناختی از طریق هوش مصنوعی 

های اخلاقی و دینی بر تحول اخلاقی افراد، به تحلیل رابطه بین این فناوری و ارزش
تواند باورها و پردازد. سؤال اصلی پژوهش این است که آیا ارتقای شناختی میمی

دهد یا صرفاً بر بهبود تفکر اخلاقی تأثیر دارد. اهداف اخلاقی یا دینی افراد را تغییر 
دهند که اگرچه ارتقای شناختی ممکن است به بهبود های تحقیق نشان مییافته

های تفکر اخلاقی منجر شود، اما تضمینی برای تغییر رفتار اخلاقی وجود توانایی
ق هوش های مرتبط با دستکاری اخلاقی از طریندارد. این پژوهش همچنین به چالش

های مذهبی، تأکید ویژه از منظر آموزهمصنوعی پرداخته و بر اهمیت اراده و اختیار، به
کند. در شرایط اضطراری، برخی خواهان استفاده از ابزارهای بیولوژیکی یا فناورانه می

اما این مقاله بر ضرورت استفاده ایمن، داوطلبانه و  ؛برای ارتقای اخلاق هستند
کید دارد. روش تحقیق با تمرکز بر تحلیل تجربیات عملی و مسئولانه از فنا وری تأ

های هوش مصنوعی مبتنی بر های اخلاقی، به طراحی سیستمگیری از نظریهبهره
دهد که برای تضمین تعامل گیری پژوهش نشان میپردازد. نتیجههای انسانی میارزش

های فاف و طراحیهای انسانی، وضع مقررات شمسئولانه بین فناوری و ارزش
 محور ضروری است.اخلاق

و  هاراد، AIیهوش مصنوع اخلاقی،تحول  ،ارتقای شناختی کلیدی: هایواژه

 .های مذهبیآموزه اختیار،

                                                      
 simakhanlarloo@gmail.com حدیث، دانشگاه آزاد اسلامی، واحد خوی، ایران.دانشجوی دکتری علوم قرآن و  .1

mailto:simakhanlarloo@gmail.com
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 مقدمه .1 

وجود  جانبهبه دنبال بهبود همه ،های دیگرارتقای بیولوژیکی اخلاقی از طریق هوش مصنوعی و فناوری
ها برای حل مشکلات اجتماعی است. این توانایی آن و افزایش( قی و روانیاز نظر شناختی، اخلا)انسانی

کید دارند باید از هر وسیلهمطرح می  1ایده براساس رویکرد پرسون و ساوولسکو ای برای حل شود که تأ
فی ها معتقدند که بسیاری از ما ظرفیت اخلاقی کاهای کنونی، مانند تغییرات اقلیمی، استفاده کرد. آنچالش

امید به این ارتقا  .ارتقای بیولوژیکی اخلاقی ضروری است ،برای واکنش به این مسائل را نداریم و بنابراین
این است که مردم بتوانند بهتر به تفکر اخلاقی بپردازند و درک کنند که اقدام مشخص و اراده برای تغییر 

تواند اولین گام در این مسیر ها لازم است. همچنین ارتقای شناختی از طریق هوش مصنوعی میوضعیت
کید دارداوریباشد. به طور خلاصه، این متن بر اهمیت استفاده از فن تا  ،ها برای ارتقای اخلاقی و شناختی تأ

تواند در سرعت بخشیدن یا استفاده از هوش مصنوعی می .های بزرگ اجتماعی پاسخ دهیمبتوانیم به چالش
تواند کند کردن فرآیند تغییر رفتار افراد نقش مهمی داشته باشد. این بستگی دارد به اینکه آیا هوش مصنوعی می

 .که این تفکر برای تغییر رفتار ضروری است ،تفکر اخلاقی کمک کند یا نهبه بهبود 

 پیشینه پژوهش .2
در زمینه هوش مصنوعی و تحول اخلاقی، مقالات علمی متعددی منتشر شده است که به بررسی ابعاد 

 پردازند. مختلف این موضوع می

، المللی سیماننشریه بین  در نیافاطمه صالح   مقاله« موضوع برتر اخلاقی در هوش مصنوعی 9» . 1
 .2021 ،121، شماره 1400دوره 

فهیمه شریعتی و  مقاله« مقایسه ماهوی هوش انسانی با هوش مصنوعی از منظر فلسفه اسلامی» .2
 .2022، 35، شماره 13، دوره حکمت معاصرنشریه  در محمدرضا اکبرزاده توتونچی

علی و حسین پورعزتی آراستهفائزه  مقاله« های سلامتهای اخلاقی در فناوریمروری بر چالش» . 3
 .2018 ،های سلامتاخلاق و فناوریفصلنامه  دراحمدی جشفقانی 

کتاب منتشرشده توسط  ،رضا پورحسین میری اثر های امنیتی اخلاقیهوش مصنوعی و چالش. 4
 .2024، ثیرأانتشارات ت

اخلاقی مرتبط با هوش مصنوعی پرداخته و اهمیت ها، الزامات و راهکارهای به بررسی چالشآثار این 
کید قرار میایجاد چارچوب  .دهندهای اخلاقی برای استفاده از این فناوری را مورد تأ

                                                      
1 .Persson and Savulescu. 
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 هوش مصنوعی و ارتقای شناختی .3

هایی ویژه از طریق روشهای فیزیکی، بهها در بهبود ظرفیتاستفاده از هوش مصنوعی برای ارتقای انسان
های تواند به بازگرداندن تواناییهای مغزی، نشان داده است که میو کاشت( DBS) یک عمیق مغزمانند تحر

کنند ها یا تصادفات کمک میها به افراد با مشکلات جسمانی ناشی از بیماریجسمانی کمک کند. این روش
تنها توانایی که نه مهم است .توانند به یادگیری و توسعه مسیرهای عصبی در مغز کمک کنندو همچنین می

های شناختی بلکه ظرفیت درک آن نیز مورد توجه قرار گیرد. به عبارت دیگر، توانایی ،دریافت اطلاعات بیشتر
نه فقط  ؛کنیمآوریم و مشکلات را حل میگیریم، به خاطر میشامل فرآیندهایی هستند که چگونه یاد می

 ،تنها دانش را افزایش دهدای باشد که نهگونهشناختی باید به یاطلاعاتی که داریم. این بدان معناست که ارتقا
  (Kaimara et al. 2020).دانش را نیز بهبود بخشد ،بلکه توانایی پردازش و استفاده از آن
نام در یک مطالعه نشان دادند که پلتفرم هوش مصنوعی به ( NUS) محققان دانشگاه ملی سنگاپور

CURATE.AI  و به این  سازی کندهای آموزشی را براساس ظرفیت یادگیری فردی شخصیبرنامهتواند می
تانسیل بالایی پ  CURATE.AI دهد کهوری آموزشی را افزایش دهد. نتایج این مطالعه نشان میبهره ،ترتیب

ل پیشگیری از زواعنوان یک درمان دیجیتال موفق در برای ارتقای ظرفیت یادگیری دارد و ممکن است به
تواند برخی ها دسترسی دارد و میهای هوشمند و تبلتاین پلتفرم به افراد با گوشی .عمل کند شناختی

را  است که آموزش هاییحال، برای حداکثر اثرگذاری، نیاز به استراتژیهای دارویی را جایگزین کند. باایندرمان
توانند شده میسازیهای شخصیین برنامهکنندگان تنظیم کند. همچنهای در حال تغییر شرکتبراساس پاسخ

  (Science Daily, 2019.)محتوای اخلاقی و دینی را به آموزش اضافه کنند
های انجام شده، چالش( NIH) سسات ملی بهداشت ایالات متحدهؤدر یک نظرسنجی که توسط م 
 و همکاران درسلر .است های جدید ارتقای شناختی، از جمله خطرات هک مغز، مورد بررسی قرار گرفتهروش

هایی خلاقانه برای بهبود در دنیای فناوری و علوم اعصاب، افرادی وجود دارند که به دنبال روش»نویسند: می
های کنند تا محدودیتافزار، تلاش میافزار و سختها مانند هکرها در دنیای نرمعملکرد مغز انسان هستند. آن

 ،کنند که کسانی که در این حوزه فعالیت دارندنویسندگان اشاره می «.بزنندطبیعی ظرفیت شناختی انسان را دور 
 Dresler)های ارتقا، زمانی که به طور بدخواهانه مورد استفاده قرار گیرند، مفید نباشندنگران هستند که تکنیک

et al. 2019). ستفاده از فناوری های باز با اها و هشدارهای مختلف باعث تردید در توسعه تکنیکاین دیدگاه
  .کندالاتی مواجه میؤکه کمبود شواهد قطعی از نتایج موفق، ناظران را با سدرحالی ؛شودمی

عنوان آید که ارتقای شناختی بهزمانی به وجود می ،ای دیگر از اختلافاتکند که مجموعهمقاله اشاره می
شود، و خود نویسندگان خواستار استانداردهای بالاتری برای استفاده از یک ارتقای واقعی پذیرفته نمی

  گویند:کنند، هستند و میاستفاده می آن هایی که از هوش مصنوعی و غیرتجهیزات ارتقای شناختی از جمله آن
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برای بهبود عملکرد  برای ایجاد یک بحث علمی معتبر درباره یک استراتژی خاص»...  
شناختی، لازم است که اطلاعات دقیقی درباره تأثیر آن بر فرآیندهای شناختی در 

های مرتبط داشته باشیم. تنها با این اطلاعات های مختلف، عوارض جانبی و هزینهگروه
 .(Ibid)«های تحقیقاتی مناسب برای آزمایش این استراتژی را طراحی کردتوان طرحمی

های های قابل توجهی در روشدهنده پیشرفتاز هوش مصنوعی در ارتقای شناختی نشان استفاده 
کند که به طور های تحریک مغزی غیرتهاجمی اشاره میبه فناوری.1NIH دارویی و مداخلات رفتاری است

نویسندگان درباره شود، مانند تحریک الکتریکی و مغناطیسی. اگرچه ای بر روی افراد سالم استفاده میفزاینده
و ( TMS) هایی مانند تحریک مغناطیسی مغزها تردید دارند، اما تکنیکاثربخشی برخی از این روش

نشان داده است که  2fMRI بازخورد مچنینه .تحریک نوری، پتانسیل خوبی برای ارتقای شناختی دارند
کنند ا با کمک هوش مصنوعی عمل میهتواند توجه و حافظه فضایی را افزایش دهد. بسیاری از این روشمی

نیز در حال آزمایش هستند و  (BCI)های عصبیکنند. ایمپلنتذهن و ماشین کمک می گراییو به هم
 کنند.به بهبود عملکرد شناختی کمک می ،کامپیوتر-های مغزرابط
شده سفارشیهای آموزشی های ویدیویی و برنامههایی از استفاده بیشتر از هوش مصنوعی در بازینشانه 

آموزشی مغزی  هایاند که برنامهها نشان دادهتحلیلـ  سفانه مطالعات اخیر و متاأمت .شودنیز مشاهده می
تواند تمام عملکردهای کننده شناختی واحدی نمیزیرا هیچ تقویت ؛کامپیوتری موفقیت چندانی ندارند

اما در  ؛ها ممکن است حافظه و سرعت پردازش را تقویت کنندشناختی را بهبود بخشد. برخی از این برنامه
تواند توانند به توجه و عملکرد آسیب برسانند. برای مثال، تحریک الکتریکی نواحی مختلف مغز میعوض می

اما ممکن است خودکار شدن اطلاعات را مختل کند. بنابراین، اگر یک برنامه تنها  ؛ری را تسهیل کندیادگی
های شناختی را بهبود بخشد و به دیگران آسیب بزند، استفاده از آن ارزش نخواهد داشت. این برخی جنبه

شواهد کافی برای اثربخشی دهد که ارتقا باید به نیازهای شناختی فرد تنظیم شود و هنوز موضوع نشان می
 .تواند بر ظرفیت توسعه اخلاقی و دینی افراد نیز تأثیر بگذاردها وجود ندارد، که این امر میاین تکنیک

(Dresler et al. 2019) 
کند: حافظه مطرح شده است که اشاره می شناسی توسط کلاوزال بزرگ اخلاقی و انسانؤیک س 

مان دهند که اطلاعات زیادی درباره خود و زندگیل به ما این امکان را میهای دیجیتاالکترونیکی و فناوری

                                                      
1 .NIH.** مخففNational Institutes of Healthای در ایالات متحده برای رهبری تحقیقات علوم ** است که مؤسسه

 باشد.و بهبود سلامت انسان می پزشکی-زیستی
2 .fMRI ** مخففFunctional Magnetic Resonance Imaging است که روشی غیرتهاجمی برای تصویربرداری از **

 باشد.فعالیت مغز بر اساس تغییرات جریان خون و اکسیژن در نواحی مختلف آن می
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ها، نویسنده ها و وابستگی بیشتر ما به آندسترسی پیدا کنیم. با گسترش این فناوریها به آنرا ثبت، ذخیره و 
 ،شمند قرار داردهای هوای تحت تأثیر فناوریکنیم که به طور فزایندهوقتی به محیطی عادت می :کندسؤال می

ال برای امکان ارتقای شناختی و ؤاین س  (Clowes, 2015.)چه تأثیری بر ذهن و احساسات ما خواهد داشت
اگرچه اثرات منفی و مثبت وجود دارد، که در  ؛های بیولوژیکی بسیار مهم استاخلاقی از طریق فناوری

الاتی که مطرح ؤایج منفی برای کاربران است و ساو نگران نت .های ارتقایافته را لغو کندبرخی موارد ظرفیت
ها، مانند حافظه الکترونیکی و ابزارهای دیجیتال، شامل این است که آیا وابستگی ما به این فناوری ،کرده

 ممکن است توانایی تفکر و یادگیری ما را تضعیف کند.
با افزایش استفاده از این ابزارها برای ذخیره و دسترسی سریع به اطلاعات، ممکن است نیاز به حفظ  

ویژه به ؛توانند به ارتقای شناختی کمک کنندها میحال، این فناوریدرعین.اطلاعات در ذهن کاهش یابد
های گیریواند بر تصمیمتبرای افرادی که دچار مشکلات حافظه هستند. همچنین حافظه الکترونیکی می

، کنندها برای ارتقای شناختی توجه بیشتری دریافت میکه برخی روشاخلاقی و دینی تأثیر بگذارد. درحالی
ها را راحتی وابستگی خود به آنقدری گسترش یافته که ما بهروزمره به در زندگی مصنوعیاستفاده از هوش

  .((Clowes ,2015بینیمنمی
کند این نوع حافظه به ما کمک می: عنوان چارچوبی برای یادآوریبه (هوش مصنوعی )یکیحافظه الکترون

کنیم کسی را حتی زمانی که فکر می ؛ها پیدا کنیمتا اطلاعات جدید را ذخیره کنیم و درک بهتری از واقعیت
دسترسی آسان به  به شرطی که اطلاعات دقیق و قابل تأیید باشد. ؛تواند مثبت باشدشناسیم. این امر میمی

یاد »تدریج های شناختی شود. این مسئله مطرح است که آیا ما بهاطلاعات ممکن است منجر به کاهش توانایی
کنیم، یا اینکه از حافظه های هوش مصنوعی تکیه میزیرا بیشتر به فناوری ؛«گیریم که فراموش کنیممی

دهد نشان می GPS هایعنوان ابزاری برای یادگیری استفاده خواهیم کرد. استفاده از دستگاهنیکی فقط بهالکترو
شود و اما پس از مدتی، مغز ما دوباره فعال می ؛ها برای یادگیری استفاده کنیمکه در ابتدا ما ممکن است از آن

 فناوری و عملکرد شناختی انسان است. دهنده تعامل بین گیریم. این نشانخودمان مسیرها را یاد می
تواند برای افرادی که دچار زوال شناختی هستند، مفید باشد و به یادآوری حافظه الکترونیکی همچنین می

 کلینچویچ .(Ibid)دهنده مزایای بالقوه فناوری در زندگی روزمره استها کمک کند. این امر نشانافراد و مکان
پردازد. های سریع فناوری و هوش مصنوعی میهای اخلاقی ناشی از پیشرفتاش به بررسی چالشدر مقاله

مراتب دشوارتر از زمان ارسطو است و این به دلیل عدم تطابق عمل کند که زندگی اخلاقی امروز بهاو بیان می
 اخلاقی با تحولات فناوری است.

کند کند و اشاره میمعرفی می را برای توصیف این وضعیت« مشکل تأخیر اخلاقی»کلینچویچ اصطلاح  
او همچنین به  .کنیمهای دور مقاومت میکه ما بیشتر نگران مسائل فوری هستیم و در برابر اقدام در حوزه



 

 

32 

 5سال
اره 

شم
/

13  /
ان 

ست
 تاب

ر و
بها

13
99

 

3
2 

 

هش پژو
نامه

علوم
 

نی نسا ا
 

می سلا ا
 

شماره
بیست    

 م،
تان 

مس ز و ز
یی پا

140
2

  

32 

توانند به ارتقای اخلاق کمک کنند. در های جدید میکند که فناوریاشاره می 1نظرات ساوولسکو و ماسلن 
های اخلاقی گیریتواند تعصبات فردی را شناسایی کرده و افراد را در تصمیماین راستا، هوش مصنوعی می

بر هوش ها و مهندسی مبتنی دهد که استفاده از کشفیات اخلاق ماشینراهنمایی کند. کلینچویچ پیشنهاد می
حال، بااین .هایی منجر شود که ارتقای اخلاقی بیولوژیکی را تسهیل کندتواند به طراحی برنامهمصنوعی می
هایی پیش بیاید، مانند تمایل افراد به پیروی از پیشنهادات هوش دهد که ممکن است چالشاو هشدار می

 .گرایی منجر شودنفعتواند به نوعی مصنوعی به جای باورهای خودشان، که این امر می
های اخلاقی مرتبط با های خودکار و چالشها به سیستماش به بررسی اعتماد انسانکلینچویچ در مقاله 

ها ممکن است زمانی ایجاد شود که این اعتماد کند که اعتماد به این سیستمپردازد. او اشاره میآن می
خبرند. تحقیقات ها بیت سیستمی که کاربران از آناطلاعات نادرست یا مشکلا به دلیل ؛باشدمناسبت بی

های تر از برنامهتوانند مشاوره دهند، ممکن است در تغییر رفتار موفقهایی که میدستگاه ،دهدنشان می
دهنده پتانسیل ایجاد یک مشاور اخلاقی مصنوعی است که در آن هوش آموزشی سنتی باشند و این نشان

های های اخلاقی سیستمدهد که ارزشحال، کلینچویچ هشدار میبااین .کندمصنوعی نقش هنجاری ایفا 
به باورها و تعصبات فردی وابسته است و این ممکن است منجر به نتایج نادرست شود. او  ،هوش مصنوعی

ها باید از رویکردی اخلاقی و چندفرهنگی استفاده کنند تا برخی کند که نویسندگان برنامهپیشنهاد می
« آزادی سقوط»او همچنین بر اهمیت حفظ  .تعیین کنند« اخلاق انسانی مشترک»نداردهای عینی را برای استا

به این معنا که افراد باید خودشان تصمیم بگیرند و نه براساس استانداردهای دیگران. در نهایت،  ؛کندتأکید می
شاور اخلاقی، تشویق افراد به تفکر عنوان یک مهای هوش مصنوعی بهکلینچویچ معتقد است که بهترین جنبه

گیری زیرا اطلاعات کامل برای تصمیم ؛عقلانی است که ممکن است در غیر این صورت انجام ندهند
 .(Klincewicz, 2016) اخلاقی ضروری است و همیشه در دسترس نیست

یکی .4  ارتقای اخلاقی بیولوژ
پردازند. به بررسی امکان بهبود تفکر اخلاقی از طریق هوش مصنوعی می ،کلینچویچ و شافر در بحث خود

شافر بر این باور است که برای ارتقای اراده اخلاقی، فرد باید ظرفیت شناختی و اخلاقی داشته باشد تا بتواند 
رتقای عصبی کند که ااطلاعات را بررسی کرده و تصمیمات اخلاقی آزادانه بگیرد. او به نظر جوتاران اشاره می

جوتاران نگران است که  .توان اراده اخلاقی را تقویت کرداخلاقی غیرممکن است و تنها از طریق تمرین و تأمل می
تهدیدی برای آزادی اراده باشد. شافر اما معتقد است که برخی اشکال دستکاری  ،در اراده انسانی« دستکاری»

توانند به بهبود توانایی استدلال عاطفی داشته باشند و میشناختی ممکن است خطرات کمتری نسبت به دستکاری 
های زیرا سیستم ؛طرفی در دستکاری شناختی ممکن نیستکند که بیکمک کنند. او همچنین بر این نکته تأکید می
                                                      

1 .Savulescu and Maslen. 
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کید می (Schaefer, 2011.)هوش مصنوعی تحت تأثیر تعصبات انسانی قرار دارند های کند که فناوریجوتاران تأ
اما صرف تغییر رفتار به معنای ارتقای واقعی اخلاق نیست. او بر  ؛توانند احساسات اخلاقی را تغییر دهندن مینوی

به این معنا که باید به عمق تفکر  ؛شکوفایی انسانی تأکید داردانداز از زندگی خوب و اهمیت توسعه یک چشم
    (Jotterand, 2014.)های انسانی توجه شوداخلاقی و ارزش

کند که معتقد است رویکردهای بدون سنت به اخلاق، مشکلاتی را اشاره می 1اینتایرشافر نیز به نقد مک
های اخلاقی، هدف واقعی ارتقای اخلاقی مشخص نیست. این بحث ایجاد کرده و بدون توافق بر سر ارزش

کر اخلاقی وجود دارد. ای است که در تلاش برای ادغام هوش مصنوعی با تفهای پیچیدهدهنده چالشنشان
به عبارت دیگر، اگر نتوانیم بر سر اصول اخلاقی مشترک توافق کنیم، تلاش برای ارتقای اخلاق از طریق 

  .(Schaefer,2011)فناوری ممکن است ناکام بماند و نتایج آن نیز قابل اعتماد نباشد
ها در تا زمانی که این فناوری ،اما او معتقد است ؛کندها اشاره میلاوازا به خطرات احتمالی این فناوری

های داخلی سختگیرانه بر آنچه لاوازا بر لزوم اعمال کنترل .ها استفاده شوند، نباید ممنوع شونددرمان بیماری
های علوم عصبی کند که تکنیککند و یادآوری میشود تأکید می« برانگیخته»تواند در افکار فرد که می

هدیدی برای آزادی شناختی و حریم خصوصی بیمار باشند. او معتقد است که دسترسی به افکار توانند تمی
اصل »طور دقیق تنظیم شده و به رضایت کامل فرد بستگی داشته باشد. این رویکرد باید به یک  فرد باید به

ها نگرانی .مل شودهای مغزی را شاهای مرتبط با رمزگشایی فعالیتعمومی تبدیل شود که همه سیستم« فنی
های نوین، مانند ویرایش ژن، به دلیل عدم توافق بر درباره حریم خصوصی و اراده آزاد در استفاده از فناوری

 .(Lavazza, 2018)سر اصول بنیادی، مشکلاتی را ایجاد کرده است
د ایمن و داوطلبانه کند که این ارتقا بایاما شرط می ؛راکیچ نیز با ارتقای اخلاقی بیولوژیکی موافق است 

 کندالاتی درباره مالکیت و اختیار اخلاقی مطرح میؤداند و سباشد. او ارتقای اجباری را نقض اراده آزاد می
(Rakic,2017). های اخلاقی فرد ممکن است هویت او دهد که دستکاری ویژگیپارکر کرچفیلد هشدار می

اده خود فرد نباشد. او به خطرات ناشی از مداخلات فنی را تغییر دهد و این تغییرات ممکن است ناشی از ار
 (.Crutchfield) های جدی شودتواند منجر به آسیبکند که تغییرات ناخواسته میکند و یادآوری میاشاره می

یکی .5  تبدیل اخلاقی یا دینی و ارتقای بیولوژ
بیولوژیکی امیدوارند، مشابه تغییر تغییر در تفکر اخلاقی که حامیان هوش مصنوعی برای ارتقای اخلاقی 

ای از این نمونه ،3چارلز دیکنز «سرود کریسمس»در داستان  2مذهبی یا روحی است. شخصیت اسکروج
هایی که به اش و آسیبدهد. او پس از مواجهه با ارواح کریسمس، به درکی عمیق از گذشتهتغییر را نشان می

                                                      
1 .McIntyre. 

2 .Scrooge. 

3 .Charles Dickens. 
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های انسانی و محبت به همسایه پایبند شود که به ارزشدیل میرسد و به فردی متفاوت تبدیگران زده، می 
کند که تغییرات کرچفیلد تأکید می .شوداست. این تغییر در تفکر اخلاقی منجر به تغییر واقعی در رفتار او می

یر توانایی ارتقای اخلاقی بیولوژیکی برای ایجاد تغی درشوند و او اخلاقی معمولًا به تغییر هویت منجر نمی
واقعی تردید دارد. او نگران است که اگر تغییر هویت از طریق ارتقای بیولوژیکی رخ دهد، فرد ممکن است 

ناشی از عوامل خارجی  ،شود که تغییراتو هویت خود را از دست بدهد. این نگرانی زمانی بیشتر می« بمیرد»
در کتاب  1غییر مثبت نیز وجود دارد. مثال شائولحال، امکان تبااین .باشد و اراده آزاد فرد تحت تأثیر قرار گیرد

و این تغییر ناشی از بینش شود ای شدید، به فردی جدید تبدیل میدهد که او پس از تجربهمقدس نشان می
. اگر ارتقای شناختی و اخلاقی بیولوژیکی بتواند استایمان و باورهای دینی قالب  و رحمت الهی درداخلی 

 (Crutchfield ,2018.)تواند هدف مذهبی نیز داشته باشدهدایت کند، می افراد را به این مسیر

یکیچالش .6  ها برای ارتقای اخلاقی یا مذهبی بیولوژ
معتقدند که شواهد کافی برای اثربخشی ارتقای شناختی و در نتیجه  بسیاری از فیلسوفان و دانشمندان

برانگیز و تواند چالشارتقای اخلاقی از طریق هوش مصنوعی وجود ندارد. این تغییرات در تفکر اخلاقی می
آورد. به همین دلیل، پرسسن و ویژه در مواجهه با مسائل جدیدی که فناوری به وجود میبه ؛بر باشدزمان
یچ مفهوم ساو تواند کند که در آن جامعه نمیرا مطرح می« خیر اخلاقیأت»السکو ناامید هستند و کلینچو

دهد که نیاز به تقویت جامعه برای درک این وضعیت نشان می .سرعت به معضلات اخلاقی پاسخ دهدبه
لات جدید مواجه خواهیم اؤبینی ساما حتی با این تقویت، هنوز با چالش پیش ؛تر این مسائل وجود داردسریع

پژوهان، های اخلاقی در زمینه ارتقای بیولوژیکی به دلیل اختلاف نظرهای عمیق میان اخلاقبود. چالش
شود. تر میها و هنجارها، پیچیدهبلکه به دلیل تفاوت در حقایق، منابع حقایق، ارزش ،خاطر مذهبتنها بهنه

خواهند بینی کنیم که افراد ارتقایافته چه ارزشی را درک انیم پیشتواگر این اختلافات وجود داشته باشد، نمی
 .ها منتقل شودمستقیم به آنطور  ها و اطلاعات بهاینکه ارزش مگر ؛کرد

اگرچه ممکن است ارتقای اخلاقی بیولوژیکی تحت شرایط اجباری نتایج مشابهی با تغییرات داوطلبانه 
ج به احتمال زیاد متفاوت خواهد بود. به عبارت دیگر، تغییرات اخلاقی داشته باشد، اما کیفیت و عمق این نتای

گاهی د .واقعی نیازمند فضایی مناسب برای رشد و پذیرش هستند ر تغییرات داوطلبانه، افراد با اراده خود و با آ
تر است. در تر و پایدارکنند که این فرآیند معمولًا عمیقها و اصول اخلاقی به سمت تغییر حرکت میاز ارزش

مقابل، اگر تغییرات تحت فشار یا اجبار انجام شود، ممکن است افراد فقط به دنبال تطابق با شرایط جدید 
بنابراین، برای تحقق واقعی  .دهند داشته باشندبدون اینکه واقعاً درک عمیقی از آنچه که انجام می ؛باشند

                                                      
1 .Saul. 
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ها را بررسی کنند و به د در آن آزادانه فکر کنند، ارزشتغییرات اخلاقی و مذهبی، وجود فضایی که افراد بتوانن
  .رشد شخصی بپردازند، ضروری است

یندهایی مستمر هستند اشود این است که تغییرات اخلاقی و مذهبی فرای که در اینجا مطرح میمسئله
مثال، اصول مسیحی  یبراتوانند به زور یا اجبار به وقوع بپیوندند. که نیاز به فضایی برای رشد دارند و نمی

زیرا شرایط انسانی بسیار متغیر  ؛های مشابه باشندطور مستقیم نتیجه تحریکات مغزی یا فناوری توانند بهنمی
فرماید که توضیح داد. عیسی می کتاب مقدسدر « کشاورز»توان با مثل معروف این موضوع را می .است

گیرند. که برخی دیگر بر خاک حاصلخیز قرار میدرحالی ؛افتندای میبرخی از بذرها بر زمین سنگی یا صخره
های هرز یا پرندگان قرار گیرند. افتند، ممکن است تحت تأثیر علفحتی بذرهایی که بر خاک حاصلخیز می
دهند؛ اما همه چیز به نوع زمین و شرایط می خود رامحصول  ،ابربرخی از این بذرها رشد کرده و صد بر

فرد عنوان افراد منحصربهدر سطح دینی و معنوی، نیاز به فضایی برای رشد بذر در درون ما به .بستگی دارد
گیرند که توانند تحت فشار یا اجبار شکل بگیرند. پیروان مسیحیت یاد میوجود دارد و مسائل معنوی نمی

داند که برداشت نهایی همیشه صد برابر نخواهد می او کند تا از او پیروی کنند وها دعوت میاز آن عیسی
های آموزشی موجود یا ارتقای بیولوژیکی از طریق روش ،بنابراین، چه تغییرات اخلاقی و چه مذهبی .بود

 .انجام شود، حتی اگر تحت اجبار باشد، نتایج احتمالًا یکسان خواهند بود
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 گیرینتیجه .7 
ویژه به ؛رسد که این روند ادامه خواهد یافتارتقای شناختی اکنون به یک واقعیت تبدیل شده و به نظر می

 ؛برای افرادی که دچار اختلالات شناختی هستند. این بهبود ممکن است توانایی تفکر اخلاقی را افزایش دهد
نظرهایی در مورد مسائل اخلاقی مواجه خواهیم بود. حتی اگر ارتقای اخلاقی موفق اما ما همچنان با اختلاف

های فوری جهانی مانند تغییرات اقلیمی یا سرعت کافی برای پاسخ به چالشباشد، ممکن است نتواند به
کی که داوطلبانه و ایمن باشد، حال، ارتقای شناختی و اخلاقی بیولوژیبااین .مشکلات اجتماعی عمل کند

های تواند به تغییر رفتار فردی در زمینهتواند مفید باشد و منجر به تفکر اخلاقی بهتر شود. این نوع تفکر میمی
مشابه تغییرات اخلاقی و دینی است که ابتدا نیاز به تغییر در دانش و  ،مختلف زندگی منجر شود. این فرایند

در این موارد « خیر اخلاقیأت»اصلاح اشتباهات دارد. نکته کلینچویچ درباره سپس تغییر در عمل برای 
ها از ها، پیشرفتهای سریع برای مسائل عمده است. با وجود چالشحلدهنده اهمیت جستجوی راهنشان

 ؛دتواند تأثیر مثبتی بر تفکر اخلاقی و روابط اجتماعی داشته باشهای دیگر میطریق هوش مصنوعی و فناوری
 مشروط بر اینکه این فرآیندها ایمن و داوطلبانه باشند.
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 قرآن و روایات در  معنویت اصیل معیارشناسی
 1محمدباقر فرضی

 

 چکیده
 بیشتری توجه کنونی دوران در خصوص به بشر که مسائل مهمی است معنویت از

از منظر قران  های معنویت اصیل معیارها و ملاکبررسی  است داشته مبذول آن به
گیری از روش توصیفی در این مقاله با بهره.موضوع این پژوهش استو روایات، 

تلاش شده است، به این پرسش اساسی پاسخ داده  ،تحلیلی و با استناد به منابع علمی
معنویت با  اسلامی به ترتیب بوده است و چه تفاوتی های معنویت اصیلمعیارشود که 

معنویت اصیل  دهد که می نتایج حاصل از مطالب این پژوهش نشان دارد؟ غیر اصیل
خدا  :اسلامی مبتنی بر قرآن و روایات از معیارهای مختلفی برخوردار است. مانند

مداری. در تقابل با مداری، عقل محوری، معاد باوری و ولایتمحوری، شریعت
با دریافت نیاز  قرار دارند که داریوابسته به سرمایه هایکانون معنویت اصیل اسلامی،

 ،و رنج او از خلأ معنوی  ولزوم گریز از بحرانهای ناشی از مدرنیزم ،انسان به معنویت
جذاب و پر تنوعی را در تامین و های هزاران فرقه معنویت گرا را آراسته اند تا نسخه

نیان نهادی این عرفانها و معنویتها پوشش معنویت خواهی بشر عرضه کنند اما به دلیل ب
  عقل ستیزی، شریعت گریزی ،ناروا مانند انسان محوریهای براساس اصول و معیار

 ؛شریعت بنیادی و ولایت مداری ،عقل گرایی،به جای اتخاذ رویکرد خدامحوری
 ،و همین امر نتوانستند به سرگشتگی خود پاسخی روشن، دقیق و آرامش بخش بدهند

 ه است.فراهم آورد  یغرب منحط جدی  را برای نظام سلطه و فرهنگ های چالشامروزه 
گرایی، گرایی، واقععقل معنویت اصیل، خدامحوری، معنویت، دواژگان:یکل
 مداری؛ولایت

                                                      
 mb_farzi@miu.ac.ir -. استادیار گروه قران و حدیث جامعة المصطفی1
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 درآمد 
ساختگی و غیر الهی در های اینکه معیار و یا معیارهای ارزیابی و تشخیص معنویت اصیل از معنویت

توان معناگرایی  ارزشی را از غیر ارزشی را  و مکتب شیعه و اهل بیت چیست و چگونه میفرهنگ اسلامی 
 یهابازشناخت، پرسشی است که امروز بیش از پیش معرکة آرای اندیشمندان شده است؛ مسلماً از جمله راه

آن، در گرو  یق و درست به نمادها و نمودهاییازیدن به پاسخ این پرسش و رهیافتی دقبرای دست یاصول
 است. مطالعه و تحقیق از قرآن و روایات معصومان

معنویت  یو شناساندن ملاکها ومحورها ینوشتار کنونی، در راستای این مسألة مهم و اساسی، به معرف
ج یو نتا)ع( قرآن وسنت معصومان ینه در بررسین زمیرا در ا ین راه داوریترین و قویاصیل پرداخته و بهتر

های ده است. شایان ذکر است گرچه مقالات و تألیفاتی دربارة شناسایی معنویتیها دل آنیلحاصله از تح
ها در فهرست منابع غیر الهی و اعتقادات آنان نگاشته شده که برخی از آنهای طوایف و سران فرقه ،نوظهور

غیر های دقیق این معنویتن حدّ و مرزهای ییکنون در جهت تعمستقل تا یاچ مقالهیبرده شده است، اما هنام
شناسی واژگان دخیل در ن و منتشر نشده است؛ در این مجال، ضمن مفهومیاصیل از منظر قرآن و سنت تدو

 به اهم معیارهای معنویت اصیل پرداخته شده است. ،موضوع
 

 مفهوم شناسی بخش اول:
 «معنویت»یشناسمفهومـ 1

از واژه معنی که خود  ،نیز با افزودن یاء نسبت به آنازواژه معنوی است و معنوی  جعلی مصدر معنویت؛
صوری، ،مقابل لفظی،منسوب به معنا ،مصدر میمی بوده ساخته شده است بنابراین معنوی یعنی با معنا

 قلب وسیله به فقط که معنایی روحانی و نیز و باطنی مطلق، ذاتی، اصلی، راست، حقیقی، ظاهری معادل 
 (18711:ص1377، )دهخدا .نیست ای بهره آن در را زبان و گرددمی شناخته

 اسم از خود واژه نیا. شودیم (  استعمالspiritualityواژه) یسیانگل زبان در «تیمعنو» واژه با مترادف
 از زین spiritus. است شده اقتباس «دَم   و نَفس» یمعنا به نیلات یاکلمه« spiritus»)اس پی ری تاس(

«spirare اولین بار در  (32:ص1384، نصرتی، )ناروئی. است شده گرفته دنیکش نفس ای دنیدم یمعنا به
 (138:ص1388)ارزانی،  را بافت. «spiritualis»و« spirit»توان می پولس رسولهای نامه

 معنویت در اصطلاح . 2

 هانامهواژههای مختلف تعریفی دقیق و جامعه از سوی به دلیل کاربردهای گوناگون این واژه در علوم و اندیشه
تعریف انتزاعی از معنویت  ارائه نشده است با  این حال برخی از محققین در یک بررسی دقیق نامه فرهنگ و

که این تعریف به جهت برخورداری از ویژگیهایی مانند: توجه به جوهره اصلی معنویت یعنی   اندارائه داده
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مراتب معنوی مختلف در مکاتب گوناگون و میزان  توجه به(،نه بینشی و جوارحی بودن )درونی بودن معنویت
 قرب ربوبی از جامعیت و مانعیت قابل قبولی برخوردار است. 

 اصطلاح عبارت است از: در بنابراین معنویت
گاه خود روان در متعالی امر یا خدا با درونی انسان ارتباط در که است ذومراتب و نفسانی حالت  و آ
گاه گاهانه،تهذیب نفس، بندگی تعقل، بینش، طریق از آدمی ناخودآ  و نگرش شیوه بر و آمده پدید  انتخاب آ

 (120: ص1390)محمدی، .گذاردمی تأثیر او عمل

  غیر اصیل: /معنویت اصیل 
معنویت اصیل عبارت است از معنویت دینی و  ،رودمی معنویت به دو گونه اصیل و غیر اصیل به کار

منبعث از وحی الهی  که هدف آن ایجاد آرامش و وصول انسان به قرب الهی و دستی یابی به حیات طیبه و 
جلب رضایت خالق بشری است اما معنویت غیر اصیل  معنویتی است تک ساحتی و  مادی نگر که هدفی 

 جز  تامین آرامش ظاهری دنیوی ندارد.
 معیار  .3

و سنگ محک  معیار( واژه : ذیل1377)دهخدا،سنجش اشیاء  وسیله و  پیمانه و معیار در لغت به اندازه
این واژه تقریبا در همه علوم کاربرد دارد و تعریف اصطلاحی  .معناشده است (4246،ص4:ج1381)معین، 

ای معنای لغوی آن دانست شاید بتوان گفت علت شکل نگرفتن معنای اصطلاحی آن را در غن.خاصی ندارد
 (34:،ص1393)خلیلیان،.گوناگون به کارگرفتهای و همان معانی را در علوم وحوزه

تبیین و  در میمستق ریغ و میمستق مفاد آیات و روایاتی است که بصورت ار،یمع از منظور قیتحق نیا ودر 
عرفانهای سره از ناسره جدا شود  و محک   آن اساس بر تا است شده ترسیم معنویت اصیل و ارزشی صادر

 جویندگان راه حق و حقیقت باشد. 
 

 معیارهای معنویت اصیل :بخش دوم
 خدا محوری. 1

باری  یکی از معیارهای مهم در معنویت اصیل اسلامی،خدامحوری است. این مبنا برخاسته از کلام
داند  و او را منشأ خلقت تعالی در قرآن کریم است که خداوند را محوری ترین موجود در نظام هستی می

ذِ زمین  آسمان و هُ الَّ کُمُ اللَّ ضَ... یإِنَّ رَبَّ ر 
َ ماواتِ وَ الأ  ذِ ماه  خورشید و؛ (3)یونس،خَلَقَ السَّ  یهُوَ الَّ

سَ ضِ  م  قَمَرَ نُ یجَعَلَ الشَّ ذِ  نور وظلمت؛ (5)یونس، وراً...اءً وَ ال  هِ الَّ دُ لِلَّ حَم  ضَ  یال  ر 
َ ماواتِ وَ الأ  خَلَقَ السَّ

ورَ... لُماتِ وَ النُّ كَ شب و روز و مقدار آن ؛ (1)انعام، وَ جَعَلَ الظُّ نییإِنَّ رَبَّ كَ تَقُومُ أَد  لَمُ أَنَّ لِ یاللَّ  یمِن  ثُلُثَ  ع 
فَهُ وَ ثُلُثَهُ وَ طائِ  ذِ وَ نِص  هُ  نَ مَعَكَ یفَةٌ مِنَ الَّ رُ اللَّ یوَ اللَّ هار...یقَدِّ ذِ  انسان ؛(20)مزمل، لَ وَ النَّ هُ الَّ خَلَقَکُم   یاللَّ



 

 

42 

 5سال
اره 

شم
/

13  /
ان 

ست
 تاب

ر و
بها

13
99

 

4
2 

 

هش پژو
نامه

علوم
 

نی نسا ا
 

می سلا ا
 

شماره
بیست    

 م،
تان 

مس ز و ز
یی پا

140
2

  

42 

هُ  و در یک کلام خالق همه هستی ما سوای خودش (40)روم،کُمییح  یتُکُم  ثُمَّ یمِ یثُمَّ رَزَقَکُم  ثُمَّ   ذلِکُمُ اللَّ
کُم  لا إِلهَ  بُدُوهُ وَ هُوَ عَلییإِلاَّ هُوَ خالِقُ کُلِّ شَ رَبُّ و مرجع و بازگشت همه  (102)انعام،لیءٍ وَکِ یکُلِّ شَ  ءٍ فَاع 

مَصِ خلایق به سوی خدا  هِ ال  ضِ وَ إِلَی اللَّ ر 
َ ماواتِ وَ الأ  كُ السَّ هِ مُل   .داندمی (42)نور، ریوَ لِلَّ

به این معنا که انسان معنوی در حرکت خود  ؛حور استاساسا ماهیت معنویت اسلامی، ماهیتی خدام
دانند و دیگران را تجلی و می را یگانه حقیقی دهد چون اومی ذات باری تعالی را  مقصود و مطلوب خود قرار

 شناسند.می اعتبار او
صفات ی اسما و ی تجلیات خداوند متعال فقط انسان را مظهر همهصاحبان معنویت راستین، در بین همه

دانند می الهی وشایستگی خلیفة الهی وبه امر خداوند متعال مسجود موجودات مهمی چون ملائکه شدن
اما همه اینها دلیل بر این  (72)احزاب/چرا که تنها او بود که بار امانت الهی را بر دوش کشید  (30-34)بقره/
خداوند است که خالق نظام تکوین و شود که محوریت عالم، انسان باشد بلکه محوریت نظام بر عهده نمی

 ی بندگی محض خدا و رها شدن از قید وسوبهپیوسته  درحرکتکمال انسان را  و  (52)شوری/تشریع است  
 آید. بند خود خواهی پدید می

که یا خدا دارد  محورانسانشکل گرفته و ماهیتی « مسیاومان»یه فکری پابر ،های غیر اصیلاما معنویت
بلکه خدا در وجود انسان جستجو   از پروردگاری و ربوبیت او خبری نیست یا اگر خدایی هست،در آن نیست 

گرای دینی، های معنویتهای بسیاری از فرقهبه همین دلیل است که در آموزه رسد.شود و او به خدایی میمی
های کشف نشده ی او نیست؛ زیرا هدف از حرکت رسیدن به تواناییسوبهحتی سخنی از خدا و حرکت 

های بیرونی و درونی و جایگزین کردن شادمانی با آن است انسان، آرام گرفتن، درمان دردها، رهایی از رنج
ها، بدون اعتقاد به خدا و پیامبران و فقط با مأوا گزیدن در درون خود، قابل که این اهداف هم به ادعای آن

   (59 ص:1388،دیگران و زاده شریف)تحصیل است. 
یعت مداری. 2  شر
رفتارهاست، شریعت به  و باورها تمامی سنجش میزان و اسلامی، معیار شریعت مثبت و معنویت اصیل در

 و روایات پیامبر معنای عام کلمه مجموعه احکام،عقاید و اخلاق الهی است که از منابع شناخت ربوبی )قرآن
 با هماهنگ و روایات و آیات از شود به این معنا که معنویت راستین  برخاستهاخذ می (امامان معصوم و

در متون قرآن و احادیث، تعریف درست از دین مداری و تلاش برای تنظیم امور دینی  است. ناب اسلامهای آموزه
ناكَ عَلی برهمین اساس اگر آیات شریفه وجود دارد، ذِ عَةٍ مِنَ یشَرِ  ثُمَّ جَعَل  واءَ الَّ بِع  أَه  ها وَ لا تَتَّ بِع  رِ فَاتَّ م 

َ نَ لا یالأ 
لَمُونی تَهُواو  (18)جاثیه، ع  هُ فَان  سُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُم  عَن  ذِ یا أَ یبا آیه شریفه  (7)حشر، وَ ما آتاکُمُ الرَّ نَ یهَا الَّ

تَجِ  سُولِ إِذا دَعاکُم  یآمَنُوا اس  هِ وَ لِلرَّ معنای اصالت شریعت در معنویت ترکیب شوند. ( 24)انفال، کُم  ییح  یلِما  بُوا لِلَّ
کاملا روشن خواهد شد. زیرا معنویت بدون خدا،وحی،نبوت ورسالت،امامت و ولایت به هیچ وجه، معنای اصیل 
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 و کاملی نخواهد داشت ودر حقیقت معنویت راستین نخواهدبود،معنویت پیش برنده و بازدارنده نخواهد بود
" به معنای" الی" گرفته و میییح  ی" لِما علامه طباطبایی نیز لام در جمله .(22ص :1388)رودگر  نویسند: کُم 

زی که رسول  خدا مردم را به آن دعوت یاد است، و آن چیر در کاربردهای عرب زین تعبیا
فطرت و روی از یم آن را به پین حق همان اسلام است که قرآن کرین حق است و دیکند دمی

 (44 ،ص9: ج1374 )طباطبایی، ر کرده است.یقبول دعوت آن به علم نافع و عمل صالح تفس
 شرق هایعرفان مانند یا و کند مادی را معنویت که نیست غرب مدرنیته مانند حدیث و کریم قرآن   

تربیت کند،  انسان معنوی که است آمده حدیث و قرآن .دهد نشان مادیت از ربط بی را معنویت که نیست
انسانی که بر اساس  ،بیندمی مادی جهان این از ترفراخ بسیار انسانی که مسوول و مکلف است و جهان را

انسان  غاییمعتقد است جلب رضایت الهی و تقرب به او هدف و کمال  و حس مسئولیت، شناسیوظیفه
نسَانِ إِلاَّ مَا سَعَ سَ یوَأَن لَّ  «عمل»و  «تلاش» «یسع»و «رفتارها »است و او باید با  ِ

فَ یوَأَنَّ سَع  ی لِلإ  هُ سَو 
 .به هدف خلقت خود دست یابد رَیی

هُ داند می جهان را دارای خالقی یکتا،انسان معنوی در پرتو قرآن و سنت   (62)زمر/ءیشَ  کُلِّ  خالِقُ  اللَّ
هِ  رَ یغَ  أَ  قُل   کندمی که به طور لایزال آن را اداره غِ  اللَّ ا یأَب  و جایگاه خود  (164)انعام/ءیشَ  کُلِّ  رَبُّ  هُوَ  وَ  رَبًّ

تُم   أَ  داند.می را در مجموعه هستی لغو وبیهوده نمی داند بلکه آن را دارای معنا و هدفی اساسی ما فَحَسِب   أَنَّ
ناکُم   کُم   وَ  عَبَثاً  خَلَق  جَعُونَ  لا نایإِلَ  أَنَّ  (115)مومنون/تُر 

های نوظهور غیر اصیل ازجمله عرفانهای ی معنویتگریزی وجه مشترک همه شاید بتوان گفت شریعت
  گردد:می برخی از جریانات عرفانی غیر اصیل اشارههای شرقی و غربی است در اینجا به دو نمونه  از ستیز

یعت  اشو و نفی شر
است که در آن  های منهای شریعتهای نوظهور ومصداقی از عرفانیکی از عرفان 1تعالیم عرفانی اشو

 گوید:می وی ،کل کائنات یک شوخی است
هر مذهبی به مانند انسان سه سطح و سه لایه دارد: سطح یا لایه نخست مذهب را  

گوید هر مذهبی تا زمانی که زنده است، بنیانگذار آن زنده یمنامد. سپس یم «شریعت»
 تنها یک نعش باقی که صاحب اصلی شریعت از دنیا رفت از شریعت اویوقتاما ؛ است

ماند، نعشی که زندگی در آن جاری نیست و تنها از نظر ظاهری به موجود زنده شبیه می
  (51 ص :1384 )اشو، .است

                                                      
زیست. او در دهه می 1990تا  1931. وی  راجنیش چاندرا موهان جین از عرفای هندی و اساتید باطنی است که بین سالهای 1

میلادی نام  1989شد اما نهایتاً در سال راجنیش نامیده میباگوان شری  80و  70میلادی به نام آچاریا راجنیش و در دهه  60
 اشو را برای خود برگزید. او یک عارف، گورو و فیلسوف هندی بود.
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 گوید: یم اشو 
. باشد برحذر عتیشر از است، مذهب یکرهیپ – است مذهب یرونیب ی پوسته عتیشر
  (57ص:)هماناست  دوم ی هیلا قتیحق

 .است درون به رونیب از.. .و روش و راه یمعنا به قتیطر. شود یم دهینام قتیطر سطح، ای بعد نیسوم
 کند: می اشو تاکید (62ص )همان:

 کریپ كی کنار در چون دیمانیم چارهیب شما عتیشر در .دیباش داشته ادیب را کلمه سه نیا
 در تنها کند؛ حرکت قتیحق یسو به دیبا یانسان هر که یحال در. دیریگیم قرار جانیب

 قتیطر از دیبا قتیحق به دنیرس یبرا. شودیم فراهم شدن ارضاء امکان که است قتیحق
 (63ص )همان: .دیکن یرویپ استاد كی بیترت و نظم از روش، از دیبا شما د،یکن یرویپ

 سازیوجدانیواژه گناه و  زدایی و فرار ازهای اصیل قبحهای مبارزه با شریعت ناب و عرفانترین روشاز مهم
سازی گناه اهمیتهای ماهرانه به دنبال بیبندوباری برخلاف جهت فطرت است براین اساس اشو با ترفندبی

ترین ترفند برای سلطه بر مردم و ساخته و گناه قدیمی در ذهن مخاطب ایت به همین دلیل در مکتب اوشو،
 (258ص :1382)اوشو،  ود.شکلیساها و راز کاسبی ادیان معرفی می پرداخته روحانیون،

داند از نظر اشو بزرگترین هنر مراقبه رابطه نامشروع و عمل منافی عفت است و آن را بزرگترین هنر مراقبه می
 (240ص :1382 اوشو،) ترین به والاترین استحاله پیدا کنی.دهد که از پستهایی را در اختیارات قرار میزیرا  کلید

یعت  کوئیلو و نفی شر
ای است رود. پائولو کوئلیو نویسندههای وارداتی بشمار میعرفان آمریکایی پائولو کوئلیو یکی از عرفان

خوبی های مادّی مارکسیسم و فرویدیسم، خلأ حاصل از معنویت و دین را در غرب بهاز فروپاشی نظام بعدکه 
نویسی، نیاز فطری بشر به معنویت و عرفان را مرتفع از تکنیک قصه بهره گیریاحساس کرد و برآن شد تا با 

های با استفاده از ابزار داستان و با ادبیاتی صریح و ساده بر افکار و اندیشه نوسازد. او با زیرکی خاص و ترفندی 
 و کلانتری ) .نادرست مارکسیسم و فرویدیسم، لباس عرفان و معنویت پوشانید و آن را به جهانیان عرضه کرد

 (24ص :1391،موسویان
پردازد که نه تنها هیچ کمکی به معنویت نمی کند بلکه عنان بشریت می به مسائلی های خود،او در کتاب 

« یازده دقیقه»دهد به طور نمونه وی در کتاب می انسانی خارج ودر اختیار شیطان قرار و تفکر را از دست عقل
کند و برای اعمال منافی با عفت مثل روسپی گری و زنا ترسیم میگرا یک بیراهه برای انسانهای معنویت 

این کتاب، داستان دختر .شمارد و مدعی است بین ابتذال  و معنویت منافاتی وجود نداردمی تاریخی مقدس
عاقبت خوشی را برای خود « روسپی گری» جوانی به نام ماریا است که از نگاه وی،  در پایان با عمل ناپسند

 .سیم کرده استتر
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با نام آوردن از الفاظ مغایر با دستورات اسلامی ودیگرشرایع آسمانی مانند شراب و مستی و  ،نویسنده 
جهت شود )می آورد و سعی در از بین بردن قبح آنها در ذهن مخاطبی و الکل سخن به میان مینوشباده

عفتی و زنا و این در حالی است که بی کی امید ایران(آگاهی بیشتر رک:پائلو کوئلو،یازده دقیقه،کتابخانه الکترونی
 :فرمایداست. خداوند در قرآن کریم می مورد نهی قرار گرفتهمذمت و  در همه ادیان

هُ کَانَ فَاحِشَةً وَسَاء سَبیلاً  َوَلأ نَی إنَّ رَبُوا  الزِّ و نزدیک زنا نشوید که کار بسیار زشت و بد  (32)اسراء /  تَق 
ای دیگر، سرانجام کسانی که دوست دارند فساد و فحشا را ترویج کنند، عذاب دنیا و طبق آیه راهی است.

یَا وَالآ خِرَةِ  ِإ آخرت است: ن  ذِینَ آمَنُوا لَهُم  عَذَابٌ ألِیمٌ فِی الدُّ فَاحِشَةُ فِی الَّ ونَ أن تَشِیعَ ال  ذِینَ یُحِبُّ  ....نَّ الَّ
ها در میان مردم با ایمان شیوع یابد، عذاب دردناکی برای آنان در شتیکسانی که دوست دارند ز (19)نور / 

 .دنیا و آخرت است

بعُوا  های شیطان پیروی نکنند:ای دیگر به اهل ایمان سفارش شده تا از گامدر آیه ذِینَ آمَنُوا لَا تَتَّ هَا الَّ یَا أیُّ
طَان ی  بع  خُطُوَاتِ  ِخُطُوَاتِ الشَّ طَان وَمَن یَتَّ ی  هُ یَأ ِ فَإ ِالشَّ مُنکَر ِمُرُ   نَّ شَاء وَال  فَح  ای کسانی که ایمان  (21)نور /  .... ِبال 

کند زیرا( او به فحشا های شیطان پیروی نکنید. هرکس پیرو شیطان شود )شیطان او را گمراه میاید از گامآورده
 .دهدو منکر فرمان می

 عقل محوری. 3
معنویت راستین هماهنگی و انطباق آن با معیارهای عقلانی است به این دلیل های از مهم ترین شاخص

ق یی و تحقید زدای، تقل(100ونس، ی؛ 37)فصلت، زی، یزی و عقل انگیبر مدار جهل ست اسلام میتعال که اساس
کتا ید و یچرخد. توحمی (11؛ مجادله، 116)انعام، سازی ، پندارسوزی و دانش(43،نحل، 104)مائده، پروری، 

اد استوار ین کننده عقلانی و بنییع آسمانی است، تبیا و شرایت الغزل دعوت تمام انبیا و بیباوری که ام القضا
نکته بایسته توجه دیگر اینکه، آنچه  (122:ص: 1379)سعیدی روشن،عی و ارزشی قرآن است. ینظامهای تشر

هایی است که در عقول کند اظهار همان گنجینهیوحی در محدوده تعالیم اسلامی و نظام معنوی عالم بیان م
اما در نگرش  (74،ص 1ق، خطبه 1426)ابن ابی الحدید،آدمی ذخیره شده است.)ویثیروا لهم دفائن العقول( 

عرفانهای کاذب و غیر اصیل معنویت منطبق بر عقلانیت نیست بلکه جایگاه آن به یک احساس و عاطفه و 
 کنند بین معنویت و عقل ناسازگاری وجود دارد.میگرایش تنزل یافته است و فکر 

عرفان فوق عقل است، نه اینکه ضد عقل  اندگفتهدر ساحت اسلام و عرفای راستین  و معرفت،اهل معنا 
ها این . غرض آناندداده، بلکه به محدودیت آن توجه اندنکرده و تضعیف ارزش عقل را انکار هاآنباشد. 

ی حقایق است که از راه تهذیب واسطهیبکه همان شهود و کشف  از عقل وجود دارداست که راه دیگری برتر 
معتبر است،  فقطنهاعتبار است. عقل شود؛ نه اینکه عقل، باطل و بیعشق به خدا حاصل میبندگی و ،نفس

عقل از  اند کهاما برخی توهم کرده؛ برداشت قدمیتوان بدون عقل در معرفت ینمبلکه بسیار اهمیت دارد و 
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اساس باطل و مزاحم است و باید آن را نادیده گرفت. این توهمی بیش نیست و خلاف تعالیم قرآنی و روایی  
 (194 ص :1393 اشکوری، )فنایی .بخشدمی که به عقل جایگاه رفیعی ماست

د که منطبق با دلیل عقلی و شرعی نباشد ازبن و بنا احساس و عاطفه خواهدبو بدون تردید اگر معنویتی 
 معنویتی اسلامی معنویت در حالی که ؛در امان نخواهد بود و انحراف گرایی خرافه از آسیب در این صورت 

 .است عاطفی و فرا احساسی
 :نویسدمی گرایند،می خرافه به مردمهایی علت چه به و چرا که این در طباطبایی علامه

 شود،می منتهی اش فطرت اقتضای به همه، ها و نظراتش،دیدگاه که نظر این از وانسان 
 شودمی منتهی اش طبیعت اقتضای به نیز و کندمی جو و جست چیز هر علل از که فطرتی

 اش سوق است، و قرب حقیقی کمال که چه آن سوی به نموده، استکمال به وادار را او که
از تقلید برخاسته  خرافی آرای تسلیم را خود نیست حاضر چرا که او به هیج وجه،  دهدمی

 و تر بیش که -او باطنی احساسات و درونی عواطف که این جهالت کند الا و کورکورانه
 پاره که این به کندمی تحریک را او تصور و خیال همواره - است رجاء و خوف اش عمده

 انگیز هولهایی صورت او ذهن و فکر در خیال بپذیرد،از این جهت که قوه را از خرافات ای
 و کندمی حفظ راها صورت آن هم رجاء و خوف حس و کندمی ترسیم امیدوارکننده یا و

 (422ص ،1ج :1374 )طباطبایی، .شود غائب نفس خزانه از گذاردنمی
نو ظهور ناسازگاری با عقلانیت در های های کاذب به ویژه معنویتی عرفانیکی از وجوه مشترک همه

 گردد:ذکر میهایی از این مخالفت را اینجا نمونه
 اشو وستیز با عقل

در راستای مبارزه با ادیان و مذاهب وحرکت به سمت عرفان ضد عقلی خود علیه عقل و منطق و  اشو
 گوید:یمفلسفه سخن 

یشان  هاکتاببه خاطر بیاورید فلاسفه کسانی هستند که سعی در یافتن حقیقت زندگی به مدد عقل دارند،
چیز کشف نمایند. آنها برایتفسیر یچهمعتقد است فلاسفه تاکنون نتوانستند فقط بازی با کلمات است... و 

توان راه خروج از آن پیدا یمکه مشکل  اندگستردهی از کلمات را زیرکانه و وسیع اشبکهو  اندشدهکلمات نگاشته 
حکما و عرفا هستند دانند یمچیز. کسانی که حقیقت زندگی را یچه اصلاً دانند. ینمچیز یچهاما آنان ؛ نمود

 (404:ص 1381اشو، ). خورنداینان کسانی هستند که به جای تمرین زبانی ترفند هستی،درون آن غوطه می
ام. من صاحب هیچ نظام فلسفی نیستم نظام فلسفی نمی تواند زنده بماند.من یک رونده»گوید: اشو می

کنم. من فقط پاسخ گوی یام. به این موضوع اصلًا فکر نمدانم که دیروز چه گفتهمثل یک رود. من حتی نمی
های دیروز نیستم. برو از دیروزی بپرس. قطعاً پیدایش نخواهی کرد. فردا ام. من پاسخ گوی حرفاین لحظه
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)اشو،  «مین لحظه است که واقعیت دارد.نیز مرا نخواهی یافت. نه دیروزی وجود دارد و نه فردایی تنها ه
 (175:ص 1382

 صوفیه و ستیز با عقل 
در اندیشه اسلام ناب عقل و نقل دو بال ارزشمند معرفت هستند که باهم انسان را به تکامل عرفانی  

حث رسانند اما برخی از صوفیان مسلمان نیز تعابیر تندی نسبت به جایگاه عقل و منطق و فلسفه دارند. مبامی
دانند؛ و راه وصول به مقامات عرفانی را شکستن این بندها و رها شدن عقلی را بند راه سالکان و عاشقان می

عنوان یکی از ابو حامد غزالی به .(196-193:صص 1388)شریف زاده،داننداز دست عقل و منطق می
در ترین مشایخ صوفی علیه فلسفه و منطق سخنان فراوانی دارد. وی کتابی با عنوان تهافت الفلاسفه بزرگ

هایی که از دیدگاه فیلسوفان داشت، به نوشت و در مسائل متعددی با برداشتمخالفت با علم کلام وفلسفه 
نکته  (97: ص1398)رک:فرضی:  کفر و فیلسوفان را کافر دانست.نهایت فلسفه را  مخالفت پرداخت؛ و در

های قرآنی وروایی است.خداوند در قرآن جالب و تامل برانگیز این عرفانهای خیالی مقابله مستقیم با اندیشه
ا، و نه عقل و درك، ین جنبندگان نزد خدا افرادی هستند که نه گوش شنوا دارند، و نه زبان گویگوید " بدترمی

ذِ عقلند" کر و لال و بی مُ الَّ بُک  مُّ ال  هِ الصُّ دَ اللَّ وَابِّ عِن  قِلُونَ ینَ لا یإِنَّ شَرَّ الدَّ و هم چنین امام  (22)انفال، ع 
 فرماید:در مورد عقل می کاظم

حَ یلَا » سِ ال  ف  جَسَدُ إِلاَّ بِالنَّ بُتُ النِّ ینُ إِلاَّ بِالنِّ یقُومُ الدِّ یةِ فَکَذَلِكَ لَا یقُومُ ال  ادِقَةِ وَ لَا تَث  ةُ یةِ الصَّ
لِ  عَق  ادِقَةُ إِلاَّ بِال   ( 312، ص75ج ق:1403)مجلسی، . «الصَّ

یعنی همان طور که قوام جسم تنها به جان زنده است،قوام دینداری هم تنها به نیت پاک و اخلاص است 
 و نیت پاک جز با عقل حاصل نمی شود.

مطلوب اسلامی در چارچوب عقل و شرع شکل بودیت و معنویت آری ! اسلام دین عقل است و ع
ی عملی عرفانی خود از مرزهای عقل و شرع خارج نشود به دلیل کوشد در برنامهگیرد و انسان معنوی میمی

های دینی است نه یک کلمه کم و نه شرع، مطابق با آموزه ملاک عقل و اینکه معنویت ناب با برخورداری از
 زیاد.یک کلمه 

های وحیانی و نبوی، مبتنی بر تکالیف دینی و وظایف انسانی ترسیم شده برای انسانها بر اساس آموزه
ه از آن بندگان خود را یك آیدش حتی در یچ جا از کتاب مجیانتخاب عقلانی است و خداوند تعالی در ه

مانی کورکورانه و بدون یش ایاز معارف اله کییا به ینکه او را به شیوه کورکورانه بندگی کنند و یمامور نکرده به ا
ع کرده و بندگانش را مامور یعی را هم که تشریند، حتی شرایای را کورکورانه سلوك نماقهیا طریاورند و یتفکر ب

ع را به یست مع ذلك آن شرایع نیهای آن شراص ملاكینکه عقل بندگان قادر بر تشخیبه انجام آن نموده، با ا
ا به آنان فهمانده( که محتاج به یداند و ا بشر خود را محتاج به آن آثار مییل کرده )ییدی تعلداشتن آثار وفوا
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ن یکن با ایهای آن است، لص فواید و ملاكیر نماز، که هر چند عقل بشر عاجز از تشخیآن آثار هستند نظ 
اد خدا اثر یدارد و البته باز مینکه نماز، شما بنده خدا را از فحشاء و منکر یل کرده به ایحال وجوب آن را تعل

هی شتری دارد:یب لاةَ تَن  بَرُ  إِنَّ الصَّ ک  هِ أَ رُ اللَّ کَرِ وَ لَذِک  مُن  شاءِ وَ ال  فَح   (45)عنکبوت، عَنِ ال 
پندارند که بین عرفان و عقل ها میها عدم اعتبار و حجیت عقل است. آنیکی از باورها در برخی عرفان

ها ارزش اند عرفان فوق عقل است، نه اینکه ضد عقل باشد. آندارد. عرفای راستین گفتهناسازگاری وجود 
ها این است که راه دیگری برتر از اند. غرض آناند، بلکه به محدودیت عقل آن توجه دادهعقل را انکار نکرده

عشق به خدا  ی حقایق است که از راه تهذیب نفس وواسطهعقل وجود دارد که همان شهود و کشف بی
فقط معتبر است، بلکه بسیار اهمیت دارد و اعتبار است. عقل نهشود؛ نه اینکه عقل، باطل و بیحاصل می

اند که عقل از اساس باطل و مزاحم است توان بدون عقل در معرفت گامی برداشت؛ اما برخی توهم کردهنمی
قرآنی و روایی ماست که به عقل جایگاه رفیعی  و باید آن را کنار زد. این توهمی بیش نیست و خلاف تعالیم

 (194: ص 1394)فنایی، دهد.می
 مرگ باوری ویقین به معاد. 4

نیستی ونابودی نیست بلکه بازگشت فرع به اصل وسیر و انتقال از عالمی ،از دیدگاه قرآن« مرگ و معاد»
كَ کادِحٌ إِلییا أَ ی ن انتقال خدای سبحان است،یی ایبه عالم دیگر است و هدف نها سانُ إِنَّ ن  ِ

حاً  هَا الإ  كَ کَد  رَبِّ
 :در روایتی نقل شده است که (6)انشقاق/ هیفَمُلاقِ 

  :به قومی برخورد که کسی از آنها مرده بود. امام توقف کرد و به آنان تسلیت گفت. سپس فرمود امام صادق
مسافرت  یامرده است آازمرگ گریزی نیست و مرگ اختصاص به شما ندارد. این کسی که 

گفتند: آری. فرمود: این را نیز یکی از مسافرتهای وی بشمارید. یا او به  کرد؟هم می
 (489؛ ص2ج :1375)فتال نیشابوری، .روید آید ویا شما به سوی او میسوی شما می

در حرکت معنوی نقش بنیادین ،هایی که قرآن بیان کردهاعتقاد به مرگ و یقین به معاد با توجه به شاخص
دهدو فلسفه و سبک زندگی وی به می زندگی او را تحت تاثیر مستقیم خود قرار تمامای که انسان دارد به گونه
کند چون بر می تربیترشد و فکری و عملی های دهد و او را انسانی هدفمند در حیطهمی صورت کلی تغییر

تُم   !خواهد کرد؟ گشت سوی خدا باز به است ونشده  خلقداند که عبث و بیهوده می پایه کتاب الهی  أَفَحَسِب 
ما ناکُم   أَنَّ کُم   وَ  عَبَثاً  خَلَق  جَعُونَ  لا نایإِلَ  أَنَّ  (115)مومنون/. تُر 

مرگ اندیشی و معاد باوری انسان ،یکی از ارکان معنویت اصیل باور به مرگ و اعتقاد جازم به معاد است
دهد تا می خواهدکرد و انسان را برخوردار از فلسفه و سبک زندگی مطلوب قراررا مسئولیت پذیر و پاسخگو 

 الهی باشد. محضررفتار و اعمال خودش در  پاسخگویبتواند 
مسیحیت، اسلام و زرتشت به معاد در کنار توحید ونبوت اعتقاد  ،مجموعه ادیان توحیدی شامل یهودیت
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تناسخ به جای معاد  اعتقاد بهنو ظهور و عرفانهای دروغین ای همشهور  معنویتهای دارند اما یکی از ویژگی
گر ید انسان بدن به انسان، بدن از شدن جدا مجرد به روح که است نیابه اعتقاد از عبارت «تناسخ»است، 

 (125: ص1372و مشکور، 29،ص4ق:ج1423مدی، )آ شود.می «نسخ» در این جهان
 اگر. رودمی گرید سرای به گاهآن و شودمی پاك و ندیبمی فریک ایدن نیادر انسان روح تناسخ، آموزه بنابر

 به مینامستق و میمستق گونه به هزارآیه از شیب آنکه حال افت؛ی نخواهد معنا اخروی فریک گرید باشد، نیچن
 صراحت به قرآن در خداوند .اندپرداخته های اعمال صالحو پاداش اخروی فرهاییک و امتیق وصف و اثبات

 ستهیشا را شتنیخو و کنند کوین کار بتوانند تا گردندبازنمی ایدن به هرگز خطاکاران و گناهکاران که است فرموده
 .(101 /مؤمنون) سازند.

ن قول همان انکار معاد و بهشت و یقت ایرا حقیان آسمانی بطلانش روشن است، زیاز نظر اد تناسخ،
چرا  ؛باز خواهد شد یبند و بار یو ب یگر یپذیرش آن  راه اباحو با   (361:ص1383 ) استادی،. جهنم است

کردند و بهشت وجهنم را با یم یرا نف و پاداش و جزا امت وحساب و بهشت و جهنمیکه با تناسخ، معاد و ق
 ،یفروشان ی)صفر گشودند.یا مین دنیادر  یانجام هرکار یله راه را براین وسینمودند و بدیه میه ادوار توجینظر

 (203 ص :1388
هندی اعتقاد به تناسخ است های های کاذب شرقی  وغربی به ویژه آیینیکی از وجوه مشترک اکثر عرفان

 کنیم:اشاره می که در اینجا  به دو نمونه
 آیین بودیسم و تناسخ 

ی و مجرد از آن خرافهای هایی وجود دارد که بن مایهها و مسلکدر سرزمین پهناور هند برخی از کیش
 کیش هندو استهای ی آنها آیین بوداست. این آیین یکی از شاخهالهی است که از جملههای خمیر مایه

 (45ص :1379 )توفیقی،
کند که روح ماده مستقلی نیست که از پیکر می مسئله تناسخ  یعنی انتقال ارواح را این چنین حل ،بودا

کند عبارت است از صفات می آنچه ازاین حیات  به حیات دیگر سیر ،وجودی به کالبد وجودی دیگر در آید
شود و آن در مقام تمثیل شبیه به نقش نگینی است که بر می حیات یا کرمه زندگی که به حیات دیگر منتقل

همان صفات وعوارض آن نقش اولی است که  یابدانتقال میآنچه ازنگین به موم  بندد.می روی مومی نقش
 گدازد؛تصلب و جوهریت حاصل کرده است ولی در هنگامی که جوهر آن موم می می نقش پذیرفته ودر سطح دو

برهمین قیاس همچنین عوارض وجودی آن  و شودمی آن نقش عارض از آن موم به ماده یا موم دیگری منتقل
 (1317،ص3:ج1391 )معصومی،می رود.  ،انسان متوفی به جنینی دیگر که در رحم مادر است

ما نیز هست؛ اما سخن در این است  موردقبولنون کرمه در حقیقت همان نظام علی و معلولی است که قا
که یدرحالکنند حیات بعدی در همین دنیا و در تولدی مجدد در قالب موجود دیگر است. یمکه اینان گمان 
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شود و دیگر مرگی ندارد. فقط روح او از این عالم به عالمی ینمبار بیشتر متولد یک اساساً سخن حق آن است  
 (251-249 صص :1388 )شریف زاده،شود. یمدیگر منتقل 

 و تناسخ  اهل حق
هود یی از مذاهب یایدا شد و بقایهستند که بعدها در اسلام پ تای از غلاان، فرقهیا علی اللهیاهل حق 

 را مظهر خدا شمارند . و قائل به حلول و تناسخند و علیشان وجود داردیو مجوس و مانوی در مذهب ا
 (72ص :1370 )خاتمی،

ی یبنا شده است و همان است که در فلسفه برهما «تناسخ»یا همان « دُن به دُن»اساس آیین اهل حق بر مفهوم 
هزار و یک دن عوض آمده است. واژه دن لفظی ترکی به معنای جامه است بنابر اعتقاد آنان آدمی « کارما»هندوئی 

بیند اگر کردار وی نیک باشد به جامه متمولین مرتکب های گوناگون جزای کردار خود میکتد وبا عبور از جامهمی
 (80: ص :1372)مشکور، .اعمال نیک باشد به جامه فقرا در آمده و دچار ناملایمات خواهد شد

 جستند از جمله:یتمسك م یمختلفات یآشه نادرست تناسخ به یاند هیرهبران غلات در توج 
بَكَ توج شاءَ  ما صُورَةٍ  یایفِ  :تعالی قوله و 8ه یسوره مبارکه انفطار آ .1 ن یان بود که مراد از یا هشانیرَکَّ

 (37ق:ص1404، ی)نوبختگردد. یاست که روح به آنان منتقل م یمتوال یهابدنصورت 
ةٍ  مِن   ما وَ  :تعالی قوله و 38ه یآ سوره مبارکه انعام .2 ضِ  یفِ  دَابَّ ر 

َ  أُمَمٌ  إِلاَّ  هِ یبِجَناحَ  رُ یطِ ی طائِرٍ  لا وَ  الأ 
ثالُکُم   اند که الان به واسطه گناهان کردند که آنها هم مانند شما انسان بودهیه مینطور توجیا ه رایآن یاآنان  أَم 

 )همان( .ن شکل در آمدند.یابه 
ا: جل و عز اللّه لقو 19-15ه یآسوره مبارکه فجر سانُ  فَأَمَّ ن  ِ

تَلاهُ  مَا إِذا الإ  هُ  اب  رَمَهُ  رَبُّ ک  مَهُ  وَ  فَأَ  یرَبِّ  قُولُ یفَ  نَعَّ
رَمَنِ  ک  ا وَ  أَ تَلاهُ  مَا إِذا أَمَّ قَهُ  هِ یعَلَ  فَقَدَرَ  اب  رِمُونَ  لا بَل   کَلاَّ  أَهانَنِ  یرَبِّ  قُولُ یفَ  رِز  ونَ  لا مَ وَ یتِ یال   تُک   طَعامِ  عَلی تَحَاضُّ
کِ  مِس  کُلُونَ  وَ  نِ یال  راثَ  تَأ  لًا لمّا التُّ ک   (46ص :1360، قمی اشعری -38ص )همان: .أَ

 گفتند: یغلات م
کو در سلسله تناسخ قرار دهد و منظور ین یمنظور از اکرام آن است که روح او را در بدن
چاره در سلسله تناسخ قرار دهد. یر و بیفق یاز اهانت آن است که روح او را در بدن انسان

 (205ص  :1388 ،یفروشان ی)صفر
ق از آثار یگرفت و آن حضرات با شناخت عممی قرار این اندیشه غلات مورد اعتراض جدی اهل بیت

د، نبوت، معاد، ین مانند توحید یشه تناسخ و منجر شدن آن به انکار اصول اساسیاندان در طرح یو اهداف غال
 دند.ین آن را کافر نامیده معتقدیامامت به شدت با آن مخالفت ورز یوحت

 م:یکنیات منقول از معصومان را در باب تناسخ ذکر مینجا روایا در
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 : گفت که کرده تیروا جهم بن حسن .1
 و کلام علم علمای و بود، آنجا در رضا حضرت و شدم وارد مأمون مجلسه ب روزی
 نیقائل و تناسخ باره در الحسن ابا ای: گفت مأمون آن بود، در ایطائفه و فرقه هر از فقهاء

 د؟یگوئیم چه آن به
فرمود: هر کس قائل به تناسخ باشد به خداوند بزرگ کافر، و بهشت و جهنّم را  امام
 (202-200ص: 1378)صدوق، ب کرده است. یتکذ

 : کند که فرمودندمی نقل رضا حضرت روایتی از رفیّ یص خالد بن نیحس .2
خداوند غلات را از رحمتش : فرمود سپس است، کافر باشد تناسخ به معتقد کس هر

هودی بودند، ای کاش مجوسیّ بودند، ای کاش نصرانیّ بودند، ای یدور گرداند، کاش 
عنی غالی از یکاش قدریّ  مذهب بودند، کاش از مرجئه بودند، کاش حروری بودند!؟ )

د، ینی نکنیعنی غلات( همنشینان )یبدتر است(، آنگاه فرمود: با ان منحرفان یاهمه 
زاری جسته است. ید، خداوند از آنان بیزاری جوئید، و از آنان بییرفاقت و دوستی ننما

 (202ص ،2ج :1378 )صدوق،
 مداری ولیت. 5

رون رفت از کمال معنویت در انسان و ب و استوار است ولایی پایه یک اصیل مبتنی بر گراییمعنویت
هُ وَلِ  الهی ولایت به اتصال تاریکی بدون  ذِ  یاللَّ ورِ ینَ آمَنُوا یالَّ لُماتِ إِلَی النُّ رِجُهُم  مِنَ الظُّ  (257 بقره،) خ 

  .پذیر نخواهد بودکه در خاندان ولایت متجلی است  امکان
مداری در رسیدن به مقامات امام راحل با توجه به این معیار اساسی در معنویت راستین و تاثیر ولایت 

 فرماید:می عرفانی
سلوک در این طریق روحانی و عروج این معراج عرفانی تمسک به مقام روحانیت »

هادیان طرق معرفت و انوار راه هدایت که واصلان الی الله و عاکفان علی الله اند حتم 
ا طی کند سلوک ولازم است اگر کسی باقدم انانیت خود بی تمسک به ولایت آنان این  ر

 موجود آن با محدود نازله ارواح و ناقصه قلوب ارتباط او الی الشیطان و الهاویة است و
. نکند پیدا تحقق غیبیهای رابطه و روحانیهای واسطه بی جهات، جمیع از مطلق و تامّ 

 به را الله الی سیر و یافته را معارج به عروج راه خود که نعم اولیای به تمسّک بالجمله،
 (136-135:ص1372)امام خمینی)ره(، «.است الله الی سیر لوازم از اند،رسانده اتمام

 :نویسدمی کافی اصول بر خود شرح در صدرا ملا
هستند   الهی اولیای و انبیا ای همانندعده: انددسته مردم در شناخت طرق هدایت  دو»
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بدون  کنند ومی را مشاهده آخرت اینان راه .شهودند و معرفت و که برخوردار از بصیرت 
 .پیمایندمی سلوک را درجات و منازل سیر و ،خداوند از غیر راهبری و راهنما به نیاز
 تشخیص و حق شناخت به دهند، نسبتمی تشکیل را بشر افراد عموم که دیگر ایعده اما
 ،رضواندر راه سیر الی الله و رسیدن به سعادت و رحمت و  این گروه ،اندحجاب در راه

 طریق راهنمای و مردم و خدا بین ارشاد و هدایت هواسط که امامی از است لازم آنها برای
این جز به معرفت ولایت امام و محبت بر امام حاصل نخواهد  و کنند پیروی است نجات

 ( 554؛ ص2؛ ج1382)شیرازی، شد.
ولایت معنوی یا ولایت  گردد،باز می یکی از شئون امامت در اعتقاد شیعی به ولایت معنوی و باطنی امامان

یعنی این جهت که آنها به واسطه پیمودن طریق قرب ورسیدن به جایی که وجودشان یک وجود حقانی  طریقت،
معنویت انسانی که خود حقیقتی است در آنها متمرکز  باشد واست وباطن شریعت را به حد کمال برخوردار می

 (79: ص1387 )باقی نصرآبادی،باشند. و آنان با این جهت قافله سالار معنویات و مربی معنوی بشر می
 فرماید: می امام باقر 

رود، برای خویش یکی از شما که برای مسافرت چند فرسخی از محل خود بیرون می
گاهبرمی آید و حال آنکه تو به راه در طلب راهنمایی و دلیل های تر از راههای آسمان ناآ

 (452؛ ص1ق: ج1429)کلینی،زمین هستی، پس برای خود راهنمایی مطالبه  کن. 
 : که خوانیممی صادق امام از باره این در دیگر حدیثی در

 دهد صدقه را مالش تمام و بدارد روزه ،روز هر و برخیزد عبادت به شب تمام کسی اگر
 و کند، پیروی او از تا نشناسد را خدا ولی ولایت اما بگذراند، به حج را عمرش ۀهم و

 اهل از و نیست ثوابی حق عزوجلّ  خدای بر را او باشد، او راهنمایی به کارهایش ۀهم
 (90، ص4ق: ج1406، فیض کاشانی،287؛ ص1: ج1371برقی،) «.نباشد ایمان

های اصلی قضاوت  ما درباره سیر معنوی ومعنویت افراد پذیری یکی از ملاکآری! ولایت مداری و ولایت 
 بیت ناممکن خواهد بود.  اهل ولایت به بدون تمسّک یابی به قرب الهی و معنویت اصیل،هاست و  راهو گروه
 اعتدال و ییگراواقع. 6

حرکت در مسیر اعتدال مبتنی یکی دیگر از معیارهای معنویت اصیل نگرش واقع گرایانه به وجود انسان و 
وَ »ا پرستی و دل دادگی  به آن مورد مذمت است یبر کرامت فطری بشری است،بر اساس همین بینش هم دن

حَ  ن  یما هذِهِ ال  ارَ الآ خِرَةَ لَهِ یاةُ الدُّ وٌ وَ لَعِبٌ وَ إِنَّ الدَّ حَ  یا إِلاَّ لَه  زی و سرکوب یا گریوهم دن (64)عنکبوت، « وانُ یال 
مَ زِ » لاتیتما تِ یقُل  مَن  حَرَّ هِ الَّ رَجَ لِعِبادِهِ وَ الطَّ  ینَةَ اللَّ قِ قُل  هِ یأَخ  ز  ذِ  یباتِ مِنَ الرِّ حَ  ینَ آمَنُوا فِ یلِلَّ ن  یال  ا یاةِ الدُّ

قِ یخالِصَةً  مَ ال   (32)اعراف،  «.امَةِ...یو 
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له یا همه وسین دنی، لذائذ مادی، اموال و اهای قرآنیاز منظر عارفان راستین بر اساس تربیت الهی و آموزه 
دن به آنچه نزد خدا است یا و زندگی است، که خود مقدمه است، برای رسیو متاع زندگی کوتاه و موقت در دن

 (95،ص3: ج1374طباطبایی،) ستند.یکو  وخود مستقلا هدف نیو آن عبارت است از حسن ماب و عاقبت ن
 ات. یگاه و مقصد حیجاا ظرف عبور انسان است، نه یو دن

قرآنی های اعتدال و میانه روی در همه چیز از مسائلی است که مبتنی بر آموزه ؛مناسب است تاکید کنیم
ناکُم   کَذلِكَ  وَ  است ةً  جَعَل  اسِ  عَلَی شُهَداءَ  لِتَکُونُوا وَسَطاً  أُمَّ سُولُ  کُونَ ی وَ  النَّ  و قرآن، در ...داً یشَهِ  کُم  یعَلَ  الرَّ

 دهدمی نشان خود از را هنر نیا خالص، پرستیعتیطب تا محض انهیگرا آرمان هاییدئولوژیا پهناور فاصله
 بندی طبقه كی در را او زندگی اهداف وی، طولانی سرنوشت و انسان وجود قتیحق به نانهیبواقع نگرش با که

 و پرورش او ذاتی استعدادهای تمام که بخشدمی انتظام و سامان یینها و عالی متوسط، مقدّماتی، منظمی
 (123:ص1372دی روشن، ی)سع ای معتدل و هماهنگ ارضا گردد.وهیهای وجودی او به شخاستگاه

آری مساله اعتدال و میانه روی یک اصل ضروری فراگیر و بایسته است و تجربه نشان داده است که 
بدین سبب  باید در ایجاد، تداوم و  ها همواره چالشهایی برای بشریت ایجاد کرده استتندروی و کندروی

های آسیب زننده به جسم رشد معنویت نیز از تندروی و کندروی پرهیز کرد پس اگرمعنویت مبتلابه ریاضت
های ضرر رساننده به روح عبودیت شود از معیار معناگرایی ارزشی خارج است  چرا که، مومن سیرت و تفریط

 ( 353: ص1366می آمدی، ی)تم ودن صراط مستقیم است.و روش اش اعتدال وسنت و شیوه اش پیم
امید است همه بشریت با بهره گیری از منابع شناخت درست الهی مانند عقل و نقل راه معنویت صحیح 

 را پیدا کنند ودر این راه از هرگونه انحرافات فکری و عملی پرهیز نمایند.
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 نتیجه گیری 
 :نمود فهرست ذیل موارد در توانمی را مقاله نهایی برآیند

 واژه از ،آن به نسبت یاء افزودن با نیز معنوی و است معنوی ازواژه جعلی مصدر ،معنویت در لغت .1
 به منسوب ،معنا با یعنی معنوی بنابراین است شده ساخته بوده میمی مصدر خود که معنی
  ودر اصطلاح عبارت است از: لفظی مقابل،معنا

گاه خود روان در متعالی امر یا خدا با ارتباط در که است ذومراتب و نفسانی حالت .2 گاه و آ  ناخودآ
گاهانی بیرونی عمل و درونی جوشش تعقل، طریق از آدمی گاهانه، یا آ  نظر شیوه بر و آمده پدید ناآ

 گذارد.می تأثیر او عمل و

 ایجاد آن هدف که  الهی وحی از منبعث و دینی معنویت از است عبارت اصیل مراد از معنویت .3
 .است بشری خالق رضایت جلب و طیبه حیات به یابی دستی و الهی قرب به انسان وصول و آرامش

 خود حرکت در معنوی انسان که معنا این به ؛است خدامحور ماهیتی اسلامی، معنویت ماهیت .4
 دیگران و دانندمی حقیقی یگانه اورا چون دهدمی قرار خود مطلوب و مقصود  را تعالی باری ذات

 .شناسندمی او اعتبار و تجلی را
 نباشدبدون شرعی و عقلی دلیل با منطبق معنویتی معنویت اصیل مبتنی بر عقلانیت است و اگر .5

 و احساسی عقلی فرا معنویتی اسلامی معنویت که حالی تردید منجر به آسیب خواهد شد در
 .است عاطفی

رفتارهاست،  و باورها تمامی سنجش میزان و معیار ،شریعت الهی ،مثبت و اصیل معنویت در .6
 پیماید. می ترقی به قرب الهی راهای و عمل به دستورات الهی پله سنت و قرآن پرتو در معنوی انسان

 شاخصهایی به توجه با معاد به یقین و مرگ به اعتقاد دنیاگرا و نه است گرا معنویت اصیل آخرت .7
 تحت را او زندگی همه که ای گونه به دارد انسان معنوی حرکت در بنیادین نقش،کرده بیان قرآن که

 .دهدمی تغییر کلی صورت به وی زندگی سبک و فلسفه دهدومی قرار خود مستقیم تاثیر

جسمانی و روحانی بشری های معنویت اصیل معنویتی واقع گرا و اعتدالی است و به همه جنبه.  .8
مقدمه برای رسیدن به  و لهیوس وی رایدن اموال مادی و توجه تام دارد و انسان معنوی همه لذائذ

  داند نه وسیله. می جایگاه سعادت و عاقبت به خیری

 رفت برون و انسان در معنویت کمال و است استوار ولایی پایه یک بر مبتنی اصیل گراییمعنویت .9
  بود. نخواهد پذیرامکان  است متجلی ولایت خاندان در که الهی ولایت به اتصال  بدون تاریکی از
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 ؛)مدظله(ایالله خامنهتربیتی آیت اندیشه
 جوانحل تعارضات عاطفی و رفتاری نسل در نو راه 

 1محمد احسانی
    چکیده

 اجتماعی های مهم تربیتی وجامعه، از چالش جوان در فضای خانه و تعارضات نسل
اعضای خانواده و در قالب رفتارهای  صورت ناسازگاری باحاضر است که به عصر

از  ،کند. تربیت خانوادگی فرزنداناجتماعی در جامعه ظهور وبروز پیدا می نابهنجار
جمله عوامل مؤثر درچگونگی رفتارآنان با دیگران است که هرگاه براساس اندیشه 

مشکل عاطفی  صحیح تربیتی و بااستفاده از روشهای مناسب فرایندی اجراشود،
حل برای رفع تعارض عاطفی ورفتاری آنها حل خواهد شد. هدف اصلی مقاله ارئه راه

استنباطی در فضای -ورفتاری نوجوانان وجوانان است که این کار، باروش استنادی
دلیل جامعیت  ای هم بهالله خامنهتربیتی آیت سامان رسیده است. اندیشهکتابخانه به

است.  جوان در جهان معاصرترین مبنای تربیت نسلبودن، مناسبدلیل نو  هم به و
بنیان بودن و نگاه تربیتی اسلام ناب، تفکر حداکثری داشتن، قرآن نوسازی اندیشه

که آن را از  استتربیتی  های این اندیشهاز جمله ویژگی ،یکپارچه نمودن به تربیت
 بخشیدهی در عصر رسالت، هویتابسازد. جوهای تربیتی معاصر متمایز میدیگر اندیشه

از دلایل کاربرد  ،اصلاح رفتار دهی عاطفه مثبت وجوان، تثبیت ایمان قلبی، شکل به
که در  استتربیتی حداکثری در حل تعارضات عاطفی و رفتاری نسل جوان  اندیشه

لحاظ  این اندیشه به یافتگان باها بسیار تأثیرگذارند. تربیتاخلاقی آن پرورش دینی و
نحوی که لغزشی در به ؛استوار و نفوذناپذیر خواهند شد ،رفتاری اعتقادی، عاطفی و

 انحرافات از خود نشان نخواهند داد. برابر
نو،  تعارض، عاطفی، رفتاری، راه تربیتی، حداکثری، حل اندیشهکلیدواژگان: 

 .جواننسل

                                                      
 المللی المصطفی، گروه اخلاق و تربیت اسلامی با رتبه استادیارینوبسنده مقاله: محمد احسانی عضو هیئت علمی پژوهشگاه بین . 1
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 مقدمه 
سلمان، هرکدام به نوبه خود درباره پرورش انسان تربیت، اعم از مسلمان و غیرم نظران تعلیم وصاحب

 هایجویان دستورالعملدر دو حوزه علم و عمل نظراتی ارائه داده و در زمینه چگونگی رشد فکری و رفتاری تربیت
و  ویژه دانشمندان مسلمان با الهام از منبع وحی الهی و تبعیت از سنت رسول اللهاند. بهفراوانی بیان داشته

ها و مفیدترین قواعد و راهکارهای تربیتی را به معلمان و ترین نظریهعمیق ،ه سیره ائمه معصومینتأسی ب
 های پرورشها و دیگر مؤلفهاند. ماهیت تعلیم و تربیت، موضوع، مبانی، اهداف، اصول، روشمربیان ارائه داده

ر نظریه و عمل مورد کنکاش و بررسی از منظر علمای اسلام و مربیان جامعه اسلامی دور نمانده و د ،انسان
هایی در حوزه تعلیم و تربییت داشته که نوآوری ،لازم قرار گرفته است. بسیاری از صاحبان اندیشه تربیتی

همین تغییر و تحول در اندیشه  .(1380اعرافی و همکاران،  )ر.ک:پیشینیان متمایز کرده است  ازها را های آندیدگاه
 و فرایند تعلیم و تربیت موجب رشد و بالندگی نهاد آموزش و پرورش شده تا به مرحله کنونی رسیده است. 

الله سید علی آیت ،لحاظ نظری و عملی های تأثیرگذار در عرصه تعلیم و تربیت بهاز جمله شخصیت
ی و علمی و هم به علت اشراف بر فضای میدانی تعلیم و ای است که هم به دلیل تسلط بر مبانی دینخامنه
های نسبتاً جدیدی در نوسازی و بازسازی بینش و منش تربیت انسان  و همچنین راهکارهایی نو دیدگاه ،تربیت

توان گفت در صورت اجرا و عملیاتی شدن نظریات ایشان در فرایند آموزش و پرورش و مراکز ارائه داده که می
، بسیاری از مشکلات تربیتی و شخصیتی نسل جوان قابل حل خواهد بود. در جامعه امروزی و آموزش عالی

ولی در  ؛مسائل زیادی وجود دارد که هرکدام در جای خود قابل بررسی جداگانه است ،مخصوصاً نسل جوان
و رفتاری برخی  شود و آن مسئله تعارضات عاطفیتوجه می مسئله پژوهشعنوان این مقاله فقط به یک مسئله به

یافتگان نهاد تعلیم و تربیت کنونی است که تحت تأثیر عوامل مختلف درونی و بیرونی قرار گرفته و به تربیت
گونه افراد که اغلب جوان و نوجوان هستند، استقلال فکری و ثبات شخصیت چندانی ند. ایناهرسویی متمایل

ایستند، گاه دست به اسلامی نیستند، گاه در مقابل نظام دینی میهای ندارند، وفادار به نظام و انقلاب و ارزش
 کنند.زنند و گاه به تخریب و هتک حرمت جان و مال مردم اقدام میآشوب و پرخاشگری می

 ال اصلیؤ س
 ای چیست و چه تأثیری در رفع تعارضات عاطفی رفتاری فراگیران دارد؟ الله خامنهاندیشه تربیتی آیت

 های فرعیپرسش
 ای وجود دارد؟الله خامنهشه تربیتی آیتیحل نو، در اندچه راه .1 

 حل چه تأثیری در رفع تعارض عاطفی و رفتاری نسل جوان دارد؟  این راه .2
نو برای حل تعارضات عاطفی و رفتاری نسل جوان براساس دیدگاه  دستیابی به ارائه راه ،عمده مقالههدف 

 ای است. الله خامنهآیت
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 تحقیق  روش
صورت مطالب به وتحلیل متن استفاده شده  مبتنی بر استنباطیـ  روش استنادیدر تدوین مقاله از 

های مجازی مربوط به سخنان مقام معظم رهبری در فضای برداری از آثار مکتوب، سایت و شبکهفیش
 ها به سامان رسیده است. مطالعاتی کتابخانه و سپس تجزیه و تحلیل آن

 حقیق پیشینه ت
ای کتب الله خامنهطولانی برخوردار است و همچنین از دیدگاه آیت پیشینهطورکلی از هرچند تربیت به

ولی در خصوص موضوع حاضر، کاری صورت نگرفته و این  ؛های بسیاری در این زمینه تدوین شدهو مقاله
 پژوهش درصدد انجام آن است. 

 شناسیمفهوم
 اندیشه تربیتی. 1

 و اندیشیدن به مفهوم تعقل کردن و تفکر نمودن، خاص ذهن فعال انسان است ،به معنای فکر و ایده 1اندیشه
اندیشه در اصطلاح  .(134ص: 1387، )معینپردازدهای نظری و خردورزی میکه در موضوعی به فعالیت

و مستدل در  تعلیم و تربیت به تفکر منسجم، هدفمند، دارای ساختار مشخص و برخوردار از اصول منطقی
به  2اساس، اندیشه تربیتیبراین .(11ص: 1394، )مرزناکیشودزمینه معینی از آموزش و پرورش اطلاق می

شود که مبنا و اساس مسیر فرایندِ پرورش متربی مجموعه تفکرات بنیادین و هماهنگ درباره تربیت گفته می
 با این وصف، .(16ص: 1341، )فیروزآبادیکندیوسوی آن را کاملًا ترسیم مگیری و سمترا تشکیل داده، جهت

دارای عناصر و ای از اجزا بلکه یک بسته فکری و مجموعه ؛اندیشه تربیتی در حقیقت یک مفهوم بسیط نیست
شود. همچنین اندیشه تربیتی از یک نوع عمق و ل مییها به نتیجه مورد نظر نامختلف است که مجموع آن

شود. های تربیتی شمرده میپایه و اساس فعالیت ،برای اجرای فرایند تربیت ژرفایی برخوردار است که خود
به نتیجه مطلوب  و خوبی به اجرا درآمدهنظر است که فرایند تربیت نسل جوان به بنیاد آن اندیشه تربیتی مد بر
 گردد.ل میینا

 عاطفه. 2

رغبت و علاقه داشتن به چیزی،  و شناسی به معنی متمایل شدن به سوییبه لحاظ واژه 3«عاطفه»کلمه 
مند بودن به شناسی به معنای علاقهاین کلمه در متون تربیتی و روان .(444ص: 1381، )آذرنوشآمده است 

چیزی یا کسی، علاقه شدید، محبت زیاد، خیرخواهی توأم با عطوفت، دلسوزی و اشتیاق و امثال آن به کار 

                                                      
1  . Idea. 

2 .Educational idea. 

3 . Affect. 
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شود که عرف کارشناسان تعلیم و تربیت به کسی گفته می عاطفی در .(109ص: 1385، )شجاعیرفته است  
متربیان رئوف و مهربان باشد. در فرهنگ توصیفی علوم  در برابرو  بوده دارای احساسات و عواطف مثبت

کند عاطفه عبارت است از حالت احساسی و هیجانی شخص که اندیشه او را همراهی میاست: تربیتی آمده 
عنوان بُعد دوم شخصیت آدمی مبتنی بر شناخت و متأثر از یعنی عاطفه به ؛(23ص: 1376فراهانی،  )فرمهینی

رفتار و دیگر عوامل درونی و بیرونی است. بنابراین، عاطفه و عواطف، به حالت روانی انسان اشاره دارد که 
تی دارد و هم پایه شناخ ،های انسانچه اینکه حب و بغض ؛عوامل متعددی در پیدایش و تقویت آن مؤثرند

هم متأثر از رفتارها و عناصر فیزیکی بیرونی اوست. عواملی چون دریافت، پاسخ، ارزشیابی، سازماندهی و 
، )وکیلیاندهند محتوای آن پیام شکل می در برابرتجلی پیام در شخصیت فرد، عاطفه مثبت یا منفی او را 

  .(73-13ص: 1376
ها را در ذهن مند سازد و عواطف مثبت به ارزشهسلامی علاقهای اهرگاه مربی بخواهد متربی را به ارزش

بایست مراحل یادشده را طی کند. ابتدا ارزش را به او عرضه دارد تا دریافت ارزش و قلب او شکل دهد، می
ببیند که چه نظری به ارزش  و ارزش مطالعه نموده در برابروسیله متربی صورت گیرد؛ سپس واکنش وی را به

تدریج در های دینی و اخلاقی بهها به وی یاری رساند تا بدین طریق ارزشگاه در سازماندهی ارزشدارد؛ آن
تردید عواطف خوبی طی شد، بیجزو وجود او قرار گیرند. اگر این مراحل به ،شخصیت متربی تجلی یافته

گفته از بیانات نای پیشسختی قابل زوال خواهد بود. مفهوم عاطفه به معگیرد و بهمثبت در متربی شکل می
 ؛شودخوبی استفاده میای در تحلیل جنبه عاطفی قضیه عاشورا در ملاقات با مداحان هم بهالله خامنهآیت

شه و رفتار بیرونی یآن را مبتنی بر شناخت و متأثر از اند ،چرا که ایشان ضمن بیان اهمیت عواطف انسانی
 .(khamenei.ir ،دیدار جمعی از مداحاندر  ،11/2/1391، ایخامنه) معرفی کرده است

 رفتاریـ  تعارض عاطفی. 3

های متضاد و متناقض اطلاق به حالتی عاطفی و اغلب دردناکِ ناشی از تنش بین خواسته  1تعارض
دهد. این حالت، ممکن شود که شخصیت انسان را به لحاظ فکری، روانی و رفتاری تحت تأثیر قرار میمی

که امکان دارد چنان ؛باورهای دو مکتب، مذهب، فرهنگ یا دو نظام فکری عارض گردداست بین عقاید و 
میان دو فرد مانند زن و شوهر، پدر و فرزند، یا حتی نهادهای اجتماعی و کشورهای مختلف جهان رخ دهد 

رد یا های زندگی است که فتعارض عاطفی معمولًا ناشی از ناکامی .(232ص: 1389، فر و همکاران)سالاری
کنند و بدین جهت به لحاظ عاطفی گروه در مسیر تأمین نیازهای منطقی و نیل به هدف با مانع برخورد می

شوند و سپس رفتارهای متعارض و ناهماهنگ از او بروز ابتدا دچار تنازع و اصطکاک روانی و ذهنی می
روانی  ـتا از حالت دوگانگی عاطفی فرد یا گروه بایستی دنبال راه حل تعارض باشد  ،کند. در این شرایطمی

                                                      
1 .conflict. 
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ها در این مسیر ناگزیر باید یا مانع را از راه بردارند و یا آن در نتیجه به اصلاح رفتار بینجامد.و رهایی یافته 
 .(53ص: 1376،)گنجیای نیست هدف را تغییر دهند که هر دو، کار ساده

نوعی در رفتاری هستند و بهـ  دچار مشکل تعارض عاطفی ،خصوص نسل جوانبهامروزه افراد بسیاری، 
بینند و یک حالت دوگانگی فکری خود را در شک و تردید می ،های متفاوت دینی و غیردینیمواجهه با ارزش

هم در  ،و ذهنی در وجودشان حاکم است. این حالت در جوانان بیشتر ریشه تربیتی دارد که تعلیم و تربیت
تواند نقش اساسی ایفا کند. تعارض عاطفی حاکی از تزلزل و و هم در حل آن میبروز چنین مشکلی 

 مرتکب کارهای خلاف و و ناپایداری شخصیتی فرد است که تحت تأثیر عوامل درونی و بیرونی قرار گرفته
گونه اشاره دارد: قرآن کریم به این موضوع این .(53ص: 1376،)گنجی شود.اجتماعی میـ  نابهنجار اخلاقی

ذَبِ  ها ونه هدفی هستند که نه سوی اینها افراد بیآن ؛(143:ء)نسا نَ ذَلِكَ لَا إِلَی هَؤُلَاءِ وَلَا إِلَی هَؤُلَاءِ ینَ بَ یمُذَب 
گونه افراد گمراه هستند قرآن این یعنی نه در صف مؤمنان قرار دارند و نه در صف کافران. از منظر هایند!سوی آن

با یافتن  آیند و مگر اینکه خودشان به خود کند؛ ها از این حالت راهی پیداتواند برای نجات آنکسی نمی و
   . )46، ص10ق:ج1409سبزواری،) رفتاری خارج شوند از تعارض عاطفی و ،راه درست

 جوان نسل. 4

فرهنگی  زبان و همچنین محاورات عرفی در هر است که در مباحث علمی و رایجیجوان اصطلاح  نسل
 ،علمی به آن نگاه کنیم ظلحا فهمند. اما اگر بههمگان تقریباً معنای یکسانی را از آن می کاربرد وسیع دارد و

از حدود  ند واای برای نسل جوان قائلدایره گسترده ،تربیت کارشناسان تعلیم و شناسی ونظران روانصاحب
 هایبا دیگر دوره یهرچند تعیین مرز دقیق جوان .(2ص: 1383، اسی)کرب شودسال را تقریباً شامل می 30تا  12

که  جوان افرادی هستند مشکل است، ولی در این مقاله منظور از نسلبر آن زندگی به دلیل عدم توافق اندیشمندان 
 کنند. در مقام عمل اجرا لحاظ فکری تصمیم بگیرند و توانند بهمی به دوره نوجوانی وجوانی رسیده و

ها را اندیشه تصمیم گرفت که بت فکر و پس از رسیدن به دوره جوانی با گونه که ابراهیم خلیلهمان
کُرُهُم  یقَالُ فرماید: اجرا گذاشت. قرآن در این زمینه می بشکند و آن تصمیم را در عمل به نَا فَتًی یذ  قَالُوا سَمِع 

رَاهِیمُ   گویند.گفت که او را ابراهیم میها سخن میبت شنیدیم جوانی از مخالفت باگروهی گفتند:  ؛(60:ء)انبیا لَهُ إِب 
در زمان  رو شدند. شاید ابراهیمها روبههای بتلاشه با این سخن را زمانی گفتند که قوم ابراهیم

ولی  ؛تطابق نداشته باشد ،شناسان آمدهلحاظ سنّی با آنچه از تعریف جوان در کلام روان  ها بهشکستن بت
رو، در لسان دارای توان اجرایی بوده و ازاین روانی کاملًا فردی بالغ و ـ روشن است که از نظرجسمی و روحی

 او جوان )فتی( اطلاق شده است. قرآن بر

 ایالله خامنهتربیتی آیت اندیشه
 ،شوداستفاده می بیانات مقام معظم رهبری در زمینه تربیت انسان مکتوب و آنچه از مطالعه و دقت در آثار
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های فکری و له در حوزههای معظمدیگر اندیشه سیاسی و تربیتی ایشان همانند اندیشه این است که اندیشه 
ها وجود دارد. اگر این انسجام عمیقی میان آن عناصری است که یک نوع نظم و نظری مختلف، دارای اجزا و

های گیرد و از روشنوخاسته قرارتربیت در پرورش نسل و مبنای تعلیم ،هایی که داردتمام مؤلفه اندیشه با
آینده جوانان همانند تعارضات  تواند بسیاری از مشکلات فعلی وصحیح در اجرای آن استفاده شود، می

گشای مشکل تنها اندیشه برآمده از قرآن و سنت گِرِه ،در جهان امروز زیرا ؛رفتاری آنان را حل کند عاطفی و
الله از آثار و بیانات آیت ،تربیتی انسانی است که چنین تفکر و ایده هدایت او به مسیر تکامل معنوی وانسان و 

المللی قرآن در دیدار شرکت کنندگان در مسابقات بین، 18/03/1392، ایخامنه) ای قابل دستیابی استخامنه
 .  (khamenei.irکریم، 
 توحید حداکثری. 1
صراحت در بیانات ذکر مصادیق به چیزی است که با ،حاکمیت توحید در تمام شئونات زندگی انسان 
محور توحید ساخته شود و  بر دهای حیات آدمی بایهمه عرصه ،ایشان ای اشاره شده و به نظرالله خامنهآیت

؛ زندگی فردی، خانوادگی ساز استتوحید زندگی ،عبارت دیگربراساس اندیشه یکتاپرستی مدیریت گردد. به
 ، در دیدار با  کارگزاران نظام،21/04/1377ای، )خامنه سازدتوحید می به حقیقیاجتماعی آدمی را باور  و

khamenei.ir). دانند آخرت می فلسفی صِرف مربوط به ذهنی و تفکر ی که توحید را یک امررخبرخلاف ب
ای که گونهبه ؛ساز استتربیت واقعی و نظر ایشان یک امر توحیدی به اندیشه ،(18ص: 1392،)خیرالدین

 ، در دیدار با کارگزاران نظام،21/04/1377، ای)خامنهدهدسعادت سوق می سوی خوبی و سرنوشت متربی را به
khamenei.ir). دشمن  چه کسانی دوست یا باانسان آموزد و اینکه انسان می توحید چگونه زندگی کردن را به

کند که می مفهوم دیگری پیدا معنا و ،این اندیشه بربنا تربیت . )همان(کند در جامعه رفتار گونهچ باشد و
 رفتاری است. بدون انحراف اخلاقی و محصول آن پرورش انسان سالم و

 حداکثریدین . 2

دو  بندی کلی بههای مختلفی وجود دارد که در یک طبقهدیدگاه ،انتظار بشر از دین در حوزه قلمرو و
امور آخرتی  نظریه حداقلی، دین را مربوط به. (1375 )اشکوری: حداکثری قابل تقسیم است دیدگاه حداقلی و

 هدیدگاه حداکثری گستر .(366ص: 1376، )سروش بیان حداقلی بسنده کرده است دانسته و در مورد دنیا به
گوی همه این باور است که دین پاسخ بر خرت، توسعه داده وآ اندازه حیات آدمی، اعم از دنیا و دین را به

نگرش حداقلی  ،از این نظر .(173ص ،2ج: 1372،)مطهری قیامت است روز ها تانیازهای بشر در تمامی نسل
، در 21/12/1393ای، )خامنه گذاشتن آن از عرصه زندگی است کنار معنای حذف بخشی از دین و به دین، به

 تربیتی قرار وسیع جزو اندیشه هآن گستر وقتی دینِ حداکثری با .(khamenei.irدیدار با اعضای مجلس خبرگان،
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هایی در طراز انقلاب اسلامی پرورش خواهند یافت گرفت، نتیجه این خواهد بود که در جریان تربیت، انسان
 اجتماعی نخواهند داشت.  ای تخلف اخلاقی وذرّه ،و در میدان عمل

یعت . 3  حداکثریشر
است؛ زیرا شریعت عبارت است از راه و روشی خاص برای امتی  دین نظر مفهومی اخص ازشریعت از 

رو، شریعت ازاین .هاامت همه انبیا وبرای است از روش عام الهی  عبارتکه دین پیامبری؛ درحالی یا
در شریعت . (350ص ،5ج: تابی، طباطبایی) پذیر نیستاست؛ لیکن دین به این معنای عام نسخ نسخ قابل

که در این صورت کاملًا مرادف با دلالت دارد  احکام فرعی عملی ، بر خصوصکتب فقهیو  فقها اصطلاح
معنای دوم شریعت منظور است  ،در این نوشتار. (43،ص1ج: 1427، )مکارم است« فقه»معنای اصطلاحی 

دیات  همه احکام شرعی از طهارت تا معنای عمل به شود. شریعت حداکثری بهکه بخشی از دین شمرده می
بنابراین،  .(674ص ،4ج: 1382، شاهرودیهاشمی )تسامح  بدون تساهل و ؛ آن همنه بعض آن ،است
تمامی احکام  ای باید باشد که متربیان را عامل بهگونهبه ،تلاش مربی در فرایند تربیت گذاری تربیت وهدف

چون فرد و  .(khamenei.ir، در دیدار با اعضای مجلس خبرگان،21/12/1393ای، خامنه) بیاورد شریعت بار
 تمام دستورات شریعت عمل کنند. در صورتی سعادتمند خواهند شد که به جامعه از این نظر

 ایمان حداکثری. 4

 شدت و ضعف یا لحاظ وجودی قابل توصیف به دارای مراتب است که به تشکیکی و ایمان از مفاهیم
یکی از جهت  :پذیر استاین توصیف از دو جهت امکان. (109ص: 1377، )جوادی استحداکثری  حداقلی و

اسلامی تعلق گیرد برخی از باورهای  که ایمان فرد به آورنده؛ بدین معنادوم از ناحیه خود ایمان ق ایمان ومتعَلَّ 
ایمان حداکثری مورد  ،همه باورهای دینی مؤمن نباشد. در هردو صورت تمام وجود به آورنده باایمان و یا

. (khamenei.ir کنندگان در مسابقات قرآن کریم،، با شرکت14/04/1390، ای)خامنه ای استالله خامنهتأکید آیت
 های اخلاقی وباورهای دینی، اعم از اصول، فروع، احکام، ارزشهمه  تمام وجود به یعنی ایمان متربی با

هدف تربیت رساندن متربی به  گیرد و تربیت قرار مانند آن تحقق یابد. هرگاه ایمان حداکثری مبنای تعلیم و
 ل خواهد شد. ینتیجه مطلوب نا ای از ایمان باشد، طبعاً بهآن نقطه

 تربیت قرآنی حداکثری. 5

جوان ای که مکرر به آن تصریح کرده، تربیت نسلالله خامنهتربیتی آیت مهم اندیشه یکی از عناصر
های داند که مبتنی بر اندیشهکه ایشان تمام علوم انسانی را در صورتی مفید میچنان ؛براساس قرآن است

های شاخه عنوان یکی ازتربیت به اجرای تعلیم و ،اساسبراین (.28-30 ص: 1395، جعفری)قرآنی باشند
که مقام  چرا ؛برخوردار است بسیاریجوان از اهمیت در پرورش نسل ،مبانی قرآنی مهم علوم انسانی بر

استفاده هرچه بیشتر  معلمان و مربیان را بر ومعظم رهبری در خصوص تربیت قرآنی تأکیدات فراوان داشته 

http://fa.wikifeqh.ir/%D8%AF%DB%8C%D9%86
http://fa.wikifeqh.ir/%D8%AF%DB%8C%D9%86
http://fa.wikifeqh.ir/%D9%86%D8%B3%D8%AE
http://fa.wikifeqh.ir/%D9%86%D8%B3%D8%AE
http://fa.wikifeqh.ir/%D9%81%D9%82%D9%87%D8%A7
http://fa.wikifeqh.ir/%D9%81%D9%82%D9%87%D8%A7
http://fa.wikifeqh.ir/%DA%A9%D8%AA%D8%A8_%D9%81%D9%82%D9%87%DB%8C
http://fa.wikifeqh.ir/%DA%A9%D8%AA%D8%A8_%D9%81%D9%82%D9%87%DB%8C
http://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%AD%DA%A9%D8%A7%D9%85_%D9%81%D8%B1%D8%B9%DB%8C_%D8%B9%D9%85%D9%84%DB%8C
http://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%AD%DA%A9%D8%A7%D9%85_%D9%81%D8%B1%D8%B9%DB%8C_%D8%B9%D9%85%D9%84%DB%8C
http://fa.wikifeqh.ir/%D9%81%D9%82%D9%87
http://fa.wikifeqh.ir/%D9%81%D9%82%D9%87
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، در دیدار با 02/12/1389، ایخامنه)است از معارف قرآن در تربیت نوجوانان و جوانان همواره توصیه کرده  
 .(khamenei.irمسئولان نظام،

 حداکثریتربیت . 6

کارگیری حداکثری به ،ایالله خامنهصر مهم در تربیت انسان براساس اندیشه تربیتی آیتااز جمله عن
اندرکاران آموزش و پرورش و بدین معنا که همه دست ؛جویان استفرایند تربیت در پرورش تربیت

یعنی چیزی  ؛خصوص معلمان و مربیان با تمام وجود در خدمت تعلیم و تربیت جویندگان تربیت باشندبه
چه اینکه خواسته ایشان از استادان و معلمان و مربیان نسل  ؛این امر مهم فروگذار نکنند دراز تلاش و کوشش 

کوفایی استعدادها و نیز پرورش روحی و علمی نوجوانان و جوانان جوان این است که تمام توان خود را برای ش
فرموده  به .(khamenei.irآموختگان دانشگاه افسری ارتش، ، در دیدار دانش07/07/1395، ای)خامنه هزینه کنند

استعداد ها تربیتی باید کاری بشود که حتی یک استعداد از میلیون در فضای آموزشی و ،ایالله خامنهآیت
همچنین لازم است  .(khamenei.ir، در دیدار کارگران و معلمان، 10/02/1376، ای)خامنه جو هدر نرودتربیت

 تمام امکانات موجود استفاده بهینه شود و از ،در اجرای فرایند تربیت جهت رشد مادی و معنوی فراگیران
 امکاناتی ضایع نگردد.  هیچ فرصت و

 تربیت نگاه یکپارچه به. 7

است، نگاه گذار مهم و تأثیر نظر تربیتی مقام معظم رهبری که در فرایند تربیت به های اندیشهیکی ازمؤلفه
برای  ی راهای مختلفهای معروف در باب تربیت که معمولًا ساحت. برخلاف دیدگاهاستتربیت  یکپارچه به

روی و ده کرتوجه  اخلاقی یا تربیت اعتقادی ساحت خاصی از آن مانندبه تنها لی و ،اندتربیت تعریف کرده
زیرا  ؛دنیکپارچه دار های تربیت نگاه کلی وهمه ساحت کنند، مقام معظم رهبری بهگذاری میآن سرمایه

صورت ها در متربیان بهآن ساحت دهنده رشد همهکه ایشان برای متربیان بیان کرده، نشان یهایویژگی
 نگری ونفس، شجاعت، امیدواری، آیندهدر بیانی ایمان قوی، اعتمادبه زمان است. ایشانهم هماهنگ و

در  اند کهمعلمان خواسته از استادان و مردم را از صفات برجسته متربیان شمرده و روحیه خدمت به شتندا
 .(khamenei.irها، ق، در دیدار با اساتید دانشگاه1435رمضان  4، ای)خامنه ها را تأمین کنندآن ،کلاس درس

دهند و این امر حاکی از رفتار را پوشش می های تربیت مانند شناخت، عواطف وها اغلب ساحتاین ویژگی
هماهنگ باید در متربی  صورت یکپارچه وهای مختلف تربیت بهجنبه ،مقام معظم رهبری نظر آن است که به

چه  ؛ه و دلسوز به نسل جوان قابل حصول استوسیله استادان فرهیخترشد کند. این کار، در کلاس درس به
شود نمی زیرا ؛جداسازی ابعاد تربیت از همدیگر قابل تفکیک نیست ،فعالیت تربیتی اینکه در مقام عمل و

 رفتاری او را نادیده گرفت. عاطفی متربی توجه کرد، ولی جنبه اخلاقی و به بعد برای مثال،
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 ایخامنه اللهآیت تربیتی دلیل نو بودن اندیشه
 هایاین باورند که: یکی از نوآوری در باب نوآوری تربیتی بر ،تربیت تعلیم و نظران معاصرصاحباز برخی 

خیالی،  عارضی و حاضر این است که در این شرایط موجود که تعارضات گوناگون حقیقی یا تربیتی در عصر
ریزی برنامه مجازی، بتوان با دنیای حقیقی و و دین تجدد، علم و مانند تعارض سنت و ،در جامعه حاکم است

پرورش داد و آن تعارضات درونی و رفتاری را حل کرد. را های مؤثر تربیتی، افراد معتدل یافتن روش درست و
 گرایش و نفس، خلاق، هماهنگ دراساس، تربیت افرادی دارای استقلال نظر، خودباور، دارای اعتمادبهبراین

این نظر، نوآوری در  از .(1381)کاردان،شودهای جدید، نوآوری در تربیت محسوب میروش رفتار و... با
به یافتن راهکارهای جدید برای  های موجود دینی، اغلب ناظراندیشه افکار و منابع و تکیه بر حوزه تربیت با

نو جهت رفع کارشناسی بتواند روشی  نظر وجوان است. بنابراین، هرگاه صاحب حل مشکلات تربیتی نسل
 رفتاری متربیان ارائه دهد، به نوآوری دست یافته است.   مشکلات روحی و

معنای ایجاد پروژه  به ،تربیت خصوص در حوزه تعلیم وبه تربیتی مقام معظم رهبری و نوآوری در اندیشه
حل مسائل روز نو برای  یافتن راه ،تربیتی استفاده از افکار موجود بلکه با ؛و کار صددرصد جدید نیست

منظور از نوآوری این نیست که  ،ایشان که به نظرچنان ؛(99ص: 1395، )جعفری پرورش است آموزش و
 ال ببرد؛ بلکه نوآوری، بهؤس ها را زیرآن عقلانی خود دست بردارد و شده منطقی وکسی از اصول پذیرفته

عدالت از اصول مهم اسلام  ،از باب نمونهتکامل هستند.  تکامل در اموری است که رو به معنای پیشرفت و
بایست بدون تشکیک در مفهوم آن، راه مناسبی برای تأمین عدالت کسی بخواهد نوآوری کند، می است، اگر

 . )همان(کنددر جامعه پیدا 
 قید حداکثری . 1

در اغلب سخنان است که « حداکثری»قید  ،ایالله خامنهتربیتی آیت های مهم نوآوری در اندیشهاز مؤلفه
 که ایشان در تبیین اندیشه بدین معنا ؛شودوفور مشاهده میاصول تربیتی به ایشان در تبیین مفاهیم دینی و

ناقص گذاردن دین معرفی  منزله کاستن وبسا آن را بهبسنده نکرده و چه« حداقلی»اسلامی به درجه  دینی و
گفته، فزون بر موارد پیش. (khamenei.ir، در دیدار اعضای مجلس خبرگان، 21/12/1393، ای)خامنه کرده است

 حیات طیبه حداکثری .(khamenei.ir، در دیدار کارگزاران نظام، 10/10/1373، ای)خامنهفلاح حداکثری 
، در 27/02/1390، ای)خامنهعدالت حداکثری  و. (khamenei.irساری، ، مردم22/07/1374، ای)خامنه

دینی و تربیتی مقام  از جمله مفاهیم کلیدی در اندیشه .(khamenei.irهای راهبردی عدالت، نشست اندیشه
باور حداقلی در این موارد هستند. بنابراین،  عدم کفایت تفکر و ایشان به که بیانگر نظر استمعظم رهبری 

)رک:  تساهل و تسامح در دین پذیرش تفکر معه وسازی این مفاهیم در جامیزان حداقلی در عملیاتی اکتفا به
 ایشان قابل قبول  نیست. جوان به نظرخصوص در پرورش نسلبه ،(66-21ص: 1378، فتحعلی
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تربیت چنین بیانی  نظران در حوزه دین وکسی دیگر از صاحب ،مطالعات محدود نگارنده توجه به با 
جوان ابراز ویژه در پرورش نسلهای حداکثری بهرعایت ارزش مؤکَد در موضوع باورمندی و تعهد به صریح و

باور و عملکرد حداقلی بایدها  امروزه به ،بسا بسیاری از اندیشمندان مسلمان و غیرمسلماننداشته است. چه
فاضل  )رک: تربیتی حداکثری را پذیرا نیستند اخلاقی در جامعه بسنده کرده، طبعاً اندیشه نبایدهای دینی و و
گفته عمومیت های پیشهرکدام از مؤلفه ،تربیتی حداکثری . براساس اندیشه(1379، فولادی؛ 1376، یبدیم

آخرت، اعم از فردی، خانوادگی، اجتماعی، تربیتی، سیاسی، اقتصادی و مانند آن را،  دارد و زندگی دنیا و
های برعکس اندیشه ؛ود نداردها وجای از حیات انسانی خارج از سیطره این مؤلفهشامل است وهیچ نقطه

کنند. مثلًا حداکثر حیات فردی تلقی می رایج امروزی که اغلب این مفاهیم را مربوط به زندگی اخروی و یا
زندگی  شریعت را به و دین و (1393 و بخشیان، صادقی)حاج یات طیبه را مربوط به آخرتحتوحید، فلاح و 

توصیف  تربیتی حداکثری با دهند. در نهایت اندیشهاختصاص می (1382، )قراملکی فردی انسان دنیایی و
نوع نوآوری در حوزه نظری تربیت اسلامی است که در صورت اجرای کامل و  یادشده در شرایط حاضر، یک

های صحیح، تأثیرات شگرفی در پرورش مطلوب و حل تعارضات عاطفی و رفتاری استفاده از روش درست با
 جوان دارد. نسل

 تربیتی اسلام ناب نوسازی اندیشه. 2

جامعه فرهنگی، دانشجویی،  بیانات صریح ایشان با و ای که مستفاد از آثارالله خامنهتربیتی آیت اندیشه
بازسازی ایده تعلیم و تربیت اسلام  نوعی نوسازی واقشار مختلف مردم است، در حقیقت به آموزی ودانش

تجلی یافته  امامان معصوم و سیره رسول الله اعظم حدیث و و رود که در قرآنشمار می ناب به
اعلای  حد ایمان دعوت کرده و به تحصیل درجات بالاتری از علم و که قرآن مسلمانان را همواره به چرا؛ است
عملی رسول  تشویق کرده است. سیره قولی و  2(136: )نساء کمال عقاید دینی و  1(114: )طهافزاییدانش

که در چنان ؛کردعبادی را قبول نمی دهد که آن حضرت چیزی از کاستن اعمال دینی وهم نشان می الله
 «لاخَیرَ فِی دِینٍ لاصَلاةَ فِیهِ »پذیرش دین اسلام منهای نماز فرمود:  ثقیف مبنی برپاسخ به پیشنهاد طایفه بنی

فرموده پیامبر  همچنین به خیری ندارد. نباشد، آن در نماز که دینی ؛(379ص ،10ج: ق1420، اندلسیابوحیان )
 . (211ص ،10ج: 1372، )طبرسی سجود نداشته باشد، فایده ندارد نمازی که رکوع و اسلام

بیانگر  ،سنت آن است که زبان قرآن و دلیل بر ،نیز سیره رسول خدا روایات و گونه موارد از آیات واین

                                                      
نِ .  1 مًا یوَقُل  رَبِّ زِد   و بگو: پروردگارا! علم مرا افزون کن. ؛(114)طه:  عِل 
ـذِ یا أَ ی. 2 ـذِ یهَـا الَّ کِتَـابِ الَّ ـهِ وَرَسُـولِهِ وَال  ـذِ  ینَ آمَنُـوا آمِنُـوا بِاللَّ کِتَـابِ الَّ لَ عَلَـی رَسُـولِهِ وَال  ـلُ  ینَـزَّ ـزَلَ مِـن  قَب  )نسااء:  أَن 

ایـد! بـه خـدا و پیـامبرش، و کتـابی کـه بـر او نـازل کـرده، و کتـب )آسـمانی( کـه پـیش از ای کسانی که ایمـان آورده ؛(136
   این فرستاده است، ایمان )واقعی( بیاورید.
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در مورد گونه که قرآن صریحاً همان ؛پذیردهرگز کمتر از آن را نمی دین و ایمان است و اندیشه حداکثری در
قُ بَ فرماید: هاست، میکتب آسمانی آن که شامل همه انبیای پیشین و« ماجاء به النبی» هُم  یلا نُفَرِّ نَ أَحَدٍ مِن 

لِمُونَ  نُ لَهُ مُس  ایمان حداکثری را پذیرفته، و  شود که قرآن دین واینجا استفاده می از .(136: )بقره وَ نَح 
اعمال  ها به آن میزان مطلوب از باورها وعلت دست نیافتن آن کثرت عددی افراد جامعه را به ،اساسبراین
های قرآنی بدون شک اساس این آموزه 1.(4: ؛حجرات100: )بقره همواره مورد مذمت قرار داده است ،نیک

ها را خداوند در چند آیه قرآن تربیت آن داده که هدف اصلی تعلیم وپیامبران را تشکیل میتربیتی  تعلیمی و
 ایالله خامنهتأکید مکرر آیت بنابراین، تردیدی نیست که تصریح و 2.(164: عمران آل؛ 3: )جمعه بیان کرده است

تربیتی اسلام  یک نوع نوسازی اندیشه ،عبارت دیگر و به روایات محتوای قرآن و مبتنی بر ،بر اندیشه حداکثری
در امر پرورش مطلوب  هم تازگی دارد و هم مفید و ،زمان و ناب محمدی است. این تفکر در این عصر

 جوان مسلمان کارساز است.نسل

 جوان تعارضات نسل
رسی دامنه وسیعی دارد که بر رو به افزایش است و امروزه زیاد و ،رفتاری نسل جوان تعارض عاطفی و

از تعارضات آنان در سه حوزه فردی، خانوادگی  یهاینمونه گنجد و در اینجا تنها بهها در این مقاله نمیهمه آن
 شود. و اجتماعی اشاره می

 تعارضات فردی الف(
 ها حتی باانسانی از بسیارولی برعکس،  ؛خود صادق و روراست باشد باید با ،انسان قبل از هرکس

 برند. سر میه رفتاری ب گفتاری و بلکه همیشه در تضاد ؛قانه ندارندخودشان رفتار صاد
 بحران هویت. 1

بسا ممکن است جوان در چه .هیجانات است احساسات و دوره جوانی یک دوره پُرتلاطم و همراه با
شود. در این صورت، تعارض رفتاری  گرفتار تردید فکری و ،هیجانی گوناگون میان این حالات روانی و

مشاوره  از دیگران هم راهنمایی و کند ومی توان درک حقیقت را از دست داده، گرایش به انزواطلبی پیدا
در نتیجه گرفتار  روانی و های روحی وتدریج جوان دچار تنشبه ،گیرد. هرگاه این وضعیت ادامه یابدنمی

یت می یت زیرا ؛(1381، حسینی)حاج شودبحران هو ات فکری، روانی و محصول تعارض ،بحران هو
احساس ناامنی روحی  گرایی، احساس بیهودگی وهای بارز آن ترویج احساس پوچرفتاری است که نشانه

صورت،  به هر .(khamenei.ir، در دیدار با اعضای مجلس خبرگان رهبری، 13/06/1393، ای)خامنه است

                                                      
ثَرُهُم  لا .  1 ک  مِنُونَ یأَ ثَرُهُم  لا ؛ ؤ  ک  قِلُونیأَ  و... . ع 
لُوا عَلَ ی.  2 مَةَ یهِم  وَ یزَکِّ یاتِهِ وَ یهِم  آیت  حِک  کِتابَ وَ ال  مُهُمُ ال   .عَلِّ
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یت یک نوع تعارض فردی است که انسان و   شوند جوان گرفتار آن مینسلاز خصوص برخی بهبحران هو
یت مبتلا به وگرنه فرد؛ و باید برطرف شود قادر به  و پیشرفت بازمانده از فعالیت و شده، بحران هو

 اجرای آن نخواهد بود. گیری وتصمیم
 بحران معنویت. 2

واج ر و اخلاقی، فروپاشی خانواده اجتماعی از قبیل فساد بحران معنویت به وضعیت نابسامانی دینی و
که این وضعیت چنان ؛آیدوجود می دیانت به پایبند نبودن مردم به دین و شود که در اثربندوباری اطلاق میبی

انواع  به ،دوری از دین و معنویت زمین در اثرجوان مغرب ویژه نسلامروزه در جوامع غربی حاکم است و به
نوعی به افزایش است. همین بحران معنویت بهروز رو کارهای ضداخلاقی روی آورده و این امر، روزبه

، ای)خامنه آمریکایی گرفتار آن هستند جوان اروپایی وشود که امروز نسلرفتاری حساب می تعارض فردی و
خود را بین  ،جوان در این شرایطنسلزیرا  ؛(khamenei.irهای یزد، ، در دیدار ادانشجویان دانشگاه13/10/1386

های حیوانی در تعارض پیروی از هوس داری وهمچنین دین تفکرات مادی و ی واقتضای فطرت انسان
 سازد نیز در این حالت برای نسلشخصیت فرد وارد می بیرونی که آسیب جدی به بینند. تعارض درونی ومی

ناشی از  ،سرقت هایی همانند عصبانیت، اختلال روان، خشونت و پرخاشگری وجوان صادق است. آسیب
، در دیدار جمعی 19/06/1376، ای)خامنه باشند که در جهان معاصر شیوع پیدا کرده استبحران معنویت می

 . (khamenei.ir از پرستاران،

 خودبیگانگی از. 3

علوم مختلف مورد  دارد و در یوسیع عرصه ،شدن از خود معنای خودفراموشی و جدا ازخودبیگانگی به
اند. در این نوشتار ازخودبیگانگی از دانشمندان مسلمان و غیرمسلمان درباره آن نظر داده بحث قرار گرفته و

 بردن خویشتن خویش و در واقعی و از یاد نظر است که عبارت است از گم کردن خود حدیث مد قرآن و نظر
است که فرد،  نوع تعارض فردی این حالت یک 1.(19: )حشر شده استودفراموشی تعبیر خ متون اسلامی به

گونه جوان اینگیرد. برخی افراد نسلحقیقی خویش فاصله می پندارد و از خودچیزی دیگر را خود می کس یا
ها صورت تقلیدی دیگران را خود پنداشته،  شبیه آناصلی خویش را از دست داده و به گویی خود هستند و
جامعه وارد  آثار زیانبار بسیاری بر فرد، خانواده وکنند. این در واقع همان ازخودبیگانگی است که رفتار می

، ای)خامنه حقیقی خود را فراموش کند خود سازد. بدترین حالت یک جوان آن است که هویت ومی
 . (khamenei.ir، در دیدار جوانان و فرهنگیان رشت، 14/10/1391

                                                      
ــذِ  . 1 فَاسِــقُونَ یوَلَا تَکُونُــوا کَالَّ فُسَــهُم   أُولَئِــكَ هُــمُ ال  سَــاهُم  أَن  ــهَ فَأَن  و همچــون کســانی نباشــید کــه خــدا را  ؛نَ نَسُــوا اللَّ

 .اندها فاسقانگرفتار کرد، آن« خودفراموشی»ها را به فراموش کردند و خدا نیز آن
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 عدم هماهنگی گفتارو فتار. 4

گویند و در رفتار است که در زبان چیزی می عدم هماهنگی بین گفتار و ،جواناز تعارضات فردی نسل
 1.(2: )صف عمل در قرآن مورد مذمت قرار گرفته است کنند. این عدم تطابق زبان وعملکرد خلاف آن را رفتار می

قرآن ها را در آیات متعدد خداوند آن های منافقان شمرده شده واز نشانه ،عمل همچنین دوگانگی زبان و
شدت نهی شده عمل انسان به در روایات اسلامی نیز از اختلاف بین زبان و 2.(67: )توبه نکوهش کرده است

جوان که نسل از امروزه در برخی ،رفتار گفتار و میان عدم هماهنگی 3.(198ص ،5: جق1404، )مجلسیاست
عمل در محیط خانه،  تطابق زبان وشود. این عدم آموزشی ندارند، مشاهده می تربیت صحیح خانوادگی و

 ینادرست لحاظ انسانی و تربیتی کار زند که بهمی سر انجوان ی ازاز بعض ،دوست و همسایهو با جامعه  محله و
 گذارنددیگران قرار می دهند یا باولی آن را انجام نمی گذارند؛ای میمادر وعده پدر و است. مثلًا در خانواده با

وگرنه برای فرد، خانواده  ؛شوند. این وضعیت، تعارض در رفتار است که باید علاج شودمیقرار حاضر ن سر و
 بسیاری خواهد داشت. جامعه پیامدهای منفی و

 تزلزل شخصیت. 5
پایدار  رفتاری فرد دلالت دارد که یک تصویر نسبتاً کلی و شخصیت به الگوهای ثابت فکری، عاطفی و

شخصیت هرکس در  .(20ص: 1301، )شجاعی دهدشخص نشان می هایفعالیت از ساختار وجودی و
شناسند. عوامل اساسی آن شاکله او را می باطنی اوست که دیگران با حقیقت تصویری از چهره ظاهری و

ها رفتارهای نسبتاً پایدار که همه این ها وند از افکار، عواطف، ارزشاشاکله عبارت دهنده شخصیت یاتشکیل
هرکس طبق  ،طبق فرموده قرآن .(12ص: 1387، فیست )جس آورندمتشخصی برای فرد پدید مییک ساختار 

هراندازه این شخصیت در انسان از ثبات   4.(84ء: )اسرا کندآن شاکله و شخصیت خاص خود رفتار می
هرگاه شخصیت فرد دستخوش تزلزل  ،رفتار او قابل اعتبار است. برعکس د، همان اندازه گفتار واشبرخوردار ب

 دهد.عمل او اهمیت نمی سخن و کسی به شود واعتماد جامعه خارج می د، از اعتبار واشناپایداری ب و
 نوع دوگانگی اندیشه و بلکه دچار یک ؛از ثبات شخصیت برخوردار نیستند ،جواننسلاز امروزه برخی 

رفتارهای  توان این وضعیت را در تعهدات وکه میانعمل هستند که نشانه تزلزل شخصت آنان است. چن
عامل اصلی تناقض در گفتار، رفتار و  ،خوبی مشاهده کرد. تزلزل شخصیتجامعه به ها در محیط خانه وآن

                                                      
ذِ یـأَ ی. 1   .دهیدگویید که انجام نمیای مؤمنان، چرا چیزی را می ؛نَ ءَامَنُوا  لِمَ تَقُولُونَ مَا لَا تَفعَلُونَ یهَا ٱلَّ
رُوفِ  .2 مَع  نَ عَنِ ال  هَو  کَرِ وَ یَن  مُن  مُرُونَ بِال   کنند. ها )منافقان( امر به منکر، و نهی از معروف میآن ؛یَأ 
سِنَتِکُم»قال ابوعبدالله)ع(: .  3 مَالِکُم  وَ لَا تَکُونُوا دُعَاةً بِأَل  اسِ بِأَع  ها( دعوت ؛ مردم را با اعمال خود )به خوبی«کُونُوا دُعَاةَ النَّ

 های خود.کنید، نه تنها با زبان

مَلُ یقُل  کُلٌّ .  4  کند.؛ بگو هرکس طبق روش )و خلق و خوی( خود عمل میشاکِلَتِه عَلیع 
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 عملکرد فرد است که این صفت در قرآن از اوصاف منافقان شمرده شده و مورد مذمت خدای متعال قرار 
 ؛عقیده دارای ثبات است و نه از جهت عواطف و رفتار فکر و نین فردی نه از نظرچ 1.(143 :ء)نسا گرفته است

تزلزل  ،صورت برد.  به هرسر میه عمل ب بلکه همیشه مردد، پریشان و در حال اضطراب و ناهماهنگی زبان و
جوان نسل از رفتاری انسان دارد و ازمشکلات جدی بعضی تعارض عاطفی و شخصیت رابطه نزدیکی با

 ها برطرف گردد. فهمیده از آن وسیله مربیان کاردان وامروزی است که باید به
 تعارضات خانوادگیب( 

 به اختلافات درونی فضای خانواده اشاره دارد که امروزه فراوان وجود دارند و رو تعارضات خانوادگی به
 در جامعه ،مانند آن درشوهر وما  و والدین، تعارض عروس وشوهر، تعارض فرزند  فزونی است. تعارض زن و

 شود.اعضای خانواده اشاره می تعارضات فرزندان نوجوان وجوان بادر اینجا تنها به  امروزی کم نیست و
 مادر و پدر تعارض با. 1

به  ند و اگراافزایش به بلکه فراوان و رو ؛امروزه در جامعه کم نیستند ،از فرزندان یمادران ناراض پدران و
آورند. زبان می بار بسیاری را از رفتار فرزندان بههای طولانی واندوهقصه ،ها گوش داده شودآندرد دل 

والدین است که در محیط خانه بدون احترام  جوان با ج فرزندان نوجوان ویپرخاشگری از جمله تعارضات را
والدین را  ه فرزندان نه آداب رفتار باگونگیرد. اینعدم توجه به جایگاه پدر ومادر از ناحیه فرزندان انجام می و

نوع روحیه بدبینی به دیگران حتی والدین  اند. در حقیقت یکنه آداب معاشرت اجتماعی را فراگرفته دانند ومی
ها در واقع از درک دیگران آمیز پیش ببرند. اینرفتار خشونت خواهند باها شکل گرفته که همه چیز را میدر آن

البته تعارضات . (1390،)معیدفر مشکل در فهم درست از زندگی و روابط اجتماعی هستند عاجزند و دچار
جوان ناشی از تربیت نادرست خانواده و مدرسه است که باید بررسی شود و برای حل رفتاری نسلـ  عاطفی

ه مصادیق حلی ارائه گردد. همین تعارضات عامل فرار فرزندان از خانواده است کمشکلات تربیتی آنان راه
 سازد. خانواده وارد می ناپذیر حیثیتی بهموارد ضرر جبراناز زیادی در جامعه دارد و در بسیاری 

 برادر و خواهر تعارض با. 2

در متعارف  ج ویرای برادر، امر همدیگر، مثل برادر با برادر یا خواهر با جوان با تضاد فرزندان نوجوان و
از آن باخبرند.  بستگانهای امروزی چنین چیزی وجود دارد و اغلب خانوادههاست. تقریباً در میان خانواده

جوانی  هم است که در سن نوجوانی و این وضعیت در خانواده حاکی از تعارضات فرزندان نسل جوان با
وگوی دهند. البته بحث و گفتبدون رعایت آداب اسلامی در محیط خانه چنین رفتاری از خود نشان می

                                                      
ـذَبِ .  1 ـهُ فَلَـن  تَجِـدَ لَـهُ سَـبِ ینَ ذَلِـكَ لَا إِلَـی هَـؤُلَاءِ وَلَا إِلَـی هَـؤُلَاءِ وَمَـن  ینَ بَـیمُذَب  ـلِلِ اللَّ هـدفی هـا افـراد بیآن ؛لًا یض 

)نـه در صـف مؤمنـان قـرار دارنـد، و نـه در صـف کـافران!( و هـرکس را هاینـد! هـا، و نـه سـوی آنهستند کـه نـه سـوی این
 .خداوند گمراه کند، راهی برای او نخواهی یافت
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 میان خودشان در محیط خانواده که نتیجه مثبت داشته باشد، خوب است و والدین مادر یا پدر و زندان باسازنده فر
توانند فرزندان را هدایت نمایند؛ ولی مذاکره بدهند و بدین طریق می ها میدان صحبت وهم باید به آن
گاه فرزندان استدلال قابل قبول مذموم است. البته هر ،به نزاع و ناسزاگویی شود فایده که منجرجروبحث بی

این امر، باعث  .(185ص ،2ج: 1380،پورفرد)بانکی مادر باید آن را بپذیرند و برای مدعای خود داشتند، پدر
تعارضات فرزندان هم کاهش پیدا کند و در غیر این صورت جروبحثِ میان فرزندی در خانواده  که شودمی

نیز به دنبال خواهد داشت. استمرار وضعیت تعارض  را اخلاقی وهای آموزشی، رفتاری وجود داشته، آسیب
بستگان بدون اینکه در  رو پدر و مادر یاکند؛ ازاینتدریج نهاد خانواده را باچالش مواجه میمیان فرزندان، به

هماهنگی میان فرزندان و دیگر اعضای  باید به رفع تعارض و ایجاد ،اصلی باشند جوی معرفی مقصرجست
 .(183ص: 1378، )بهشتی اده بیندیشندخانو

 خویشاوندان بستگان و تعارض با. 3

 ناسازگاری و اعضای خانواده، با بستگان و خویشاوندان نیز سر نوجوانان افزون بر برخی جوانان و
ند اجوان امروز که از بستگان گریزان شود افرادی از نسلهمسایگان دیده می مخالفت دارند. در میان اقوام و

بستگان خانوادگی  سر ببرند. در واقع تعارض نسل جوان باه همسالان ب دوستان و دوست دارند همیشه با و
مادر سازگاری ندارند و در محیط خانه همواره در تضاد  پدر و والدین دارد. آنان با ها باریشه در تعارض آن

 شناسی)روان نیستندارتباط سالم و سازنده برخوردار  مادر نیز از بستگان پدر و رو باند، ازاینهستگفتاری  رفتاری و
 البته تعارضات خانوادگی نسل. (https://jafarhashemlou.blogfa.com/post/3252،4/8/1404هاشملو، 

گی است که شکاف بین نسلی وادخانها در فضای زندگی مشترک جوان اغلب ناشی از تربیت نادرست آن
ها افزایش مخالفت شود تفاهم چندانی میان والدین و فرزندان محقق نشود و در نتیجه جروبحث وموجب می

 کند. همسایگان نیز سرایت می بستگان و برخورد فرزندان با بهیابد. این تعارض می
 اجتماعی ـ ج( تعارضات سیاسی

اغلب هم جنبه سیاسی  شود ومشاهده میدر جامعه وزه بیش از گذشته جوان امرتعارضات اجتماعی نسل
رفتارهای هنجارشکنانه خود نشان  های حکومتی باو هیجانی دارد که حتی آنان این تعارض را در برابر نظام

 گردد.اختصار اشاره میاجتماعی نسل جوان به-هایی از تعارضات سیاسینمونه دهند. در اینجا بهمی
 رفتارهای نابهنجار اجتماعی. 1

خود را در میان  و هشتجوان، اعم از دختر و پسر، رفتارهای نابهنجار در جامعه انجام دا بسیاری از نسل
های مختلف دارد که در نوع آرایش، لباس، راه کنند. رفتار نابهنجار، گونهنما میمردم، زبانزد و انگشت

وضعیت  نحوی که جوانان بتوانند مخالفتشان را با به هر .سترفتن، خوردن و امثال آن، قابل مشاهده ا
گِرِه  موتور و چرخ رفتن جوان باموجود نشان دهند، مصداق تعارض رفتاری خواهد بود. از باب نمونه، تک

https://jafarhashemlou.blogfa.com/post/3252
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خطر نیز همراه  تدریج در جامعه شیوع یافته و مورد اول باکه به است زدن موی سر، دو نمونه رفتار نابهنجار 
 .(1385، روانبخش) است

بلکه دختران جوان شاید در  ؛به پسران جوان اختصاص ندارد ،اجتماعی امروزه رفتار نابهنجار تربیتی و
پاکدامنی چیزی است که مورد تأکید اسلام و قرآن  تر باشند. موضوع رعایت عفت وقدماین زمینه پیش

شمار فردی، سازنده بی است. عفت دارای آثارخصوص رهبران دینی و خواسته همه مسلمانان و به1(33)نور:
حال، برند. درعیندختران، همه جامعه از آن بهره می اجتماعی است که در صورت رعایت زنان و خانوادگی و

 ،نظام و دلسوزان جامعه ابراز مخالفت با دختران هستند که به این مهم توجه ندارند و با برخی از زنان و
معظم  که رهبرچنان ؛دهندبدحجابی از خود نشان می حجابی یای در قالب بیارفتارهای هنجارشکنانه

، 14/10/1391، ایخامنه) اندشان را در این زمینه ابراز کردهنگرانی ،انقلاب در دیدار باجمعی از زنان فرهنگی
 . (khamenei.irدر دیدار با اقشار مختلف بانوان، 

 اموال عمومی آسیب زدن به. 2

اموال عمومی است که در این اواخر در بسیاری از کشورها  ضرررسانی به ،جوان تعارضات نسل از موارد
هیجانات این نسل است که اغلب نوجوانان و  حقیقت متأثر از احساسات و شود. این رفتار درمشاهده می

گیرند. برخی از میعوامل بیرونی قرار داشته، از تبلیغات بیگانگان در فضای مجازی خط  جوانان تحت تأثیر
آموزی در بیانات عنوان عبرتوسیله اغتشاشگران در ایران پدید آمد، بهبه 1388هایی که در سال تخریب

 گونهاین .(khamenei.ir، بیانات نوروزی، 01/01/1389، ایخامنه) ای مورد اشاره قرار گرفته استالله خامنهآیت
اشارات در کلام ایشان بیانگر نارضایتی و نگرانی حضرت آقا از کارهایی از این قبیل است که باید مورد توجه 

 از بروز چنین رفتارهایی پیشگیری شود. گیرد تا نخبگان و عموم جامعه قرار

 نظام سیاسی مخالفت با. 3

جامعه ظهور پیدا  اسی حاکم برسی هاینظام جوان امروزه در قالب مخالفت با نقطه اوج تعارضات نسل
شود. از باب نمونه، فرانسه از جمله وضوح مشاهده میهای اخیر بههای آن در این سالکند که نمونهمی

 تقریباً هر جوان مواجه است وخصوص نسلبه تعارضات مردمی و های اخیر باکشورهایی است که در سال
ها، حمله به نیروهای انتظامی ها، بستن جادهآتش زدن مغازهکند. های جدی امنیتی مقابله میهفته باچالش

 ،11/04/1402فارس،  گزاریخبر) استج در شهرهای مختلف این کشور یمانند آن از تعارضات را و
https://www.farsnews.ir/news).جوان مصون نبوده جمهوری اسلامی ایران هم از تعارضات سیاسی نسل

گیرد. نمونه آن در تعارضات در اثر تحریکات دشمنان انقلاب در کشور صورت میگاهی این نوع  از و هر
 تخریب اموال عمومی و ایجاد ناآرامی و در شهرهای مختلف ایران اسلامی واقع شد که با 1401سال 

                                                      
ذِ یوَل  . 1 فِفِ الَّ تَع    یابند، باید پاکدامنی پیشه کنند.کسانی که امکانی برای ازدواج نمی ؛جِدُونَ نِکَاحًاینَ لَا یس 
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. حمله به (https://www.nahad.ir ،08/07/1402، )خبرگزاری جمهوری اسلامی خصوصی مردم همراه بود
 ها، بستن مسیرهای عبور عمومی، چاقوکشی ون بانکگناه، آتش زامنیت، آسیب رساندن به مردم بین امأمور

های شهرهای مختلف ایران به نظام بود که در خیابان از جمله کارهای اغتشاشگران در تعارض با ،امثال آن
 (.https://net.miu.ac.ir/portal/webclient/index.html#/desktop ،27/08/1402خبرگزاری مهر، ) وقوع پیوست
 جوان نو در حل تعارضات نسل راه ؛یحداکثر تربیتی  اندیشه

و  رسول الله لحاظ پیشینه تاریخی به عصر د، بهشگونه که گفته تربیتی حداکثری همان هرچند اندیشه
 ؛تربیت اسلامی است در حوزه تعلیم و ،اسلام ناب محمدی واقع بازسازی تفکر گردد و دربرمی ائمه اطهار

جوامع مسلمان  به دلیل شرایط نامساعد حاکم بر ،بعد به از زمان حضور معصومین ،حالولی درعین
امام خمینی آغازگر این  مرحله اجرا درآمده است. در عصرحاضر نه تبیین شده و نه به ،صحیح صورت دقیق وبه

، ایخامنه) کننده آن هستنددهنده و تکمیلای ادامهالله خامنهآیت بیتی اسلام ناب بود وتر نوسازی اندیشه
جوان معاصر، راهی نو در تربیت نسل اجرای این اندیشه در تعلیم و .(khamenei.ir، بیانات نوروزی، 3/1/1399

راه دیگری برای حل مشکل که  چرا است؛رفتاری این نسل ـ  تعارضات عاطفی رفت از مشکلات تربیتی وبرون
 تربیتی حداکثری در تعلیم و سازی اندیشهسد. عملیاتیرنظر نمی تعارض رفتاری جوانان امروزی به دوگانگی و

 .استرفتاری متربیان امروز کارساز  تربیت به دلایل زیر در رفع تعارضات روانی و
 اسلام دهی در صدرجواب. 1

: )جمعه تربیت کل بشربود مأمور به تعلیم و ،طبق دستور خدای متعال اسلام شکی نیست که پیامبر
مبلغ و  و در این زمینه از هیچ تلاشی فروگذار نکرد. از طرفی تردیدی وجود ندارد که رسول خدا  (3

ای مروج اندیشه حداکثری اسلام و قرآن در تمام شئون زندگی انسانی بود و در اجرای احکام الهی لحظه
 ها را مختل کنندبرنامه تربیتی آن 1،(29)فتح:د و نگذاشت کفار در میان مسلمانان نفوذ نموده درنگ نکر

ترتیب آن  بدین .(khamenei.irبیت)ع(، ، در هفتمین اجلاس مجمع جهانی اهل12/06/1401ای، خامنه)
سلمان  و یاسر غفاری، عمارای را مانند ابوذر افراد شایسته ،سال دوره رسالتش 23حضرت موفق شد در مدت 

های آموزه جامعه اسلامی تحویل دهد. این افراد تحت تربیت رسول الله به و تربیت نموده رافارسی 
 مشی پیامبرخط اهداف و متعهد به ،آخرین لحظات زندگی خوبی دریافتند و تااخلاقی را به اسلامی و

 بودند. ائمه اطهار و
یافتگان تربیت بخش است وزمانی نتیجه صورت صحیح اجرا گردد، در هراگر بهتربیتی حداکثری اندیشه

ای بوده پروردگان مسلمان در گذشته و حال که افراد شایستهدهد. برخی دستصالحی را تحویل جامعه می
                                                      

د  .  1 هِ   مُحَمَّ ذرَسولُ اللَّ محمّد فرستاده خداست و کسانی که با او هستند، در برابر کفّار  ؛نَ مَعَهُ أَشِدّاءُ عَلَی الکُفّارِ یوَالَّ
 سرسخت و شدیدند.
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ین مسیر اند. امربیان باصلاحیتی بهره برده تربیتی پرورش یافته و از یقیناً براساس همین اندیشه ،و هستند 
محور قرآن و اسلام ناب شکل گرفته،  تربیتی حداکثری مقام معظم رهبری که بر است و اندیشه امروزه هم باز

جوان و رفع تعارضات . راه دیگری برای عبور از مشکلات تربیتی نسلاستکارساز  در این زمینه بسیار مفید و
کارگیری اندیشه حداکثری در تربیت د. بنابراین، بهبتواند حل مشکل کن ود ندارد تاجها ورفتاری آنـ  عاطفی

تازه است و  حاضر اندیشه نو و شود، ولی در عصراسلام ناب شمرده می جوان، هرچند نوسازی تفکرنسل
 باشد.جوانان می حل مؤثر در رفع تعارضات نوجوانان وراه

 بخشیهویت. 2

بحران هویت  رفتاری، دچار تعارضات ذهنی، روانی و گرفتن در نوجوانان امروزی در اثر قرار اغلب جوانان و
هایی از پرسش هویت در حقیقت پاسخی است به پایداری برخوردار نیستند. از هویت دینی ثابت و اند وشده

کجا خواهم رفت؟  ام؟ بهام؟ برای چه آمدهاین قبیل: من کیستم؟ چه جایگاهی در نظام هستی دارم؟ از کجا آمده
توانم در زندگی ایفا کنم؟ چه هایی میچه نقش 1(355ص ،8ج ،1379، ملاصدرا ؛106ص ،9ج :1378، )طیب

برداشتی از دیگران دارم؟ دیگران چه انتظاراتی از من دارند؟ چگونه زندگی کنم؟ اگر کسی بتواند به این سؤالات 
 .(19ص: 1381جنکینز، ) جواب صحیح دهد، به هویت واقعی خود دست یافته است

زندگی را برای فرد تعیین کند، جز  های اساسی حیات انسانی پاسخ دهد و مسیرالؤس هویتی که بهچنین 
محور آن، از هیچ راهی قابل تحقق نخواهد بود.  تربیت متربیان بر تربیتی حداکثری و در اثر تبعیت از اندیشه
کمتر  ،تضاد رفتاری و تیهایی همانند تردید فکری، تعارض عاطفی، دوگانگی شخصیدر این صورت، آسیب

این وجود، مطالعات میدانی  آید. بااصلًا مشکلی در این جهت برایشان پیش نمی آید یاسراغ نسل جوان می
ای به آن نشان علاقه مند نبوده و یااز چنین تربیتی بهره ،جوان امروزیدهنده آن است که بسیاری از نسلنشان

 اند. ضعف هویت شده اهویتی یرو گرفتار بینداده و ازاین
 تثبیت ایمان . 3

های دینی دین و ارزش قلبی به تربیتی حداکثری در فراگیران این است که ایمان و باور از دیگرآثار اندیشه
 و رهبران دینی گواه بر این امر که سیره عملی معصومینچنان ؛کندتثبیت می جویان تقویت ورا در تربیت

: ق1403، )طبریغفاری  از قبیل ابوذر امام علی و اصحاب خاص پیامبراست. سرگذشت زندگی 
دهنده آن است که آنان چه نشان (586-565ص ،4ج: ق1421، )العاملی و حجر بن عدی (336ص ،3ج

فرسایی را تحمل کردند، ولی هرگز دست از اهدافشان برنداشتند. روشن است که صلابت های طاقتسختی
اندیشه حداکثری  های مربیان شایسته باهایی است که در اثر پرورشناشی از تربیت ،افرادگونه شجاعت این و

                                                      
خـدا رحمـت کنـد کسـی را بدانـد از کجـا آمـده، در کجـا قـرار دارد و ؛ «رَحِمَ اللهُ إمرَأً عَلِمَ مِن اَینَ فِـی اَیـنَ وَاِلـی اَیـنَ . » 1

 .خواهد رفتبه کجا 
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 تر از کوهمقاوم ای که به فرموده پیامبر اسلامگونههای اسلامی در همه وجودشان نهادینه شده، بهارزش
و فروع برآمده از آن، ها ایستادند. نتیجه تثبیت ایمان در قلب جوان در مقابل سختی1(1(241، ص2کلینی،ج)

تثبیت ایمان  2.(62: )بقره آن تأکید شده است ای است که در قرآن همواره بعد از ایمان ذکر و براعمال صالحه
عملی روشن  روایی و تربیتی حداکثری است که پشتوانه قرآنی و محور اندیشه در دل متربی راهش تربیت او بر

عمل صالح است و این، یعنی بیرون شدن  مؤمن  ،در فرهنگ قرآن ترین ثمره ایمان محکم و قویدارد. مهم
شود و از وادی تعارضات فکری، عاطفی و رفتاری در زندگی که دیگر نه اندوهی از گذشته بر او عارض می

 سر خواهد برد.ه بلکه در سلامت کامل ب ؛آیدنه بیمی از آینده سراغش می
 دهی عاطفه مثبتشکل. 4

دهد و در کاربرد متأثر از شناخت و عقیده است و در وجود انسان را تشکیل می عواطف بخش مهمی از
رفتار وجود دارد،  باشد. در آیات قرآن یک نوع ترتب رُتبی بین محبت ورفتار انسان تأثیرگذار می عملکرد بر

 خدتبعیت عملی از رسول  3.(31: عمران )آل ظاهری است که گرایش قلبی موجب رفتار این معنا به

 ؛کندتعالی را در دل داشت، از رسولش پیروی مینشانه تأثیر محبت خدا بر آن است که هرکس دوستی حق
دهی عاطفه مثبت تبع آن، شکلعامل تثبیت ایمان و به ،تربیتی حداکثری مبنای اندیشه که تربیت فرد برچنان

قید ، ایالله خامنهتربیتی آیت اندیشهرفتاری متربی است مؤلفه اصلی  و در نتیجه رفع تعارضات روانی و
 نظر زیرا به ؛کندخوبی چنین هدفی را  تأمین میپرورشی به حداکثری است و اجرای آن در مراکز آموزشی و

در نتیجه  گیری عاطفه مثبت وسبب شکل ،خدای متعال دعا با ارتباط قلبی در قالب عبادت و ایمان و ،ایشان
  .(1392ای، )ر.ک: خامنه شودمی عامل بروز رفتارهای مطلوب

 اصلاح رفتار. 5

رفتاری متربی نتیجه آن است و  تردید اصلاح عاطفی وتربیت، بی گفته در فرایندطی شدن مراحل پیش با
کند. البته اگر متربی از دوران کودکی باچنین از بروز رفتارهای ناپسند وی پیشگیری می ،یقین به ظنِ قریب به

تربیتی دور  های اخلاقی ویقیناً از آسیب ،شکل صحیح تثبیت شده شخصیت او به ،پرورش یابدای اندیشه
ای را همواره فرزندان شایسته ،های صالح و بامعنویتخانواده ،گونه که تجربه نشان داده استماند. همانمی

                                                      
ــهِ شِــیءٌ ».  1 ــلُ یُســتَقَلُّ مِنــهُ وَ المُــؤمِنُ لا یُســتَقَلُّ مِــن دینِ تــر از کــوه مــؤمن محکــم ؛«المُــؤمِنُ أصــلَبُ مِــنَ الجَبــلَ، الجَبَ

 شود.شود، ولی از مؤمن چیزی جدا نمیاست، چون از کوه چیزی جدا می
هِ وَال  .  2 مِ الآ خِـرِ وَعَمِـلَ یـمَن  آمَنَ بِاللَّ فٌ عَلَـ و  هِـم  وَلَا خَـو  ـدَ رَبِّ ـرُهُم  عِن  زَنُـونَ یهِم  وَلَا هُـم  یصَـالِحًا فَلَهُـم  أَج  هـرکس ؛ ح 

مـی یش پروردگارشـان خواهنـد داشـت و نـه بیسـته کـرد، پـس اجرشـان را پـیمان داشـت و کـار شاین ایبه خدا و روز بازپس
 برآنان است و نه اندوهناك خواهند شد.

بِعون .  3 هَ فَاتَّ  دارید، از من پیروی کنید.بگو: اگر خدا را دوست می؛ یقُل إِن کُنتُم تُحِبّونَ اللَّ
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خانواده شایسته بالاترین  ،ایالله خامنهآیت دهند. از منظرجامعه اسلامی تحویل می به و تربیت کرده 
 رساندجامعه خدمت می متدین است که به جوان مؤمن وکند و آن، پرورش نسلتولید میرا محصول ارزشمند 

اگر وارد اجتماع  اییافتهچنین فرزندان تربیت .(khamenei.ir، در دیدار مداحان، 29/12/1395، ای)خامنه
 کنند.سعادتمندی هدایت میمسیر نیک و  ها را به راهانسان و شوند، تحولی در جامعه به وجود آورده
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 گیرینتیجه
ـ  حل تعارض عاطفیچگونگی راهبه ،های تحقیقپرسش آنچه در این مقاله ارائه شد، ضمن پاسخ به

ای الله خامنهتربیتی حداکثری آیت جوان رهنمون نمود که عبارت است از اجرای صحیح اندیشه رفتاری نسل
فطرت پاک  توضیحاتی که اشارت رفت، مبتنی بر تربیتی با که این اندیشه چرا ؛در مراکز آموزشی وتربیتی

ویژه تربیتی حداکثری، در طول تاریخ کارساز بوده و به زیرا اندیشه ؛انسانی است و ریشه در نهاد آدمی دارد
ای توانست در دنیای جهل چنین اندیشه استفاده از با اسلام موفق عمل کرده است. پیامبراسلام در صدر

 ؛یافتگان مطلوبی همانند بلال حبشی و اویس قرنی را تحویل جامعه دهدجاهلیت، پرورش خرافات عصر و
تردید او را در برابر انحرافات فرهنگی و اجتماعی بی ،تفکری چه اینکه تربیت متربی براساس چنین اندیشه و

وجوی راهکاری مناسب برای حل مشکلات ان معاصر کسی در جستسازد. هرگاه در جهناپذیرمیلغزش
کن کند، بهترین راه، اجرای ریشه ها را حل ورفتاری آن جوان باشد و بخواهد تعارضات عاطفی وتربیتی نسل

 روشنی تجلی یافته است.ای بهالله خامنهو بیانات آیت تربیتی حداکثری است که در آثار صحیح اندیشه
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 نابعفهرست م 
یم  الله ناصرمکارم شیرازی.، ترجمه: آیتقرآن کر

 نی. ، تهران، نشرفارسی-فرهنگ معاصر عربی (.1381)آذرتاش  ،آذرنوش .1

 ، قم،مبانی آن تربیت و آرای دانشمندان مسلمان در تعلیم و (.1380)همکاران اعرافی، علیرضا و .2
 پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.

 الفکر.  ، بیروت، دارالمفید فی التفسیر البحر(. ق1420)بن یوسف ابوحیان اندلسی، محمد .3
جوان از دیدگاه مقام معظم  کودک، نوجوان و (.1380)قمانچی، احمد ؛پورفرد، امیرحسینبانکی .4

 تربیت اسلامی وزارت آموزش و پرورش. ، تهران، نشررهبری
 ، قم، بوستان کتاب.نسل نوخاسته(. 1378)بهشتی، احمد .5
یه (.1387)جس فیست .6  روان. تهران، نشر محمدی، ی سیدییح :، ترجمههای شخصیتنظر
 ، تهران.ایدفاع در اندیشه امام خامنه درآمدی بر (.1395)همکاران و اصغر جعفری، سید .7
 ، ترجمه: تورج یاراحمدی، تهران، شیرازه.هویت اجتماعی (.1381) ریچارد، جنکینز .8
یه ایمان در (.1377)جوادی، محسن .9 نمایندگی مقام معظم رهبری  ، تهران، نهادقرآن عرصه کلام و نظر

 ها.در دانشگاه
رضا برازش، تهران، ، گردآوری: علیایالله خامنهدعا از منظر آیت(. 1392ای، سید علی)خامنه .10

 انتشارات انقلاب اسلامی.

 . khamenei.ir، اعضای مجلس خبرگان رهبری(. بیانات در دیدار 21/12/1393ای، سید علی)خامنه .11

 .khamenei(. اقشار مختلف بانوان، 14/10/1391ای، سید علی)خامنه .12

 .khamenei.ir، جمعی از مداحاندر دیدار  (.11/2/1392)ای، سید علیخامنه .13

، المللی قرآن کریممسابقات بیندر کنندگان شرکت(.بیانات در دیدار 18/2/1393ای، سید علی)خامنه .14
khamenei.ir. 

 .khamenei.ir، کارگزاران نظام(. بیانات در دیدار 21/04/1377ای، سید علی)خامنه .15

 .khamenei.ir، اعضای مجلس خبرگان رهبری(. بیانات در دیدار 21/12/1393ای، سید علی)خامنه .16

قرآن المللی بینکنندگان در مسابقات شرکتبیانات در دیدار  (. 14/04/1390ای، سید علی)خامنه .17
 .khamenei.ir کریم،

 (.khamenei.ir، )ص(اسلام مسئولان نظام در روز میلاد پیامبر(. بیانات در دیدار 2/12/1389ای، سید علی)خامنه .18
 .khamenei.ir، های افسری ارتشدانشجویان دانشگاهبیانات در دیدار  (. 7/7/1395ای، سید علی)خامنه.  .19
 .khamenei.ir، کارگران و معلمانباینات در دیدار  (.10/02/1376ای، سید علی)خامنه .20
 .khamenei.ir، هااساتید دانشگاهبیانات در دیدار  (.ق1435رمضان 4ای، سید علی)خامنه .21
 .khamenei.ir، اعضای مجلس خبرگان رهبریبیانات در دیدار  (.21/12/1393ای، سید علی)خامنه .22

http://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=12866
http://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=12866
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 .khamenei.ir، کارگزاران نظام(.بیانان در دیدار 10/10/1373ید علی)ای، سخامنه .23

 .khamenei.ir، مردم ساریبیانات در دیدار  (. 22/07/1374ای، سید علی)خامنه .24
با موضوع  های راهبردیشهینشست اندن یدومبیانات در دیدار  (. 27/2/1390ای، سید علی)خامنه .25

 .khamenei.ir، عدالت
 .khamenei.ir ،رهبری خبرگان مجلس اعضای دیدار در (. بیانات13/06/1393ای، سید علی)خامنه  .26
 .khamenei.ir، یزد استان هایدانشگاه دانشجویان دیدار در بیانات (. 13/10/1386ای، سید علی)خامنه .27
 .khamenei.ir ،پرستاران از جمعی (. بیانات در دیدار19/06/1376ای، سید علی)خامنه .28
 .khamenei.ir ،رشت مصلّای در فرهنگیان و جوانان(. بیانات در دیدار 12/02/1380ای، سید علی)خامنه .29
 .khamenei.ir ،اجتماعی زنان -اعضای شورای فرهنگی(.بیانات در دیدار 16/10/1396ای، سید علی)خامنه .30
 .khamenei.ir، حرم امام رضا)ع((. بیانات در 01/01/1389ای، سید علی)خامنه .31
 .khamenei.ir(. بیانات در حرم امام رضا )ع(، 03/01/1399ای، سیدعلی)خامنه .32
 . khamenei.ir ،بیت)ع( اهل جهانی مجمع اجلاس هفتمین (. بیانات در12/06/1341علی)ای، سید خامنه .33
 .khamenei.ir، بیت)ع(مداحان اهلبیانات در دیدار  (.29/12/1395ای، سید علی)خامنه .34

 (.  khamenei.irالمللی قرآن کریم، ، بیانات در دیدار شرکنندگان در مسابقات بین18/03/1392، سید علی، ایخامنه .35

، شماره مطالعات راهبردی زنانانحرافات اجتماعی، قم،  بحران هویت و (.1381)حسینی، حسنحاج .36
 .45-35، ص17

یابی حیات طیبه از منظر شناسی وحقیقتمفهوم» (.1393)ابوالقاسم بخشیان  ؛صادقی، عبداللهحاج .37
، ، قم، مجتمع آموزشی شهید محلاتیپژوهشی دینیانسان، دو فصلنامه علمی پژوهشی «قرآن

 .185-165، ص31شماره 
 https://net.miu.ac.ir/portal/webclient/index.html(27/8/1402خبرگزاری مهر، ) .38
 https://www.farsnews.ir (11/4/1402خبر گزاری فارس ) .39
 ،ایالله خامنهدیدگاه آیت نوآوری از و مجموعه مقالت اجتهاد (.1392)خیرالدین، شیخ سمیر .40

 تهران، سروش.
)شماره روان شناسی، مجله «رفتار نابهنجار نوجوانان خانواده و» (.1385)روانبخش، محمدحسین .41

 .174-145، ص3و2، شماره (، دانشگاه تبریز3و2
، قم، پژوهشگاه نگرش به منابع اسلامی بهداشت روانی با (.1389و همکاران) فر، محمدرضاسالاری .42

 حوزه و دانشگاه.
ق، 1409یر القرآن، بیروت، مؤسسه اهل بیت )ع(، سبزواری، سید عبد الکریم، مواهب الرحمان فی تفس .43

 .46، ص10ج 

یت مدارا و (.1376)سروش، عبدالکریم .44  . ، تهران، مؤسّسة فرهنگی صراطمدیر

http://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=2770
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=27356
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=3416
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=2852
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=3064
https://makarem.ir/maaref/fa/article/index/407726/%d8%b2%d9%85%db%8c%d9%86%d9%87-%d9%87%d8%a7-%d9%88-%d8%b9%d9%88%d8%a7%d9%85%d9%84-%da%af%d8%b1%d8%a7%db%8c%d8%b4-%d8%a8%d9%87-%d8%a8%d8%af-%d8%ad%d8%ac%d8%a7%d8%a8%db%8c-%d9%88-%d8%a8%db%8c-%d8%ad%d8%ac%d8%a7%d8%a8%db%8c%d8%9f#164234468
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=50878
http://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=36053
https://raj.smc.ac.ir/article_8231_f33ac35ff731dbdc84440505b029de24.pdf
https://raj.smc.ac.ir/article_8231_f33ac35ff731dbdc84440505b029de24.pdf
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، قم، مؤسسه فرهنگ فقه مطابق مذهب اهلبیت)ع( (.1382)محمود شاهرودی، سیدهاشمی  .45 
 المعارف اسلامی.ةدائر

، قم، مؤسسه آموزشی الله مصباح یزدیشناختی آیتهای رواندیدگاه (.1385)شجاعی، محمدصادق .46
 پژوهشی امام خمینی. و

 و المللی نشر، قم، مرکز بیندیدگاه اسلام شناسی شخصیت ازروان (.1401)شجاعی، محمدصادق .47
 ترجمه المصطفی. 

  ، قم، اسماعیلیان.المیزان فی تفسیر القرآن(. تابی)طباطبایی، محمدحسین .48
 ، تهران، ناصرخسرو.البیان فی تفسیر القرآنمجمع  (.1372)طبرسی، فضل بن حسن .49

یخ الطبری (.ق1403)بن جریر طبری، محمد .50  .، بیروت، مؤسسة الأعلمیتار
 ، تهران، اسلام.اطیب البیان فی تفسیر القرآن (.1378)عبدالحسین طیب، سید .51
 التعارف. ، بیروت، دارعیان الشیعةا(. ق1421)محسن امین العاملی، سید .52

التقاط  ایتسامح دینی، پویایی وبالندگی  تساهل و» (.1376شهریور)همکاران محمدتقی وفاضل میبدی،  .53
 . 31-1، ص135، تهران، شماره کیهان فرهنگی، «انحراف و

قم، مؤسسه   ،های اندیشهتازه، «سیاسی تسامح اخلاقی، دینی و تساهل و» (.1378)فتحعلی، محمود .54
 .7ش ،فرهنگی طه

 ، تهران اسرار دانش.فرهنگ توصیفی علوم تربیتی (.1378)فرمیهنی فراهانی، محسن .55

، سال دوم، نظر و نقد ه، مجل«انتظار بشر از دین، درنگی در صورت مسأله» (.1375)فنائی، ابوالقاسم .56
 .313-279، ص8ـ7شماره  ،تابستان وپاییز

 .35، شماره معرفت، «دین تسامح از منظر تساهل و» (.1379)فولادی، محمد .57
ای در حاکمیت برداشتی از اندیشه دفاعی حضرت امام خامنه (.1391)حسن سید فیروزآبادی، .58

 ، تهران، دانشگاه دفاع ملی.جمهوری اسلامی ایران
، نشریه علمی قبسات، «جامعه کارکرد دین در انسان و» (.1382)قدردان قراملکی، محمدحسین .59

 .188-161، ص28پژوهشی، تهران، وزارت علوم، شماره 
 ،«نوسازی و نوآوری در آموزش وپرورش، امکانات و شرایط آن» (.1381)محمدکاردان، علی .60

 .20-11، ص1، تهران، شماره های آموزشینوآوریفصلنامه 
 دانشگاه پیام نور.، تهران، مسائل نوجوانان و جوانان (.1383) منوچهر، وکیلیان ؛کرباسی، منیژه .61
 ، تهران، دار الاسوة للطباعة و النشر.اصول الکافیق(. 1425کلینی، محمد بن یعقوب) .62

 ، تهران، ارسباران.بهداشت روانی (.1376)گنجی، حمزه .63
 ، تهران، آوای سبحان.ایاندیشه امام خامنه در دفاع هوشمند (.1394)لطفی مرزناکی، رحمان .64
، فصلنامه پژوهشی «تعارض فرزندان با والدین در سبک زندگی» (.1390)همکاران و معیدفر، سعید .65

http://lib.eshia.ir/12016/5/350/%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%81%D8%B1%D9%82
https://noavaryedu.oerp.ir/article_78710.html
https://noavaryedu.oerp.ir/article_78710.html
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یزی رفاه وبرنامه  .97-60، ص7، شماره ، تهران، دانشگاه علامه طباطباییتوسعه اجتماعی ر
 جلدی(، سُرایش. تهران،)تکفرهنگ فارسی (.1387)معین، محمد .66
 تهران، انتشارات صدرا.، بینی اسلامیجهان ای برمجموعه آثار، مقدمه(. 1372مطهری، مرتضی) .67
 طالب)ع(.الامام علی بن ابی ة، قم، مدرسدائرة المعارف فقه مقارن (.ق1427)مکارم شیرازی، ناصر .68
رزا أبوالحسن یق المیتعال شرح الصول الکافی، مع (.م 2000 /ق 1421)محمد  ،ملاصالح مازندرانی .69

 .التراث العربی احیاء بیروت، دار، یالشعران
 ، تهران، الحیدریه.اسفار اربعه (.1379)ملاصدرا .70
       . https://www.nahad.ir .(8/7/1402)، نهادخبرگزاری آوای  ،1401اغتشاشات ویژه نامه سالگرد  .71
یس و هاروش (.1385)وکیلیان، منوچهر .72  ، تهران، پیام نور.فنون تدر

 .https://jafarhashemlou.blogfa.com/post/3252،4/8/1404روان شناسی هاشملو،  .73
 
 
 
 

https://www.nahad.ir/
https://jafarhashemlou.blogfa.com/post/3252


 

 
 
 
 
 



 

 
 
  

 
 
 

     منبر و مدیریت افکار عمومی
 1عبدالرحیم اخلاقی

 
 

 چکیده
ها و های مهم اجتماعی، افکار عمومی است که در موفقیت گروهیکی از واقعیت

های سیاسی، نقش رژیمها و تصمیمات فرهنگی و سیاستـ های فکری جریان
های جمعی و انفجار ای دارد. پرسش این است که با توجه به کثرت رسانهکنندهتعیین

در جهت مدیریت افکار عمومی « منبر»توان از اطلاعات در عصر حاضر، چگونه می
بهره گرفت؟ پژوهش حاضر برای پاسخ به همین پرسش سامان داده شده است. روش 

ها، از روش توصیفی ـ ای بوده و در پردازش آنکتابخانه ،مقالهگردآوری اطلاعات در 
هایی تحلیلی استفاده شده است. نتایج حاصل از پژوهش حاکی از آن است که ویژگی

چون عمومی و مردمی بودن، ارتباط حضوری و صمیمانه با مخاطبان، و قداست و 
دهد ه است که امکان میمنبر بخشید اعتبار معنوی، ظرفیت و قابلیت خاصی، به رسانه

آن، افکار عمومی را مدیریت کرد؛ اما با این شرط  وسیلهحتی در عصر حاضر بتوان به
صورت خود را بازسازی نماید، به رفتهاعتبار ازدست ،که این رسانه، قبل از هرچیزی

بپردازد، خود را با نیازها و اقتضائات زمانه  شده به فعالیتهدفمند و سازماندهی
 درستی بهره بگیرد.ماهنگ کرده و از ابزارها و امکانات جدید، بهه

، یافتهمنبر، رسانه، مدیریت افکار عمومی،  اعتمادسازی، فعالیت سازمان واژگان کلیدی:
 .مدرن گیری از ابزارهایتوجه به زمینه و زمانه، بهره

 

                                                      
 .. دانش آموخته دکتری فقه سیاسی جامعة المصطفی 1
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 بیان مسئله 
 های گوناگونها، جنبهتشکیل شده است. همین واقعیت یشمارهای اجتماعی بیای از واقعیتهر جامعه

های مختلف سیاسی، ها، روابط و تعاملات در عرصهاز کنش ؛دهدزیست جمعی ما را تحت تأثیر قرار می
های ها و آرزوهای ما. واقعیتها، اهداف و انگیزهاجتماعی، اقتصادی و فرهنگی گرفته تا شخصیت، گرایش

دهند. و به شخصیت، هویت، و اعمال و کردار ما شکل می وجود ما را احاطه کره، اجتماعی بسان اتمسفر
ها قرار داشته و اراده و همین واقعیت جانبهو کنترل همه ها، تحت سیطرهحیات جمعی ما انسان ،به بیان دیگر

 عمومی است.افکار  ،های مهمگردد. یکی از این واقعیتها، مشروط و مقید میآن وسیلهرفتار ما به
ها و تصمیمات فرهنگی و سیاست ـ های فکریها، جریانافکار عمومی، در کامیابی و موفقیت گروه

این، در بسیاری موارد، بسان ناظر قدرتمند، رفتار و کردار  بر افزونای دارد. کنندههای سیاسی، نقش تعیینرژیم
فرهنگی،  ـ های بزرگ فکریها و جریانخ، برای گروهکند. افکار عمومی در طول تاریتک ما را نیز کنترل میتک

اند و حتی مصلحان و پیامبران الهی، پروراندهزمامداران و کسانی که هوای اعمال سلطه بر جامعه را در سر می
توان شناسایی های فراوانی از رویدادهای تاریخی را میویژه برخوردار بوده است. نمونه یاز اهمیت و جایگاه

مسلمانان در جنگ احد، شکست  .اندخود بوده بازیگران اجتماعی درصدد همسو کردن افکار عمومی باکرد که 
در پایان این جنگ، مشرکین مکه به سرکردگی ابوسفیان که پیروز میدان نبرد بودند،  .سختی متحمل شدند

لُ هُبَل  »دادن شعار  خواستند با سرمی ، اع  لُ هُبَل  مسلمان تزلزل  خوردهربازان شکست، در روحیه و ایمان س«اع 
لی»اما پیامبر اکرم، در مقابله با شعار مشرکین، شعار  ؛ایجاد کنند هُ اع   را ساخت.« وَ اجَلّ  اللَّ

آید. در جنگ صفین، نوع تلاش در جهت مدیریت افکار عمومی به حساب میاین دو شعار، در واقع یک
را دچار انشقاقی بزرگ کرده و در حقیقت  صفوف سپاه امام علیمعاویه و عمرو عاص، با چند ترفند زیرکانه، 

ها هیچ سودی آن در مقابله با حقه امام علی های روشنگرانهباعث فروپاشی سپاه آن حضرت شدند. تلاش
و شماری از یارانش نیز، چندین بار تلاش کردند تا با سخن گفتن با  نبخشید. در روز عاشورا امام حسین

اما سران و فرماندهان سپاه کوفه، با ایجاد آشوب و  .منصرف سازند شمن، آنان را از جنگ با امامنیروهای د
این کارها، در حقیقت تلاشی در جهت مدیریت  شدند. همهسروصدا، مانع از شنیدن سخنان امام و یارانش می

 ناپایدار است. گونه موارد، زودگذر وشد. منتها افکار عمومی در اینافکار عمومی محسوب می
ی اتوان افکار عمومی را تحت تأثیر قرار داد و مدیریت کرد؛ اما مسئلهها و ابزارهای مختلفی میبا شیوه

در مدیریت افکار عمومی است. پرسش این است که در « منبر»د، نقش شوکه در این پژوهش بررسی می
« منبر»توان از ای اطلاعات، چگونه میآسجمعی و هجوم سیلهای عصر حاضر و با توجه به کثرت رسانه

ای ، تنها رسانه«منبر»گردد که در جهت مدیریت افکار عمومی بهره گرفت؟ این پرسش از آن جهت مطرح می
در انحصار این ، (33ص :1402الدین، )شرفخود در جوامع اسلامی  است که در عین حفظ جایگاه ویژه
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 ر دارد.های علمیه نیز قراخصوص حوزهجوامع، به
منبر این ظرفیت و قابلیت را دارد که در شرایط کنونی بتوان با آن، افکار عمومی را مدیریت کرد  آیا رسانه 

گردد، به همین پرسش یا خیر؟ اگر جواب مثبت است، با رعایت چه شرایطی؟ در پژوهش حاضر تلاش می
 ها از روش توصیفیای بوده و در پردازش آنکتابخانهگرفته در گردآوری اطلاعات، کارپاسخ داده شود. روش به

ظرفیت مدیریت افکار عمومی را دارد. هدف  ،منبر شود. فرض این است که رسانهتحلیلی، بهره گرفته می ـ
گاهانه از منبر و بهره ازپیش متولیان امور، به اهمیت رسانهغایی پژوهش، توجه دادن بیش برداری درست و آ

 .استهای آن ظرفیت
کند، اهمیت و حساسیت بالای مدیریت افکار عمومی در آنچه ضرورت تحقیق حاضر را ایجاب می 
وتاز و مردم در جوامع اسلامی، در معرض تاخت حاضر است؛ زیرا در عصر حاضر، ذهنیت عامه زمانه

تماعی قرار گرفته های اجنترنت و شبکهیهای جمعی متنی، صوتی، تصویری، اشمار از رسانهتهاجم انواع بی
ذهنیت عمومی و فرهنگ جامعه را مطابق با اهداف خود شکل تا کنند ها، هرکدام تلاش میاین رسانه .است

شدت خطرناک کنند، برای فرهنگ دینی بهترویج می هاهایی که این رسانهری از ارزشدهند. بدون شک بسیا
چاره این است که افکار و احساسات عمومی به  های دینی، تنها راهبرای صیانت از فرهنگ و ارزش .است

 سمت دلخواه، جهت داده شود. 

 تحقیق پیشینه .1
استفاده کرد و « مدیریت افکار عمومی»، برای «منبر رسانه»توان از چگونه می راجع به این مسئله که

انجام نشده است؛ یا حداقل  ایهای این رسانه، در این زمینه چه مقدار است، تا کنون مطالعهها و قابلیتظرفیت
عنوان به« منبر»اکتشافی که انجام داد، به چنین تحقیقی دست نیافت. اما در مورد  نگارنده در خلال تتبع و مطالعه

فرد و نیز راجع به های منحصربهها و ظرفیتتأثیرگذار در تحولات تاریخ معاصر ایران، ویژگی یک رسانه
ترین های متعددی صورت گرفته است. یکی از قدیمیران تاکنون پژوهش، در ای«مدیریت افکار عمومی»

اصغر فتحی است.  نوشته عمومی در اسلام منبر، یک رسانهویژگیِ رسانه بودن منبر، کتاب  ها، در زمینهپژوهش
این نکته کند تحلیلی، تلاش میـ این اثر که به انگلیسی نگاشته شده است، با رویکرد تاریخی و روش توصیفی 

 ای داشته است.رسانه ، در جوامع اسلامی میانه، کاملا خصیصه«نهاد منبر»را اثبات کند که 
منبر؛ نقش ارتباطات و عوامل اجتماعی » توان از مقالهشده در این زمینه، میاز دیگر مطالعات انجام 

به نگارش درآمده است.  1387 لی سالحوازاده نام برد که در احمد حسین نوشته« چهرهبهمؤثر بر تبلیغ چهره
های رسانه شده در حوزهگونه که از عنوان مقاله پیداست، نگارنده در این اثر، با تکیه بر مطالعات انجامهمان

های فرهنگی که باعث تأثیرگذاری، یا مانع تأثیرگذاری پیامـ کند، مجموعه عوامل اجتماعی مدرن، تلاش می
منبر، راهکاری مناسب ارائه دهد  سایی کرده و در جهت تأثیرگذاری بیشتر رسانهگردد را شناتبلیغی می
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مجموعه مقالات دیگری از همین سنخ، در این زمینه قابل شناسایی است که نگارنده  .(1378زاده، )حسین 
 بیند.ضرورتی به ذکر نمی

در ایران و چه در بیرون از این طرح و چگونگی مدیریت آن، چه  افکار عمومی، تاریخ و پیشینه در زمینه
شده در ایران، کتابی یکی از تحقیقات انجام .های پرشماری قابل شناسایی استقلمرو جغرافیایی، پژوهش

تألیف کاظم متولی. نویسنده با طرح این پرسش که افکار  های اقناعافکار عمومی و شیوهاست تحت عنوان 
های مختلف شکل دادن به افکار گیرد، به بررسی و تحلیل موضوع پرداخته و شیوهعمومی چگونه شکل می

شکل دادن و مدیریت افکار  سازی بهترین شیوهکند که اقناعد و در نهایت تأکید میکنمیرسی عمومی را بر
  .(1384، )متولیعمومی است 

های عمومی شهری با دهی افکار عمومی در عرصهتحلیل رویکردهای نظری به عوامل شکل»مقاله 
کید بر نظریه سه  وسیلهشده در این زمینه است که بههای انجاماز دیگر پژوهش ،«ایهای فلسفی و رسانهتأ

 .(1396نیا و دیگران، )کاوشست تن از اساتید شهرسازی دانشگاه آزاد اسلامی واحد تهران صورت گرفته ا
های خاص دهی افکار عمومی در عرصهنگارندگان در این مقاله، رویکردهای تئوریک به عوامل شکل

هایی که باعث ساخت و دهند و در این راستا مجموعه شرایط و مؤلفه)شهری( را مورد مطالعه قرار می
شمارند. شمار زیادی از این سنخ برمی گردد رادهی افکار عمومی در فضای عمومی شهری میشکل

کدام، با رویکرد خاصی که در این پژوهش اما هیچ ؛افکار عمومی شناسایی کرد توان در زمینهمطالعات می
توان مدعی شد که رویکرد اتخاذشده در تحقیق حاضر، می ،اند. بنابرایننپرداخته به مسئله مورد نظر است،

 د.  بدیع بوده و کاملا تازگی دار

 چارچوب مفهومی تحقیق.2
 منبر .2ـ1

شده، بیشتر بر مفهوم لغوی منبر، تمرکز شده است. منبر جایگاهی است که خطبه یا در مطالعات انجام
اند به معنای عالی و بلند دانسته« نَبَرَ »عربی  واژه منبر را از ریشه ،شناسان عربشود. لغتخطابه از آن ایراد می

« گویندمحل ایراد خطبه توسط خطیب را به دلیل بلندی آن منبر می».  (4ص :1398جوادیان، )جعفرپور و 
منبر یعنی »گوید: دهخدا در تعریف منبر می. (487، ص3ج :ق1375طریحی، ؛ 137، ص5ج :تامنظور، بی)ابن

گوید و آن را که در کنیسه و مسجد وجود دارد و از بالای آن با جمع سخن میچنان ،کرسی خطیب یا واعظ
به »واژه عربی و « منبر» .(1192، ص6ج :1373)دهخدا، گویند « منبر»به جهت بلند بودن از اطراف خود 

)ابراهیم « نمایدمعنای محل بلند و مرتفعی است، که خطیب یا واعظ بر بالای آن رفته و با مردم صحبت می
خاطر ارتفاع و بلند بودن صدا بر آن، و میم اند؛ بهگفتهمنبر را منبر »و  (904، ص2ج ،تا)بیمصطفی و دیگران، 
  .(785ص :1362)معلوف، « به جهت تشبیه به اسم آلت ؛آن کسره داده شده
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از ادوات ارتقا و بلندی  ،مِنبر به کسر میم»نویسد: می کبریت احمردر خصوص این واژه، مؤلّف کتاب 
زمان تابع شرافت آن عملی است که در آن و بر آن واقع است؛ محلی است به غایت محترم؛ چه شرافت مکان و 

کند، و معلوم است که خداوند خلق نفرموده افضل از آنچه در منابر باید شود و آن حالی که در آن حلول میمی
 .(2ص :1377)بیرجندی، « به خلق برسد، و نیز در اسلام از برای افضل و اکمل مخلوقات گذارده شد

شود به کار برده می« نهادی»عنوان این تعاریف لغوی، در کاربردهای روزمرّه، منبر بهاما با قطع نظر از 
های خاصی، به مردم ها و مکانمخصوص و در زمان های مختلف، به شیوهکه از طریق آن، اطلاعات و پیام

ای هنجارها و یک رسانه است که شکل و قالب و ساختار خاص خود را دارد و بر مبن« منبر»گردد. ارسال می
ها متمایز های ویژه است که آن را از دیگر رسانههمین هنجارها و ارزش .کندای عمل میهای ویژهارزش

گردد گردد و محتوایی که از طریق آن ارسال میهای خاصی فعال میسازد. این رسانه در شرایط و مناسبتمی
گاهانه بوده و ر، یک برداشت ارتکازی و کاملا نامنب هاست. این برداشت ازنیز غالباً متفاوت از دیگر رسانه آ

 در هیچ متن تخصصی چنین تعریفی از آن ارائه نشده است. 
یت .2ـ2  مدیر

ریزی، است. مدیریت به معنای توانمندی در برنامه« مدیریت»مفهوم  ،تحقیق حاضر دومین کلیدواژه
گیری برای ها در شرایط بحران و تصمیمشیدن به آنها، انگیزه بخدهی، استخدام، رهبری افراد و گروهسازمان

ای به نام رسیدن به اهداف است. در مدیریت، دانش و هنر و مهارت و خلاقیت با هم تلفیق شده و مقوله
کند. همچنین، ای تبعیت و پیروی میزیرا از اصول کلی و پایه ؛سازد. مدیریت یک علم استمدیریت را می

پذیری داشته را یک مدیر، مانند یک هنرمند، باید دانش عملی، خلاقیت و انعطافزی ؛یک هنر و حرفه است
مدیریت در معنای کلی  .(18ص :1374)الوانی، خوبی وظایف مدیریتی خود را انجام دهد تا بتواند به باشد،

ترسیم . 1 اند از:عبارت های رهبریاز ویژگی برخیکند. خود، دقیقا مفهوم رهبری را در ذهن تداعی می
تمرکز بر  .3بخشی و تشویق و ترغیب نیروها؛ الهام .2انداز و هدفی بلندمدت برای سازمان یا جمع؛ چشم

  .)همان(تمایل به نوآوری و ایجاد تغییرات مثبت  .4مندسازی اعضا؛ ارتباطات انسانی و رشد و توان
اغلب با ارائه الگوی خوبی برای بخش دیگران به سمت رسیدن به هدف است. رهبران مؤثر رهبری الهام

کنند. افرادی که گذاری میکارمندان و افراد زیردست خود، بر انگیزه دادن و الهام بخشیدن به مردم سرمایه
)دیلتز، ها به سمت مزیت رقابتی دارند رهبری دارند، نقش حیاتی در سوق دادن سازمان و مهارت مدیریت

 .(8ا7ص :1384
 افکار عمومی .2ـ3

از پایگاه علمی و  ،های مختلف و گوناگونی از افکار عمومی وجود دارد. این تنوع و گوناگونیبرداشت
کسانی که از منظر علوم سیاسی، به  ،مثال رایاند. بندهکگیرد که به این حوزه نظر افت میئمعرفتی افرادی نش



 

 

88 

 5سال
اره 

شم
/

13  /
ان 

ست
 تاب

ر و
بها

13
99

 

8
8 

 

هش پژو
نامه

علوم
 

نی نسا ا
 

می سلا ا
 

شماره
بیست    

 م،
تان 

مس ز و ز
یی پا

140
2

  

88 

شناختی که از پایگاه جامعهاند و آنانیئه دادهنوع تعریف ارا اند، یکافکار عمومی پرداخته پردازی دربارهنظریه 
افکار عمومی حالت عاطفی یا احساسی بارز یک »اند: اند، تعریف دیگری. برخی گفتهآن نظر داده درباره

دیگری افکار عمومی را واکنش روانی ـ  عده .(13ص :1382)دارایی، « ملت بر موضوعی خاص است
 ؛ای بیان کردتوان آن را در قالب نظر مشترک جمعی در مورد مسئلهکه می انداجتماعی و ویژگی جمعی دانسته

از افراد و اقشار مختلف جامعه، قابل توجهی تعداد ای به آن علاقه و توجه دارند و میان ای که عدهمسئله
  .(138ص :1390)نیرومند و همکاران، کند و پذیرش پیدا میشده صورت نسبی عمومی به

اند که در یک نظراتی تعریف کردهعنوان احساسات و نقطهای افکار عمومی را بهمنوال، عده بر همین
در یک تعریف دیگر گفته شده  .(16ص :1384)دادگران،  آیدجامعه با توجه به یک موضوع خاص به وجود می

افکار عمومی  ،طبق این تعریف .روانی ـ اجتماعی است و خصلتی جمعی دارد افکار عمومی، پدیده»است: 
ای که همگان به آن احساس تعلق خاطر عبارت است از: ارزیابی و نظر مشترک اعضای یک جامعه، در مسئله

 یابد و عامهزیادی از افراد  و اقشار مختلف جامعه نسبتاً عمومیت می کنند و در لحظه معینی، بین عدهمی
ا مخالفت با یک عمل، نظر، شخص و واقعه در قالب صورت تأیید یپذیرند. افکار عمومی بهمردم آن را می

 .(371ص :1372)مهرآرا، « یابدتجلی می ،و توصیه دخواسته، مطالبه، پیشنها
از سنخ احساسات و عواطف و « افکار عمومی»توان دریافت که یادشده می هایاز مجموع تعریف

ای از مجموعه ؛هاهای قلبی و دلبستگیهای روانی ـ اجتماعی است؛ از سنخ تمایلات و گرایشواکنش
ها، احساسات و نظرات که در میان بخش قابل توجهی از جامعه درباره یک موضوع خاص به باورها، نگرش

در این پژوهش، هدایت و رهبری و جهت دادن به این « مدیریت افکار عمومی»د. مراد از آیوجود می
انداز و اهداف مشخص برای جامعه، ها، تعریف چشمها و باورها و دلبستگیاحساسات و عواطف، نگرش

 ها به تلاش در رسیدن به آن اهداف است.رشد و توانمندسازی مردم، و تشویق و ترغیب آن

یت افکار عمومی منبر و .3  ظرفیت مدیر
های در طول تاریخ برای جریان« مدیریت افکار عمومی»گونه که در بیان مسئله توضیح داده شد، همان

الهی. اما این  یهای اجتماعی اهمیت داشته است؛ حتی برای پیامبران و انبیامختلف فکری و بازیگران میدان
تری پیدا کرد و در سطح و ب، اهمیت راهبردیهنگی در غرمسئله بعد از تغییرات سیاسی ـ اجتماعی و فر

وسوی مطلوب و مقاصد مورد رو، واکاوی و هدایت افکار عمومی در سمتاینازبیشتری مطرح شد.  گستره
توان مدعی شد که در شرایط می .(67ص :1396)محمدی خانقاهی و همکاران، نظر، بسیار مهم و حیاتی است 

های بزرگ ها و کمپانیهای فکری فرهنگی و حتی شرکتسیاسی، احزاب، جریان هایرژیم کنونی، همه
افکار عمومی را در جهت اهداف و مقاصد خاص  که کنندها و ابزارهای مختلف تلاش میاقتصادی با شیوه

های آن، برای مدیریت افکار عمومی های منبر و سپس بایستهخود تغییر دهند. در این قسمت ابتدا ویژگی
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 د.گیرورد بررسی قرار میم
 های منبرویژگی 3ـ1

ها و های آن است؛ ویژگیها و قابلیتها، ظرفیتاولین پرسش در باب موضوع مورد مطالعه، ویژگی
دهی افکار عمومی بپردازیم. در ها، به مدیریت و جهتدهد تا با تکیه بر آنهایی که به ما امکان میظرفیت

 شود.  های این رسانه توضیح داده میترین ویژگیاین بخش، برخی از مهم
 الف( مردمی و عمومی بودن

که مردم  هامنبر، عمومی و مردمی بودن آن است؛ برخلاف بسیاری دیگر از رسانه نخستین ویژگی رسانه
صورت مستقیم مدیریت را خود مردم به« منبر» رسانه .ندها، هیچ نقشی ندارریزی آندر مدیریت و برنامه

شود و ریزی و برگزار میخود مردم، برنامه وسیلههای آن نقش فعال دارند. منبر بهکنند و در تمام برنامهمی
منبر تنها  ،شوند. به بیان دیگرصورت داوطلبانه و با رضایت کامل، خودشان متقبل میهای آن را نیز بههزینه
تر دانند و به آن دلبستگی و تعلق خاطر عاطفی دارند. اما مهمای است که مردم آن را مال خودشان میرسانه

اند. تمام اقشار و طبقات جامعه، از مردم عادی گرفته تا اشراف که مخاطب این رسانه نیز خود مردماز همه این
مقام و جایگاه اجتماعی خود، در آن  حظهداران و کارگزاران حکومت، بدون تبعیض و بدون ملاو سرمایه

ای، در جامعه فعالیت صورت سلولی و شبکهبر این، منبر به افزونکنند. مشارکت کرده و از آن استفاده می
منبر؛ یک ای جامعه گسترده است. مؤلف کتاب های فرعی و حاشیهها، و محلهکرده و در تمام کوی و برزن

 یسد: نومی عمومی در اسلام رسانه
 یافتهاسلامی میانه، یک نظام تشکیلاتی آید که منبر در جامعهاز مشاهدات ما چنین برمی

از قبیل: ارتباط حضوری، غیرتصنعی و عمیق  ؛های خاص خود را داشتارتباطی بود که ویژگی
و قابلیت استفاده و تأثیرگذاری بر مخاطبان گوناگون اعم از باسواد  ؛انتقال آگاهی ؛با مخاطب

سواد؛ غیررسمی، غیرسازمانی و غیرتشیکلاتی بودن مسجد و در نتیجه، مردمی و عمومی بی
الوصول سازد؛ سهلطور مساوی فراهم می بودن آن، که امکان حضور و مشارکت همگان را به

 ها هزار مسجد که در هرای از دهبودن و دسترسی سریع و راحت به آن، با توجه به وجود شبکه
اند؛ عدم امکان مخالفت و مقابله با آن از سوی حکام و کوی و برزن و در شهر و روستا پراکنده

 .(37ص :1358)فتحی،  ...صاحبان قدرت به دلایل از دست دادن مشروعیت خود 
توان آن را برای های دینی تقلیل پیدا کرده است، اما میاگرچه در عصر حاضر کارکرد منبر به تبلیغ آموزه

 مثابه یک رسانه های گذشته در جوامع اسلامی از آن بهکه در زمانها، به کار گرفت. چنانال انواع پیامارس
های مربوط به جنگ و رویدادهای دیگر جامعه از طریق شد؛ یعنی تمام اخبار و گزارشعمومی استفاده می

های رسمی بود. اعلان محلاسلام، از صدر  ،آمدشد. مسجد که پایگاه اصلی منبر به حساب میآن ابلاغ می
گاهی مردم میها در خطبهنتایج جنگ حتی در عصر پیامبر اکرم ها، رسید و همچنین اعلانها، به آ
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فرمانروا در مسجد اصلی اعلان و احکام عزل و نصب  وسیلهها، احکام مالیاتی و امثال آن، بهفرمان 
 .(12ص :1358)فتحی، شد ر حضور عموم مردم خوانده میرتبه نیز از بالای منبر و دمنصبان عالیصاحب

های امروزی، دارای رسانی، ظرفیت بالایی دارد. اگرچه در مقایسه با رسانهبنابراین، این رسانه برای پیام
ها را تا حد فرد دیگر، این کاستیهای منحصربههاست. اما برخی ویژگیها و کاستیسری محدودیتیک

 سازد.برطرف میزیادی جبران و 
 ب( ارتباط حضوری و صمیمانه

در  .پیام( است کنندهمخاطبان با مبلغ )ارسال های منبر، ارتباط حضوری و صمیمانهیکی دیگر از ویژگی
مخاطبان علاوه بر اینکه  .چهره دارندبهکنندگان پیام، ارتباط مستقیم و چهرهکننده یا ارسالمنبر، مردم با ارسال

به . (45ص :1386)ستایش، کنند کلامی نیز برقرار مینوند، با او ارتباط دیداری و غیرشا میصدای خطیب ر
در هیچ دین و مذهب اسلامی و غیراسلامی، چنین موقعیتی)منبر( »منبر،  قول یکی از علمای فعال در عرصه

صورت خودجوش چنین هچهره جلساتی برگزار شود و مردم و جوانان ببهصورت چهرهتوان یافت که بهرا نمی
دون تردید، چنین ب .(1401)عالی،  گیرد ای صورت مجالسی را فراهم کنند و این حضور بدون هیچ بخشنامه

دهد؛ زیرا در ها را آسان ساخته، احتمال پذیرش و اعتماد به آن را، تا حد زیادی افزایش میارتباطی، فهم پیام
های چهره و...، مخاطب را بر گره خوردن عواطف، عوامل متعدد کلامی و حالت افزون ،ارتباطات حضوری
گوید صورت مستقیم و رودررو با مخاطبان سخن میبه که مبلغاین بر علاوهدهد. در منبر، تحت تأثیر قرار می

ها ارتباط ند با آنتواهای رسمی نیز میدهد، در خارج از برنامهها انتقال میو پیام خود را بدون میانجی به آن
 مسائل مختلف به گفتگو بنشیند. برقرار کرده و درباره
مدت در میان مردم، طولانی حضورمنبر)علما و مبلغین( به دلیل  گردانندگان رسانه ،به عبارت دیگر

تگو بپردازند. ها به گفبرقرار کرده و از نزدیک با آن چهرهبهتک مخاطبان، ارتباط مستقیم و چهرهتوانند با تکمی
بسا گیری روابط دیرپای، دوستانه و صمیمانه میان مبلغ و مخاطبان شده و چهاین امر اغلب باعث شکل

تر باشد، تأثیرگذاری و تأثیرپذیری نیز طول بینجامد. بدیهی است که به هر اندازه ارتباط صمیمانه هها بسال
 .ندابهرههای دیگر، از آن بیمنبر است که رسانه ت بزرگ رسانهتر خواهد بود. این یکی از امتیازاتر و دیرپایعمیق

ه منبر، فرصت مناسبی است که به دلایل مختلفی همچون شرایط اقتصادی کمتر ب حضور مخاطب در جلسه
ها، یک فرصت آن تماس مستقیم باحضور مبلغ در میان مردم و  .(1400ها: ی پاسخگنجینه)آید دست می

سازد تا برای پیشبرد اهداف آید و برای او این امکان را فراهم میطلایی برای مبلغ و منبری به حساب می
های علمی، سطح آمادگی و دیگر تبلیغی خود حداکثر استفاده را بنماید. البته این بستگی دارد به توانایی

کرده و برحسب اقتضای  ریزیه بهتر از فرصت، برنامههای مبلغ که تا چه حد بتواند، برای استفادمهارت
 های خود را ارائه نماید.مجلس و نیازهای مخاطبان، پیام
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 ج( برخورداری از قداست
با دین  از نوعی قداست و احترام برخوردار است؛ زیرا این رسانه« منبر»دانیم که در جوامع اسلامی، می

های دینی قرین بوده و به همین منبر از آغاز تولد، با دین و ارزش پیوند عمیق و ناگسستنی دارد. هاو ارزش
کرده است. منبر در جوامع اسلامی، های دینی را در ذهنیت مؤمنین تداعی میجهت تصور آن، همواره ارزش

رنوشت هایی که با سکند؛ پیامها را با خود حمل میترین پیامگردد که بهترین و مهممثابه دستگاهی تلقی می به
هم خود منبر و هم عناصر مرتبط با آن )مسجد  ،به همین جهت .و سعادت و خوشبختی انسان در ارتباط است

از ارج و منزلت و احترام  خاصی در میان مردم برخوردارند. در این جوامع،  ،و حسینیه، مجالس، نمادها و ...(
منبر(  و نفوذ و اقتدار علمای دینی )کاربران رسانهتواند با مقام معنوی ای نمیجایگاه و مقام هیچ قشر و طبقه

برابری کند؛ زیرا براساس باورهای مذهبی مسلمانان، علمای دینی در جایگاه جانشینی پیامبر و پیشوایان 
روند. در ترین گروه مرجع به شمار میو مهم مدارانهالگوی زندگی دینعنوان قرار دارند و به معصوم

ای که گونهویژه مراجع تقلید، حتی فراتر از این بوده است؛ بهمعنوی علما به های گذشته، اقتدار و سلطهزمان
هایشان در مورد شنوی داشتند، و فتاوا و دیدگاهپذیری و حرفها اطاعتآن اقشار مردم بلااستثنا، ازتمام 

 :1379)جعفریان، گردید مثابه حجت قاطع تلقی می دینی، فرهنگی و سیاسی، برای مردم به مسائل مختلف
  .(131ص

قدر تصرف داشتند که مردم بلابحث و ایراد به حرف علما در امزجه و طبایع مردم آن»به قول آخوندزاده: 
کردند با همانندسازی با علمای دینی، مردم تلاش می .(201 ص :1357)آخوندزاده، « دادندایشان گوش می

های روحی و معنوی آنان را در وجود خود بازآفرینی کرده و به لحاظ صفات و پرتوی از صفات و ویژگی
ویژه مراجع تقلید، به حدی گسترده و ها تقرب بجویند. نفوذ کلام و اقتدار معنوی علما بهروحیات، به آن

شد؛ وقتی فتوایی از سوی یک مرجع تقلید صادر آن به سراسر جهان تشیع کشیده می عمیق بود که دامنه
عنوان نمونه گردید. بهیقین تمام شیعیان به آن گردن نهاده و در سراسر عالم اسلام به آن عمل میبه ،شدمی
ر حرمت استفاده از توان از فتوای تحریم تنباکو نام برد که در پی انتشار فتوای میرزاحسن شیرازی مبنی بمی

 .(19ص :1362)کرمانی، مردم ایران یکپارچه از آن چشم پوشیدند  توتون و تنباکو، همه
های عمومی و تغییرات وسیع و عمیق فرهنگی، سیاسی و اجتماعی، در عصر حاضر به دلیل کثرت رسانه

بر عوامل فکری ـ غلاوه یگاه، این تنزل جا .اعتبار منبر و اقتدار و نفوذ علما تا حد زیادی تنزل کرده است
ها اشاراتی خواهیم داشت. با وجود این، ست که در فرازهای آتی، به آنهفرهنگی، معلول عوامل دیگری نیز 

به منبر  چنان،مردم مسلمان هم قداست و احترام منبر در جوامع اسلامی، تا حد زیادی محفوظ مانده است.
اعتقاد و  .اند و به آن تعلق خاطر دارندنگرند، برای آن احترام قائلمیعنوان یک جایگاه مقدس و ارزشمند به

های دینی و اسلامی ها و ارزشباور راسخ مسلمانان مبنی بر قداست منبر و جایگاهی که از طریق آن، آموزه
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ها و قصورهای غیرقابل اغماض عوامل چنان پابرجاست؛ گرچه برخی کاستیهمکنند، خود را دریافت می 
اما این قداست و اعتبار معنوی، فرصت  ؛منبر، تا حدی مردم را دچار یأس و ناامیدی کرده است دانندهگر

پرداخته و افکار عمومی ها آورد، تا کارگردانان این رسانه، به رقابت با دیگر رسانهفردی را فراهم میمنحصربه
   را جهت دهند.

یت افکار عمومیو بایسته منبر 3ـ2  های مدیر
منبر چه اصول  گردانندگان رسانه» :هایی که بیان شد، پاسخ به این پرسش مهم است کهویژگیتوجه بهبا 

  «قرار دهند؟آن افکار عمومی را تحت تأثیر  وسیلهو شرایطی را باید رعایت نمایند، تا بتوانند به
 الف( اعتمادسازی

تأثیرگذاری بر افکار  ن شرطی است که زمینهاعتمادسازی یا کسب اعتماد و اعتبار در میان مخاطبان، اولی
 آید که بدون آن، هیچهای اجتماعی مهم و حیاتی به حساب میآورد. اعتماد از سرمایهعمومی را فراهم می

ساز مشارکت و همکاری میان اعضای جامعه است زمینه ،اعتماد»پذیرش نخواهد داشت.  نوع فعالیتی زمینه
مضاف بر  .بخشدمختلف اقتصادی، سیاسی، اجتماعی و فرهنگی سرعت می هایو مشارکت را در زمینه

 :1387آبادی، )زین« دهدهای مختلف جامعه را نیز افزایش میاین، تمایل افراد، برای همکاری با گروه
نوع تعامل و تأثیر و تأثر  شرط اساسی، زمینه را برای هرمثابه پیش به« اعتماد اجتماعی»بنابراین، . (10ص

ها جریان همه .بلکه یک شرط عمومی و کلی است ؛منبر اختصاص ندارد سازد. این شرط به رسانهفراهم می
خواهند افکار عمومی را با خود همراه سازند، یا فعالیت دیگری انجام دهند، ناگزیر باید از و کسانی که می

)دارابی و « است "اعتمادسازی"عمومی،  الزام اولیه و اصلی برای مدیریت مؤثر افکار» .این اصل تبعیت کنند
  .(138ص :1399ملکی، 

های مختلف مورد تأکید ها و زباناعتمادسازی، با بیان جالب است که در فرهنگ دینی و اسلامی، مسئله
کید دارند. در آیه مؤمنون  سوره 8 قرار گرفته است. شمار قابل توجهی از آیات قرآن کریم، بر اعتمادسازی تأ

ذِ ماید: فرمی دِهِم  رَاعُونَ یوَالَّ مَانَاتِهِم  وَعَه 
َ
عهد و  اخلاقی وفای به نظر از جنبهبا قطع .(8)مؤمنون:  نَ هُم  لِأ

 توان تصور کرد. داری، برای این دو مقوله، کارکردی جز جلب اعتماد و اطمینان نمیامانت
ذِ یا أَ یشود که: در سوره حجرات نیز یادآور می مًا ینُوا أَن  تُصِ ینَ آمَنُوا إِن  جَاءَکُم  فَاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَ یهَا الَّ بُوا قَو 
تُم  نَادِمِ  بِحُوا عَلَیٰ مَا فَعَل  تحقیق  ،ای مؤمنان، هرگاه فاسقی خبری برای شما آورد ؛(6)حجرات:  نَ یبِجَهَالَةٍ فَتُص 

این آیه ضرورت وثاقت و  .ار خود پشیمان گردیدمبادا از روی نادانی به قومی رنجی برسانید که سخت از ک !کنید
کید قرار داده و به مسلمانان هشدار میقابل اعتماد بودن خبر را به دهد که در عمل به اخبار صراحت مورد تأ

در عمل  و هر گزارش و خبری را مبنای عمل قرار ندهندها، همواره جانب احتیاط را رعایت کرده و و گزارش
از درستی خبر و قابل اعتماد بودن منبع  ،چیزی، با تحقیق و تفحص ها، قبل از هربه گزارش و ترتیب اثر دادن
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آن، اطمینان حاصل کنند؛ زیرا عمل به خبر بدون اطمینان از صحت آن، ممکن است پیامدهای اجتماعی 
 تلخ و غیرقابل جبرانی به همراه داشته باشد.

کید موضوع اعتمادسازی به شکل گستردهبر ، در روایات معصومین   است. رسول اکرم شدهتری تأ
طَنَتِهِم  بِ »فرماید: می رُوفِ وَ طَن  مَع  حَجِّ وَ اَل  رَةِ اَل  مِهِم  وَ کَث  رَةِ صَلَاتِهِم  وَ صَو  ظُرُوا إِلَی کَث  ظُرُوا إِلَی یاللَّ لَا تَن  لِ اُن 

حَدِ  قِ اَل  مَانَةِ یصِد 
َ ض، یه فرادینی، عمل ب اگرچه در جامعه .(303ص :1، ج1376)صدوق، « ثِ وَ أَدَاءِ اَلأ 

 داری است.گویی و امانتکند، راستاعتمادساز است؛ اما آنچه که بیش از همه اعتماد اجتماعی را تقویت می
های دینی، در میان مخاطبان مسلمان، منبر، به دلیل پیوند با دین و ارزش گونه که اشاره شد، رسانههمان

و از اقبال های اخیر تا حد زیادی اعتبار خود را از دست داده ذاتا دارای قداست و احترام است؛ اما در دهه
منبر  دلگرمی و دلبستگی سابق را به رسانهن به آن کاسته شده است. دیگر، مردم آن ایمان، اعتماد، امخاطب

 ندارند که قلب و روح خود را در اختیار آن قرار دهند. عوامل متعددی در تنزل جایگاه و مخدوش شدن وجهه
کارگردانان این رسانه، یکی از عوامل مهم این  اما عملکرد ضعیف و ناشیانه ؛منبر نقش داشته است رسانه

 آید. تنزل جایگاه به حساب می
کنند، این امر باعث شده است که ، همگام با تغییرات زمانه حرکت نمیعلما متأسفانهباید اذعان کرد که 

. علما ، تا حد زیادی دچار عجز شوندتغییرات و تحولات اجتماعی و فرهنگی و شناخت رقبای جدیددر درک 
های صدسال قبل، باورها و ارزش ل وسا پنجاه یهای فرسودهروشن دینی، هنوز با توسل به همان او مبلغ

خرافی که با عقل همین مطالب شبه های جعلی.داستان و کنند؛ با استفاده از خوابدینی را ترویج و تبلیغ می
گاه و تحصیل امروز، بیش  کردهسازگاری ندارد، باعث مخدوش شدن وجهه و اعتبار منبر شده و برای نسل آ

گردانی های دینی را متزلزل کرده و باعث رویشته باشد، باور آنان به دین و ارزشکنندگی دااقناع از آنکه جنبه
  .(1387)ماندگاری، گردد شان از منبر شده است؛ زیرا خرافات موجب دلزدگی مردم میو دلسردی

ای و غیرتخصصی این کارگیری غیرحرفهمشکل مهم دیگر که به جایگاه و اعتبار منبر، لطمه زده است، به
های شمار قابل توجهی از طلاب، قبل از آنکه توانایی علمی کافی و مهارت باید اعتراف کرد که رسانه است.

بدیهی  گویند.لازم برای تبلیغ را کسب کنند، در میان مردم حضور یافته و از جایگاه یک عالم دینی سخن می
ع اندک و ناکافی است و مهارت کافی که توانمندی علمی لازم را ندارد، مطالعاتش در مورد موضواست کسی

تواند انتظارات مردم نمیو  استپایه و سطحی کند، سست و بیهم برای تبلیغ ندارد، مطالبی را که بیان می
گاهی مردم بالا رفته را در شرایط کنونی ـ که به برکت مدارس و دانشگاه و رسانه های جمعی، سطح سواد و آ

کردگان دانشگاهی، ضعف توجهی از نخبگان و تحصیلی و حتی شمار قابلاست ـ برآورده سازد. مردم عاد
شوند که تمام طور طبیعی به این نتیجه رهنمون می ه، تعمیم داده و بهیت حوزو ناتوانی این افراد را به کل

طلاب های دینی، همین چیزهایی است که از زبان این گروه از دین و آموزه ها دربارهها و شنیدنیدانستنی
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برخی از  این دین مقدس ـ در حال حاضر ـ بیش از هرچیز دیگر از ناحیه»شنوند. و می علوم دینی شنیده 
 .(39 ص :1373)الویری، « بیندکسانی که مدعی حمایت از آن هستند، ضربه و صدمه می

قبل از هرچیزی نیاز منبر و کارگردانان آن )نهاد حوزه و علمای دین(، برای مدیریت افکار عمومی،  رسانه
تنها در برطرف کردن این نیاز فوری و حیاتی، نه د. بدوننشده دارمخدوش به بازسازی و ترمیم این وجهه

ثمر و بدون یهای دینی، بها در تبلیغ ارزشبلکه تمام تلاش ؛د داشتنمدیریت افکار عمومی توفیقی نخواه
ط ضعف موجود و توانمندسازی ایز، برطرف کردن نقنتیجه خواهند ماند. راه بازسازی اعتبار گذشته ن

باید با تربیت های تبلیغی خود، تغییر ایجاد کنند. منبر، باید در سیاست خویشتن است. کارگردانان رسانه
های تبلیغی، خواب از متن پیامغیر معتبر مانند مطالب  ، پرهیز از بکارگیریمبلغان متخصص، توانا و متعهد

علمیه بعد از این نباید  حوزه .منبر را بیش از گذشته تقویت نمایندزمانه همگام کرده و اعتبار خود را با شرایط 
 عنوان مبلغ وارد جامعه گردد.   اجازه دهد، طلبه قبل از کسب توانایی علمی لازم و مهارت در سخنوری، به

 مند و سازماندهی شدهب( فعالیت هدف
 صورتهای خود بهفعالیت در منبر این است که ن رسانهکارگردانا خیلی مهمیکی از نقاط ضعف 

ای، فعالیت در هر حوزه که اولین شرط موفقیت یک گروهالیدرحکنند؛ عمل نمیشده و هدفمند سازماندهی
شده، به وجود یک فعالیت هدفمند و سازماندهی .(84ص :1380)رضائیان، شده است هماهنگ و سازماندهی

تعیین اهداف و موضوعات  و گذاری و صرف بودجه، نیازسنجیریزی دقیق، سرمایهبرنامهکننده، نهاد هماهنگ
ه ریزی و انفرادی، هرقدر هم زیاد باشد، موفقیت چندانی بتبلیغی نیاز دارد. فعالیت ناهماهنگ، بدون برنامه

یک  فرمان و نقشهآورد. دقیقا مثل نبردهای مسلحانه که یک لشکر هرقدر بزرگ هم باشد، اگر طبق دست نمی
 بلکه با شکست قطعی مواجه خواهد بود. ؛گرددتنها هیچ پیروزی نصیبشان نمیفرمانده حرکت نکند، نه

د، نه برای سازماندهی ندرست و منظمی داشته و دار یهای علمیه در بخش تبلیغ، تاکنون نه برنامهحوزه 
های لازم را تخصیص داده است هزینهدر این بخش،  و ایجاد هماهنگی میان نیروهای تبلیغی اقدام کرده، و نه

رفته و تاکنون هر روحانیِ در صورت دعوت، به شهرستان، روستا یا مسجد شهری می. (1387)ماندگاری، 
آیا آن » :اما به این مسائل که ؛کرده استخود مطالبی را انتخاب و برای مردم، بیان می طبق تشخیص و سلیقه
آیا » ،«هدفش از این فعالیت تبلیغی چیست؟» ،«؟تواند پاسخ بگوید یا خیرمردم می مطالب به نیازهای آن

خواهد از شیوع یک انحرافی خواهد باور و اعتقاد یا ارزشی را در جامعه نهادینه و تثبیت نماید یا میمی
باید بیشترین  حوزه .، کمتر توجه داشته است«؟خواهد مردم را به کدام سو سوق دهدمی» و« جلوگیری نماید؟

های تبلیغی هستند، ای مشغول فعالیتعلمایی را که در یک روستا یا ناحیه و هزینه را صرف بخش تبلیغ نماید
د با فکر آسوده و خیال راحت نرا مرتفع سازد، تا بتوان ایشاننیازهای ضروری زندگی  و تحت حمایت قرار داده

  .)همان(د نبه وظایف تبلیغی خود عمل نمای
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از یت بدون برنامه و بدون هدف مشخص، قدرت تأثیرگذاری منبر را کاهش داده و بلکه در بسیاری فعال
گاهیکند. حوزهاثر میبی ،موارد دهی به های علمیه برای مدیریت و رهبری افکار عمومی و برای هدایت و آ

های این نهاد، کننده ایجاد نماید. وظایف و مسئولیتمردم، قبل از هرچیزی باید یک نهاد هماهنگ
های تبلیغی، نیازسنجی، تهیه و تدوین متون و منابع مورد گذاری برای تبلیغ، باید پایش مستمر محیطهدف

منبر برای هدایت افکار  ترین شرط موفقیت رسانهنیاز برای مبلغان و ایجاد هماهنگی میان آنان باشد. مهم
 همین امر است.  عمومی، رعایت 

 ج( توجه به زمانه و زمینه
انسانی بسان  مراد از این عنوان، توجه به شرایط زمانه و نیازهای روز مردم است. باید درک کرد که جامعه

نیازهای امروز جامعه  .(17ص :1388)غفار و ابراهیمی، رود خروشان، در حال حرکت، تحول و دگرگونی است 
روزه، در همهزیرا  ؛کردندت که مردمان پنجاه یا صد سال قبل به آن احساس نیاز میلزوماً همان چیزهایی نیس

سال قبل ممکن است احکام فقهی روزه  صد کند. در جامعه، نیازهای جدیدی ظهور میحیات جمعی انسان
های ارزشاصل باورهای مردم به دین و  ،اما در جامعه امروز ؛شدو نماز و امثال آن مهم و حیاتی شمرده می

متناظر به  گردد، بایدمطالبی که برای مخاطبان بیان می ،لذا در شرایط کنونی ؛دینی، دچار تزلزل شده است
داری ظهور کرده است که نیاز به دین های جدیدی در حوزهبر این، مسائل و پرسش افزون باشد. همین نیازها

از این  یتنها باید درک و شناخت عمیقمنبر، نه رسانهپسند دارند. کارگردانان کننده و عقلهای قانعپاسخ
، همراه سازند. باید خود را از بند تعلقات بلکه باید خود را با شرایط و تحولات زمانه ؛تحولات داشته باشند

شده، خلقهای جدید و نیازهای تازهگویی به مسائل و پرسشهای گذشته رها ساخته و برای پاسخو عادت
نرم، تنوع در تولید  طرفی و توجه به مقولهای، القای بیرسانی برخط و حرفهاطلاع»د. ته باشنداشآمادگی 

از رویکردهای مؤثر  ،و ... ،محتوا و پاسخ به نیازهای مخاطبان، درک فضای اجتماعی و روحیات جمعی
 .(113ص :1393دانش، )بصیریان جهرمی و فهیم« برای مدیریت افکار عمومی است

های با مسائل و چالش همچنینکرده و با شرایط انطباق دهد. روزمنبر باید خود را به دیگر، رسانه به بیان
ریزی و زده و عجولانه، بلکه با برنامهصورت شتاباما نه به ؛به مقابله برخیزد و جدید باید پنجه درافکنده

حیات این رسانه  لکه برای بقا و ادامهتنها برای مدیریت افکار عمومی، بهای سنجیده. چنین تدبیری نهپاسخ
اگرچه  مختلف باشد.تفاوت فرهنگی میان مناطق  ، همراه با لحاظپاسخ به نیازهای روزباید ضرورت دارد. 

 ها، کل حوزههای فرهنگی دولتهای جمعی و سیاستهای اخیر، در اثر گسترش ارتباط، رسانهدر دهه
اند. ها و تمایزات تاحدودی محفوظ ماندهبا وجود این، تفاوت لیو اند،دست شدهجغرافیایی کشورها، یک

 ،منبر کند که در نظر گرفتن آن، برای کارگردانان رسانهها و تمایزات، نیازهای متفاوت ایجاد میهمین تفاوت
 بسیار مهم و اساسی است.  
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 د( استفاده از ابزارهای مدرن 
امروز جهان به یک ها، فناوریاز برکت این  .ارتباطی استهای فناوریدنیای معاصر دنیای ارتباطات و 

هرنوع پیام و اطلاعاتی را آسان کرده  های ارتباطی، مبادلهگسترش فناوری .دهکده کوچک تبدیل شده است
گاهی و تعاملات اجتماعی شده است. این فناوری اطلاعات با سرعت که اند ها باعث شدهو موجب افزایش آ

فشار دادن چند دگمه، توانند تنها با ای کم در سطح جهان منتقل شوند. امروزه افراد میینهبسیار بالا و هز
و  هارسانها، اسناد، تصاویر و ویدئوها را در کمترین زمان ممکن ارسال یا دریافت کنند. اینترنت، ایمیل، پیامداده

لاعات بدون محدودیت مکانی و زمانی اند که در آن تبادل اطفراهم کرده را بسترهایی ،های اجتماعیشبکه
اند و ها باعث افزایش دسترسی به منابع علمی، آموزشی و خبری شدهگیرد. همچنین این فناوریصورت می

گاهی ها و قالبتوان در اند. هر پیامی را میرسانی گسترده را فراهم کردهامکان انتشار سریع اطلاعات و آ
 .(128ص :1393)بخشی و دیگران، شمار قرار داد مخاطبان بی های مختلف در معرض دیدبندیبسته

تواند جمعیت وسیعی را پوشش دهد، این مزیت حال که خودش یک رسانه است و میمنبر، درعین رسانه
برد اهداف برای پیش تواندهای نوین ارتباطی را نیز به خدمت بگیرد. میهای دیگر و فناوریرا دارد که رسانه

های اجتماعی به تبلیغ بپردازد. این ها و شبکهرسانیو و تلویزیون بهره بگیرد و  از طریق پیامخود، از راد
دهد. تنها چیزی که ضرورت دارد، منبر قرار می فردی را در اختیار کارگردانان رسانهقابلیت، فرصت منحصربه

ت. اگر کارگردانان منبر، از گذاری اسهوشمندی، کار هدفمندانه و مقداری هزینه و سرمایههمت، قصد و 
توانند تأثیرات فعالیت تبلیغی خود را به د، مینصورت هدفمند و هوشمندانه استفاده کنها، بهاین رسانه

های ارسالی خود را با شرایط روز و نیازهای مخاطبان اما شرطش این است که پیام ؛چندبرابر افزایش دهند
 .(1387 /10 /14)ماندگاری،  سازی نمایندمتناسب

جهت مدیریت و رهبری افکار عمومی، ناگزیر است که از ابزارهای مدرن و امکانات  منبر بنابراین، رسانه
در جهت  ،از امکانات و ابزارهای جدیدی که به وجود آمده. ایجاد نماید خود توسعهآن کمک بگیرد. باید در 

گاهی تأثیر  تواند از گسترهنبر به یک مکان فیزیکی، میبخشی مردم بهره ببرد. محدود شدن پیام مهدایت و آ
های پخش زنده، های اجتماعی و پلتفرمهایی مانند تلویزیون، رادیو، شبکهآن بکاهد. اما با استفاده از رسانه

 ایتواند به گوش مخاطبانی در نقاط مختلف کشور یا حتی جهان برسد. با تولید محتوای چندرسانهپیام منبر می
ا هتصویری و نوشتاری( و انتشار آن در بسترهایی مانند یوتیوب، اینستاگرام، تلگرام یا پادکست )صوتی،

استفاده از  ای جدید ارائه دهند. همچنینهتوانند پیام خود را متناسب با نیاز و زبان نسلسخنرانان می
ها و یی سریع به پرسشگوهای ارتباطی یا هوش مصنوعی، امکان پاسخهای نوین مانند اپلیکیشنفناوری

تواند همگام با تحولات ارتباطی تنها میکند. به این ترتیب، منبر نهتعامل دوسویه با مخاطبان را فراهم می
تر برای هدایت فکری، تقویت هویت فرهنگی و ارتقای تواند به ابزاری مؤثرتر و گستردهبلکه می ؛حرکت کند

  بصیرت اجتماعی تبدیل شود.
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 گیریو نتیجهبندی جمع

های خاص است و بر مبنای ها و ویژگیای با قالب و ساختار، شاخصرسانه« منبر»بر آنچه گفته شد،  بنا
دهی، ریزی، سازمان. مدیریت به معنای توانمندی در برنامهکندای عمل میهای ویژههنجارها و ارزش

گیری برای رسیدن به شرایط بحران و تصمیم ها درها، انگیزه بخشیدن به آناستخدام، رهبری افراد و گروه
افکار » ها به سمت خاص است. مقولهرهبری افراد و سازمان و جهت دادن آن ،اهداف، و در یک کلمه

های قلبی اشاره ها، نظرات و گرایشای از باورها، نگرشهای روانی ـ اجتماعی و مجموعهبه واکنش« عمومی
مدیریت »آید. مراد از از جامعه درباره یک موضوع خاص به وجود می توجهیدارد که در میان بخش قابل

های ها و باورها و گرایشدر پژوهش حاضر، هدایت و رهبری و جهت دادن به این نگرش« افکار عمومی
 شده و هدفمند است.دهیریزی و فعالیت سازمانقلبی، از طریق برنامه

رغم تکثر فردی دارد که بههای منحصربهها و ظرفیتویژگی مجموعه« منبر رسانه»بر آنچه گفته شد،  بنا
گیری از این رسانه، دهد تا با بهرههای جدید ارتباطی، به ما امکان میهای جمعی قدرتمند و تکنولوژیرسانه

عمومی و مردمی  .1اند از: ها عبارتدر دست بگیریم. آن ویژگی را مدیریت و هدایت افکار عمومی سررشته
برخورداری از اعتبار و قداست. عمومی و مردمی بودن،  .3 ؛ارتباط حضوری و صمیمانه .2 ؛این رسانه بودن

تر با آن ارتباط برقرار کنند. مخاطبان، آن را از آن خود بدانند و بدون احساس فاصله، سریع که شودباعث می
اجتماعی خود، در آن شرکت کرده جایگاه و موقعیت  این، اقشار و طبقات مختلف، بدون ملاحظه بر علاوه

یابد، ضمن آنکه نفس ویژگی دوم تحقق می وسیلههای آن گوش بسپارند. در ارتباط رودررو، که بهو به پیام
ارتباط عاطفی و  دهد، زمینهها را افزایش میتر کرده و احتمال پذیرش آنها را آسانچنین ارتباطی، فهم پیام

رسمی  سازد که بسیار تأثیرگذارتر از رابطهپیام )مبلغ دینی( و مخاطبان فراهم می هکننددوستانه را میان ارسال
ای وجود ندارد. گیری چنین رابطهپیام، امکان شکل کنندهدیگری میان مخاطبان و ارسال است. در هیچ رسانه

شود این ویژگی باعث میایمانی است.  یعنی قداست منبر در جامعه ،ها، ویژگی سوماین تر از همهاما مهم
آسانی و بدون های ارسالی از سوی این رسانه، اگر مخالف عقل و منطق و وجدان عقلایی نباشد، بهکه پیام

 اند.ها از چنین امتیازی محرومکه دیگر رسانهدرحالی ؛وچرا، پذیرفته شودچون
های روانی ـ اجتماعی و تمایلات و توان واکنشمنبر می وسیلهتوان گفت که بهبا اطمینان می ،بنابراین

 :اما با چند شرط ؛های قلبی و عاطفی مردم را جهت داد و با خود همراه کردگرایش
شماری از عوامل ریزی و غیر هدفمند ، بدون برنامهزیرا عملکرد ناشیانه ؛اولین شرط، اعتمادسازی است 

 های جدی وارد کرده است.اجتماعی این رسانه، آسیبهای اخیر به اعتبار و جایگاه و کارگزاران منبر، در دهه
 عوامل و کارگردانان که در دنیای جدید،، این پندار به وجود آمده است کردهدر جامعه و در میان نسل تحصیل

برای  ی انسانی را حل کند ـی ـ که بتواند مشکلی از مشکلات جامعهمفید های علمیه( مطلب)حوزه منبر
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که منبر، مخاطبان  رودزودی احیا و بازسازی نگردد، بیم آن میرفته بهین اعتبار ازدستعرضه ندارد. اگر ا 
 خود را برای همیشه از دست بدهد.

دهی افکار و گرایش روانی ـ اجتماعی عمومی، فعالیت هدفمند و دومین شرط اساسی برای جهت 
و ناهماهنگ پایان دهد. باید نیروهای  های پراکندههای علمیه باید به فعالیتحوزه .شده استسازماندهی

شده، به فعالیت بپردازد. بدیهی است تبلیغی را سازماندهی کرده و طبق برنامه و اهداف دقیق و از پیش تعیین
گیری هاست. قبل از هرچیزی شکلتفکیک وظایف و مسئولیت و گذاری عظیماین کار، مستلزم سرمایه

ای و متعهد، امور مبلغان انبوه نیروهای متخصص و کادرهای حرفهیابد که ضمن تربیت نهادی ضرورت می
های علمیه بیشترین انرژی و امکانات خود را باید صرف همین را ساماندهی نماید. به نظر نگارنده، حوزه

 قسمت نماید.
 منبر جهت مدیریت و رهبری از دیگر شرایط ضروری است که رسانه ،توجه به نیازها و اقتضائات زمانه

 است.روزرسانی و تطبیق خود با شرایط روز به مندمنبر، نیاز افکار عمومی، بدان نیاز جدی دارد. رسانه
ها های شگرف علمی و فناورانه و تحولات فرهنگی، اجتماعی، سیاسی و اقتصادی، مسائل، پرسشپیشرفت

با مسائل و  ،ت خودورزی خلق کرده است که در ذات و سرشدین و دین و شبهات جدیدی را در عرصه
ها، منبر باید این مسائل را شناسایی کرده و برای آن سال قبل متفاوت است. رسانه های پنجاه، صدپرسش

 ارائه کند.  کنندهقانعهای مناسب و پاسخ
عنوان چهارمین شرط ضروری، قابلیت منبر برای مدیریت افکار عمومی را ، بهپیشرفتهاستفاده از ابزارهای 

منبر  به رسانه ،های جدید ارتباطیهای جمعی چون رادیو و تلویزیون و تکنولوژیکند. استفاده از رسانهمیتکمیل 
 شماری را تحت پوشش قرار دهد.سازد که مخاطبان بیبخشد و این امکان را فراهم میوجود می توسعه

های عظیم فکری وع دگرگونیها و با وجود وقرغم بروز برخی مشکلات و چالشنهایی اینکه، به نتیجه
توان با کمک آن، احساسات فرهنگی، رسانه منبر هنوز ظرفیت و قابلیت مدیریت افکار عمومی را دارد و می

صورت درست و معقول استفاده با این شرط که از آن به ؛عاطفی مردم را جهت داد ـ های روانیو گرایش
های کاری خود را کند و در ضمن شناسایی رقبا، اولویتهمگام با نیازها و اقتضائات زمانه حرکت  ،گردد

 ها متمرکز گردد.تشخیص داده و بر روی آن
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بررسی ؛ در تعلیم و تربیت اسلامی شناسی نقش ولایت تکوینی معصومینسنخ
  آثار فردی و اجتماعی

 1فاطمه محمدی
 

 چکیده
که شامل انبیا و حضرت زهرا و دوازده  نایکی از اقسام ولایت برای معصوم

بر هاست و آن بزرگواران شود، ولایت تکوینی است که زمام عالم در دست آنمی امام
در عالم  ،توانند به هر صورت که بخواهندعالم هستی سلطنت عامه و سیطره تام دارند و می

فته فقهای اسلامی پذیراز سوی  تنها اصل تصرفات تکوینی اماماننهتصرف نمایند. 
صورت گسترده و با تنوع موضوعات، به نقل روایات این مسئله و نحوه دخالت بلکه به شده؛

ثیرگذاری أهای تکه یکی از جلوهطوری؛ بهاست ها پرداخته شدهندگی انسانثیر آن در زأو ت
 نقش آن در نظام تربیتی اسلام است.  ،این ولایت

هدف از این پژوهش، تشریح بیان آثار این نوع ولایت در تعلیم و تربیت اسلامی 
تحلیلی است و از -روش پژوهش حاضر توصیفیدر دو بعد فردی و اجتماعی است. 

براساس نتایج  آوری اطلاعات استفاده شده است.ای نیز برای جمعروش کتابخانه
رسد که ولایت تکوینی و توجه به آن در زندگی روزمره، در بعد فردی به نظر می تحقیق

، دستیابی به ایمان، باعث تهذیب نفس، قبولی و انجام عمل صالح، شفاعت ائمه
گردد. در جامعه و در بعد اجتماعی نیز در و امنیت فردی و معنابخشی به زندگی می

ن همه افراد جامعه، عدم یو مساوات ب یعدالت اجتماعگیری جامعه آرمانی، شکل
 هدایتگری جامعه نقش بسزایی دارد. ان حاکمان جامعه و در مجموعیاسراف در م

 

 ولایت، بعد فردی، بعد اجتماعی، ولایت تکوینی، تعلیم و تربیت. واژگان کلیدی:
  

                                                      
 .. استادیار دانشگاه حضرت ولی عصر )عج(، رفسنجان 1
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 مقدمه 
ترین موضوعات دین و عرفان است. کثرت استعمال این واژه در قرآن، روایات و موضوع ولایت از مهم

چنان که پایبندی به آن ؛خود دلیلی بر این امر است. اساساً دین اسلام مبتنی بر ولایت است ،کتب عرفانی
و خاندان  ضرت پیامبرخود نشانه پذیرش ولایت و حاکمیت والیان هستی، ح ،سایر احکام شریعت

 باشد. می مطهرش
وتعالی در قرآن کریم از دو نوع ولایت )ولایت تکوینی و تشریعی( برای خودش و خداوند تبارک

سخن گفته است. ولایت تکوینی در تکوین عالم هستی و تصرف در نظام موجود مؤثر است  معصومین
با این فرق که ولایت خداوند استقلالی  ؛آمده است که این ولایت هم برای خداوند و هم برای معصومین

ها افاضه افاضی است که خداوند به آن است و اصالتاً و بالذات از آن خداست، اما ولایت معصومین
 نموده است.  

ولایت تکوینی از مراحل کمال روحی و  ،ولایت تکوینی عبارت است از سلطه بر جهان هستی؛ بنابراین
حقیقت این نوع  .(180ص :1363)همتی، آن سلطه بر عالم کون و جهان هستی است وجودی است که اثر 

گردد و در مراتب عالی، به مقام قرب الهی نائل می ،ولایت آن است که انسان در اثر پیمودن صراط عبودیت
وی متمرکز اَثَرِ وصل به این مقام قربِ الهی، آن است که معنویتِ انسانی که خود حقیقت و واقعیتی است، در 

سالار معنویت، مسلط بر ضمائر و شاهد بر اعمال و حجت زمان شود و با داشتن آن معنویت، قافلهمی
 .(307-308، ص3ج  :1380)مطهری،  شودمی

اگر قرار باشد  ،از نظر کلام و فقه شیعه اثبات شده است. بنابراین ضرورت ولایت تکوینی معصومین
ای به رشد و کمال مطلوب خود برسد، آشنایی آن جامعه با مبانی ولایت و نقش آن در نظام تربیتی جامعه

از این جهت که محور و مبنای فکری فرد و  ؛باشد، ضروری استیافته از فرد و اجتماع میاسلام که تشکیل
ینی خداوند و همچنین ولایت تکوینی دهد و با اعتقاد به اصل ولایت تکوخانواده را تشکیل می

گیرد و در این صورت باورهای اجتماع و باورهای فرد و خانواده و نهایتاً اجتماع شکل می ،معصومین
 بخشد.  نظام تربیتی تغییر خواهد یافت و این همان امر مهمی است که انجام این پژوهش را ضرورت می

ترین کتابی که با این اصطلاح ولایت گردید، قدیمی تا آنجا که بررسی« ولایت تکوینی» در خصوص
قرن در از سید حیدر آملی  المحیط الاعظم و البحر الخضماست، تفسیر  بحث کرده تکوینی معصومین

است که در زمان  شده از ولایت تکوینی معصومین سخن گفته ،در تفاسیر متعددی ،. بعد از آناستهشتم 
فیلسوفانی  ( جوادی آملی نام برد.1380) تسنیم( و تفسیر 1370طباطبایی)یزان المتوان از تفسیر معاصر می

موضوع  ،گذاران سه مکتب فلسفی در دنیای اسلامبه عنوان پایه ،خ اشراق و صدرالمتألهینیسینا، شمثل ابن
و صفار  اصول کافی، کلینی در شرح دعای سحر( در کتاب 1423) اند. امام خمینیولایت تکوینی را پذیرفته
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به ولایت تکوینی و تشریعی اشاراتی  بصائر الدرجات فی فضائل آل محمد )ص(( در پژوهشی با عنوان 1404)
در نظام  نقش ولایت تکوینی معصومین»اند؛ اما در خصوص موضوع پژوهش حاضر، با عنوان داشته

 دهد. پژوهشی صورت نگرفته است که همین امر ضرورت وجود این تحقیق را نشان می «تربیتی اسلام
پژوهش حاضر سعی بر آن دارد تا به بیان آثار ولایت تکوینی در تعلیم و تربیت اسلامی در دو بعد فردی 

رسی و اجتماعی بپردازد و نقش ولایت تکوینی در تربیت فردی و سپس نقش آن در تربیت اجتماعی مورد بر
 گیرد. قرار می

 :استالات ذیل ؤمحقق در این مقاله به دنبال پاسخ به س ،شدهبا توجه به مطالب بیان
 چگونه است؟ یبعد فرد به لحاظدر تعلیم و تربیت اسلامی  نانقش ولایت تکوینی معصوم .1
 است؟ بعد اجتماعی چگونه به لحاظدر تعلیم و تربیت اسلامی  نانقش ولایت تکوینی معصوم .2

 مبانی نظری. 1
، بارانی که بعد از به معانی قرب و دنوّ « وَلی»مقصود از ولایت تکوینی چیست؟ واژه ولایت از ریشه 

؛ راغب 455، ص15ج ق:1419)ابن منظور، حصول الثانی بعد الاول من غیر فصل  و آیدباران بهاری می
)به کسر و فتح واو( هر دو مصدر « ةوَلای»و « ةوِلای»آمده و در خصوص اینکه  (885ص :1388اصفهانی، 

بعضی هر  .مختلف است هااسم مصدر است، اقوال لغوی« ةوِلای»مصدر است و « ةوَلای»هستند یا اینکه 
، (406، ص 15ج ق:1419)ابن منظور: « الولایة مصدر الوالی و الوَلایة مصدر الموالاة»دانند: دو را مصدر می

 .(310، ص20ج ق:1422)زبیدی، دانند را اسم مصدر می« وِلایة»مصدر و  را« وَلایة»برخی  ،در مقابل
به  ،به معنای قرار گرفتن چیزی در کنار چیز دیگر است «ولی»ولایت از ماده  است: در جای دیگر آمده

شود به کار برده می «ولی» ،چنان به هم متصل نباشدیعنی اگر دو چیز آن ؛ای در کار نباشدنحوی که فاصله
 .(36: ص1388مطهری، )

اختیاری است و از نظر اسلام دو نوع ولایت وجود ولایت به معنی تصدی و صاحب ،در تعریف دیگر
غالباً ولایت به کسر واو،  .2 ؛ولایت منفی که اجتناب از همدلی با کفار و منافقان و طاغوت است .1دارد: 

اما ولایت به معنای سرپرستی و تسلط بر تصرف نیز عنوان شده و  است؛مصدر و به معنای نصرت و دوستی 
این واژه از پرکاربردترین . (405، ص19ج  ق:1419)ابن منظور، رود گاهی هر دو لفظ به هر دو معنا به کار می

 ق:1385)جوادی آملی، مورد به کار رفته است  233های گوناگون در صورتهای قرآن کریم است که بهواژه
 .(35ص

عهده  رکاری را ب و به معنی سلطان )حاکم و سرپرست(، نصرت« وِلایة» که: اندبرخی نیز بیان داشته
حال آنکه در جای دیگر  ؛(15، ص19: ج 1419)ابن منظور، که إشعار به تدبیر و قدرت و فعل دارد است گرفتن 

 ق:1422)زبیدی،  است شده معنانصرت و عتق نیز  ،، تولی امر )سرپرست(، محبت، و در نسَب«وَلایة»
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 ق:1404)جوهری، اند ها را به یک معنی و به معنای نصرت و دولة به کار بردهبرخی نیز آن .(311، ص20ج 
، 1: ج1388)راغب اصفهانی، اند بعضی نیز حقیقت هر دو کلمه را همان تولی امر دانسته .(2530، ص6ج

 .(885ص
. قرب اعتباری که نسبت آن مبتنی 1آن نیز بر دو قسم است:  در مواردی نیز ولایت به معنای قرب است که

بر دو طرف است و اگر حکمی برای یک طرف باشد، برای دیگری نیز خواهد بود )دوری و نزدیکی مکانی(؛ 
قرب حقیقی که اساس آن بر مضاف الیه استوار است )مثل ظهور نور از خورشید( و در سایه اضافه،  .2

ر موجود شده و با خورشید ارتباط برقرار می کند( و حالت نهی را هم دارد )برای شود )نومضاف پیدا می
مثال، به ولایت مؤمنان امر شده و از ولایت کافران نهی شده است(؛ اما ولایت واقعی و حقیقی زمامش به 

 هناحی رو، همواره قرب ازاز نوع ولایت حقیقی است. ازاین ،دست مولی است. ولایت و قرب خدا به انسان
ممکن است از ناحیه انسان، قرب حاصل  .(16 :)ق« نَحنُ أقرَبُ إلَیهِ مِن حَبلِ الوَریدِ »خداوند حاصل است؛ 

ند؛ مؤمنان به خدا نزدیک و کافران از خدا دور هستند. انشده باشد؛ یعنی بندگان در قرب به خدا متفاوت
قرب به چیزی، تصدی و  هو نزدیکی است، لازمبنابراین، از لحاظ اینکه ولایت در حقیقت به معنای قرب 

 .(38ص :1385)جوادی آملی،  سرپرستی امور و یا نصرت و محبت خواهد بود
بر اثر قرب به همدیگر، از دوستی  ءبه معنای نصرت و محبت نیز عبارت است از اینکه دو شی« ءولا»

 ،قابل تصور است در ارتباط با همدیگرا هیکدیگر برخوردار و یار یکدیگر باشند. این معنا هم در بین انسان
 .)همان(و هم بین خدای سبحان و بندگان 

مقصود از ولایت تکوینی این است که خداوند متعال جمیع مخلوقات را که خلق فرموده و قیوم »
ها به خواست و اراده اوست، امر فرموده و الزام نموده که مطیع و فرمانبردار هاست و حدوث و بقای آنآن

 .(56ص :1351)شاهرودی، « باشند و ائمه هدی پیغمبر
ولایت تکوینی عبارت از سلطه بر تکوینیات )جهان هستی(، از امور باطنی و » :در جای دیگر آمده
تواند در جهان هستی، نفوذ و تصرف های ربانی است که با داشتن آن شخص میصفات نفسانی و نعمت

 .(82ص :1363)همتی، « کند
ای که موجودات جهان گونهینی یعنی نفوذ فرمان شخص در جهانِ خلقت به اذن الهی؛ بهولایت تکو

گویند این شخص دارای ولایت یعنی اگر خدا چنین قدرتی به کسی بدهد، می ؛مطیع اراده وی باشند ،خلقت
 تکوینی است. آیا خدا چنین قدرتی را به کسی داده است؟ پاسخ مثبت است. 

شود؛ مثلًا اش از قرآن بازگو میدهد که خدا این قدرت را به بعضی داده است. نمونهخودِ قرآن نشان می
نَا لَهُ الرِّ »گوید:خداوند در سوره ص می ر  رِ یفَسَخَّ رِهِ رُخَاءً حَ  یحَ تَج  باد را به فرمان  . (36ص: )«ثُ أَصَابَ یبِأَم 

وزید. این ولایت تکوینی است؛ اد، میدسلیمان قرار دادیم. باد به هر طرف که حضرت سلیمان دستور می
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لُقُ لَکُم  مِنَ الطِّ  یأَنِّ » گوید:این نفوذ اراده این انسان است در جهان خلقت. در سوره مائده می ئَةِ ینِ کَهَ یأَخ 
فُخُ فِ یالطَّ  نِ یکُونُ طَ یهِ فَ یرِ فَأَن  هِ  رًا بِإِذ  درست صورت یک پرنده .ج حضرت عیسی گِل، به(49عمران:آل)«اللَّ
رفت. این ولایت کرد و به آسمان میشد، پرواز میدمید؛ آن صورت یک پرنده زنده میکرد و در آن میمی

 تکوینی و تصرف در جهان خلقت است.
ولایت »نوعی از ولایت تصرف است که گاهی تصرف حقیقی و تکوینی است که از آن به  ،به عبارتی

اعتباری و قراردادی است که کسی حق دارد به دیگری امر و نهی کنیم و گاهی نیز تصرف تعبیر می« تکوینی
گیرد. گاهی وقتی نامند؛ یعنی در حیطه قانون و تشریع قرار میمی« ولایت تشریعی»کند. این نوع تصرف را 

مُ فرماید: دو چیز با هم نزدیک هستند، رابطه ولایت، طرفینی است؛ مثل اینکه قرآن می مِنُونَ وَال  مُؤ  مِنَاتُ وَال  ؤ 
لِ  ضُهُم  أَو  ضٍ یبَع  دوستان یکدیگرند. هریک از مؤمنان نسبت  ،یعنی: و مردان و زنان باایمان ؛(71 :)توبه اءُ بَع 

 به مؤمنان دیگر ولایت دارند و این ولایت طرفینی است. 
ان دینی اما عالم ؛چندانی نیست هرسد اصل این واژه، در متون روایی و کلامی دارای پیشینبه نظر می

توان این که می (161-163، ص9: ج1368)مکارم شیرازی، اند مصادیقی برای شأن ولایت تکوینی بیان کرده
 جداگانه مطرح کرد: هشأن را در دو حوز

بدین معنا که ولی توانایی تصرف در عالم تکوین را داشته  :ولایت در تکوین )تفویض محدود( (الف 
توان با مفهوم تفویض جزئی و محدود این معنا را می .ت امامان و بزرگان دینمعجزات پیامبران و کراما باشد؛

 نیز مرادف دانست. 
بدین معنا که ولی بر نظام هستی ولایت داشته، تدبیر امر بندگان  :ولایت بر تکوین )تفویض مطلق(( ب

مسئولیت امر روزی، نزول باران، حیات و ممات موجودات و خلاصه آنچه مربوط به  و بر عهده اوست
باشد. ممکن است کسی ولایت بر تکوین )تفویض مطلق( را  مدیریت نظام هستی است، بر عهده امام

 نپذیرد.
ولایت تکوینی از مراحل کمال روحی و  ،بنابراین .ولایت تکوینی عبارت است از سلطه بر جهان هستی

ولایت اگر  ،به عبارتی. (180ص :1363)همتی، وجودی است که اثر آن سلطه بر عالم کون و جهان هستی است 
در ولایت تکوینی، پیوند و تأثیر  است.های هستی ظهور پیدا کند، ولایت تکوینی در محدوده امور تکوینی و پدیده

العللِ آفرینش و یت تکوینی اساساً ویژه علتولا .و تأثر، در امور واقعی است و تابع قرارداد و وضع کسی نیست
تر، با اذن و اراده الهی، بندگانِ صالح او از پیامبران الهی و همچنین امامان ذات پاک الهی است و در مراتب پایین

شوند و معجرات و کراماتی هایی از این تأثیرگذاری تکوینی را دارا میالهی، درجات و بهره یو اولیا معصوم
شود، مثل زنده کردن مردگان یا اژدها شدن عصا، معلولِ همان ولایتِ این وجودهای نورانی مشاهده می که از

 .(44ص :1395)ایزدی،  استهای کامل تکوینی و مقامات معنوی و روحانیِ آن انسان
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ردد گبه مقام قرب الهی نائل می ،حقیقت این نوع ولایت آن است که انسان در اثر پیمودن صراط عبودیت 
و در مراتب عالی، اَثَرِ وصل به این مقام قربِ الهی، آن است که معنویتِ انسانی که خود حقیقت و واقعیتی 

یت، مسلط بر ضمائر و شاهد بر اعمال شود و با داشتن آن معنویت، قافلهاست، در وی متمرکز می سالار معنو
 .(307-308، ص3ج :1380)مطهری، شود و حجت زمان می

 ولیت تکوینی در تربیت فردینقش . 2
ترین مهمبه  بخش،در تربیت فردی افراد است که در این  ،های نقش ولایت تکوینییکی از جلوه

 گردد:اشاره می های تربیتی اعتقاد به ولایت تکوینی معصومینجنبه
 . تهذیب نفس2-1

ها و (، بهترین عامل پاکسازی روح از پلیدیو ائمّة اطهار عشق و محبّت به اولیای الهی )پیامبراکرم
در گفتار زیر به  امام هادی. (263ص :1371)مطهّری،  استتهذیب نفس، با الگوگیری از روش محبوب 

فُسِنَا وَ تَزکِیَةً لَنَا»این معنا اشاره دارد:  ن  قِنَا وَ طَهَارَةً لِاَ نَا بِهِ مِن  وِلَایَتِکُم  طیباً لَخَل   :1389قمی، ) «وَ مَا خَصَّ
آنچه خداوند در پرتو ولایتمداری شما به ما ارزانی داشت، )موجب( پاکی طینت ما، پاکدامنی ما و برای  ؛(893ص

 .تزکیه و تهذیب ماست
هم نقش فاعلی عام و هم نقش فاعلی  ،ها(نقش تکوینی اولیای الهی در این زمینه )مهذّب شدن انسان

خاص است. در نقش فاعلی عام، اولیای الهی سبب و واسطه رسیدن فیوضات الهی به مخلوقات خداوند 
است و نقش فاعلی خاص که نمود آن  ها هستند و این مختص به چهارده معصوممتعال از جمله انسان

 ،گردد. از نقش حداکثریثری و حداقلی تقسیم میدر تصرفات تکوینی اولیای الهی است، به دو قسم حداک
شود. اولیای الهی با علم و قدرتی که به هدایت به امر و ایصال به مطلوب )ایصال الی المطلوب( تعبیر می

خداوند متعال در اختیارشان قرار داده است، در باطن انسانی که با عمل اختیاری خویش قابلیت هدایت 
سازند. اما نقش حداقلی خاص، در جایی است که صرف کرده و او را مهذّب میخاص را پیدا کرده است، ت

مسیر تهذیب نفس را  ،شخص هنوز به این قابلیت دست نیافته است. در اینجا ولی خدا با تصرف در کائنات
 .کند سازد تا او با گوهر ذاتی خود یعنی اختیار راه بپیماید و قابلیت هدایت خاص را پیدابرای وی هموار می

 البته این ضرورت و عمومیت ندارد.
لازم برای رشد و نمو را  شرایطها این است که کار اولیای الهی در زمینه مهذّب کردن انسان ترینمهم

دارند، تا قابلیت هدایت خاص و ایصال به مطلوب فراهم و موانع بیرونی و درونی این رشد را از سر راه برمی
ش و همت شخص به همراه افاضاتی که از ناحیه خداوند توسط اولیائش افاضه تلا ،فراهم شود. در این بین

آنچه برای ما مهم است، حد و حدود ولایت . (144ص :1391نو، )میری قلعهشود، نقش بسزایی دارد می
که آیا ولایت ایشان شامل تصرف در  ،هاست( در تهذیب نفس انسانتکوینی اولیای الهی )معصومین



 

 

 

سنخ
عی جتما ی و ا

فرد آثار 
سی  ؛ برر

می سلا ت ا
بی  و تر

تعلیم ن در 
می معصو ینی  تکو ت 

ی ش ولا
نق سی  شنا

 
107 

 شود یا خیر؟نفوس هم می
ذِ فرماید: قرآن کریم می کِتَابِ  یقَالَ الَّ مٌ مِنَ ال  دَهُ عِل  ولایت تکوینی را برای  ،و با آن (40 :)نمل عِن 

شود که باید ولایت دانسته میاز اینجا  .کنداثبات می ،با اینکه او علم کمی از کتاب را داشت، آصف بن برخیا
که خداوند  استهای تکوینی از آن ولایت تربسیار وسیع ،که علم تمام کتاب را دارند بیتتکوینی اهل

 کند.در قرآن برای انبیا و اوصیای گذشته بیان می
برای امام مقامات معنوی هم هست که جدا از وظیفه حکومت است و آن، »فرماید: می  امام خمینی

. از نداامر خاضع جمیع ذرات در برابر ولیّ  ،خلافتی است تکوینی که به موجب آن ؛مقام خلافت کلی الهی است
« حتی ملک مقرب و نبی مرسل ؛رسدنمی ضروریات مذهب ماست که کسی به مقامات معنوی ائمه

 .(53ص :1388)موسوی خمینی، 
 . قبولی و انجام عمل صالح2-2

امام  از شود.موجب بالا رفتن اعمال صالح می یکی دیگر از دلایل اهمیّت ولایتمداری این است که
ل اللهِ عَزَّ وَ جَلَّ »: روایت شده استدر این خصوص  صادق عَمَلُ  فِی قَو  بُ وَال  یِّ کَلِمُ الطَّ عَدُ ال  هِ یَص  إِلَی 

فَعُهُ  الِحُ یَر  فَعِ اللهُ لَهُ  ، 1الصَّ نَا لَم  یَر  رِهِ( فَمَن  لَم  یَتَوَلَّ وی بِیَدِهِ إِلَی صَد  تِ )وَ أه  بَی  لَ ال  قالَ: وَلایَتَنا أه 
  ؛(353، ص2ج :ق1415 حویزی،)«عَمَلاً 

، فرمودند: «بردکند و عمل صالح را بالا میسخنان پاکیزه به سوی او )خدا( صعود می» هدر تفسیر آیآن حضرت 
خود اشاره کردند و( فرمودند: کسی که ولایت ما را ندارد،  هعروج عمل است )و سپس به سین همای ،بیتولایت ما اهل

  .بردخداوند هیچ عملی را از او بالا نمی
 . شفاعت ائمه2-3

 ؛رادتمندان خویش در روز قیامت هستند و انسان ولایتمدار مورد شفاعت ایشان استشفیع ا ائمّه
فَاعَةُ ال  »خوانیم: که در زیارت جامعه میچنان بَقَاءِ... وَ الشَّ بُولَةُ وَ شُفَعَاءُ دَارِ ال   :1374 مفتاح الجنان، )قمی، «مَق 

 شده است.ذیرفتهشما شفیع عالم باقی )آخرت( هستید... و شفاعت شما پ ؛(892ص
است؛ یعنی سجده حضرت، مجرای رحمت خدای متعال، خیر، نور، حیات « شفاعت»همان « ولایت»

تمام «. »شفاعت یک امر ساده نیست»شود که حاضرند به طرف او بیایند. بنابراین، و... برای کسانی می
)زیارت اربعین(، « نجات دهند وجودش را برای تو بذل و فدا کرد تا بندگانت را از جهالت و حیرت گمراهی

شود؛ یعنی شفاعت حضرت، طریق ولایت و از طریق عبادت حضرت واقع می پس ولایت سیدالشهداء
 ولایت او طریق عبادت است. بنابراین، شفاعت یک امر قراردادی نیست؛ هرکس مجرای نور نبی اکرم

 .(113ص :1387)میرباقری، شد، طریق شفاعت حضرت، واقع شده است 
                                                      

 .10. فاطر:  1
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 . دستیابی به ایمان2-4 
و دل سپردن به آن، تنها راه سعادت بشر بوده است و انکار ولایت موجب انکار  پذیرش ولایت ائمه

چراکه ولایتمداری، ترکیبی از ایمان به محتوای نبوّت و ایمان به امامت و  ؛نبوّت و موجب کفر به خداست
انسان به قرب خداوندی  ،تا در پرتو آن ؛نیّت است و انجام اعمال شایسته، همراه با خلوص ولایت ائمّه

برسد و تحت ولایت خاص خداوند قرار گیرد. برای اتّصال به منبع نور الهی باید همت گماشت تا به ایمان 
 .(50ص :1385)جوادی آملی، راستین به خدا دست یافت 

ذات او و کمال تصدیق شناخت خدا آغاز دین است و کمال شناختش، تصدیق »فرماید: می امام علی
« ذاتش، توحید و یگانگی او و کمال توحیدش، اخلاص و کمال اخلاص او نفی صفات مخلوقات از اوست

 .(1البلاغه، خطبه )نهج
گویا معرفت، عبودیت و  .(177ص :1387)میرباقری،  طریق معرفت الله است ،گاهی این معرفت امام

یعنی خدای متعال انسان را برای معرفت آفریده است که  ؛استغناء از شرک، سه مرحله اهداف خلقت هستند
 .(178ص )همان:اثر معرفت، عبودیت و اثر عبودیت نیز استغنا از عبادت غیر است 

نی شدن در ولایت اگر عبودیت، صراط مستقیم است، صراط مستقیم، صراط ولایت است؛ یعنی با فا
قرب و عبودیت است که به باطن و  مقام بهوی  رسد و نقش امام در رساندن انسان به عبودیت می ،ولی الله

معرفت او طریق  هاست.دهد. سجده تام امام مبدأ همه عبادتکند و او را سیر میظاهر انسان اِعمال می
نور الهی است که تنزل پیدا کرده و در جریان  ممعرفت دیگران و عبادت او طریق عبادت دیگران است. اما

تنزل نیز حقیقتاً با عبادت نازل شده است. امام همان پیشوایی است که در عبادت حق جلوتر از همه حرکت 
و هر شخصی که به دنبال ایشان باشد، دستشان را گرفته و به  (28: ص1389)میرزامحمدی و رسولی، کند می

 دهد. می سوی خدا و بندگی او سیر
اسلام که پایه و اساس خود را بر فطرت پاک انسانی نهاده، در اعتبار و مشروعیت ولایت و رهبری، 

ترین بنیاد اسلام است. مسامحه و تردید روا نداشته است. در روایات متعددی وارد شده که ولایت، اساسی
به این مسئله  ،ان و خصوصاً عالمان دینیمستلزم این است که هر مسلم ،این جایگاه رفیع و والا در تفکر دینی

خوبی ترسیم نقش ولایت را به تری پیدا کنند. قرآن کریم و روایات ائمه اطهارشناخت بیشتر و عمیق
اند؛ یعنی توحید بدون ولایت به ولایت منوط کرده است،نموده است و کمال و اصل اساسی دین را که توحید 

چون توحید و اسلام وقتی کامل  ؛نفوذناپذیر به حساب آید و توحید کامل و واقعی باشدعنوان دژ تواند بهنمی
 است که رهبری معصوم و ولایت در کنار آن باشد.

 . امنیت فردی و معنابخشی به زندگی2-5
یکی از پیامدهای تکذیب و یکی دیگر از پیامدهای پذیرش ولایت، معنابخشی به زندگی است؛ چراکه 
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آمده است که  شود. در روایتی از امام باقرلایت این است که موجب سرگردانی او در دنیا میمخالفت با و
عزّت تقرّب جوید، با عبادتی که )تمام( تلاش خود را در انجام آن به کار  فرمودند: هرکس به خداوند صاحب

شود و گمراه و ه نمیشده برای او نباشد، تلاشش پذیرفتامامی منصوب ،برده است، ولی از جانب خداوند
 .(183، ص2ج ق:1407)کلینی، « داردسرگردان خواهد بود و خداوند نیز اعمال او را دشمن می

افرادی را سراغ داریم که بدون مربی  زیرااز نظر امکان عقلی، وجود مربی برای تهذیب نفس ضرورت ندارد؛ 
لذا وجود مربی برای تهذیب نفس ضرورت ندارد، مگر ضرورت عرفی  ؛اندبه کمالات عالیه دست پیدا کرده

پس  ؛طور است. یکی از شئونش تصرف استپس همه شئوناتش این ،)غالبی(؛ وقتی ضرورتش حتمی نیست
اولًا کسانی که قائل به  :اما این استدلال اشکال دارد؛ بدین توضیح که .(23ص )همان:تصرف لازم نیست 

ممکن است کسی بدون  ،دانند. بنابرایناین تصرف را لزوماً از سوی مربی نمی ،هستندضرورت تصرف تکوینی 
شود مورد توجه و عنایت ولی خدا قرار بگیرد و در او می ولی سلوک صحیح اوست که منجر ؛مربی سلوک کند

یت و رسیدن به رسیدن به مقامات عالی و طی طریق انسان ،ثانیاً از دیدگاه روایات تصرفی بکند تا موفق شود.
 .(125: ص1391نو، )میری قلعهبدون دستگیری امام معصوم امکان ندارد  ،ذروه توحید

 ؛توان در نظر گرفت که نمود آن در تصرفات تکوینی ظاهری استحالات گوناگونی می ،برای این سؤال
کسانی که قائل به عدم  :باید گفت یا نه، تنهایی قادر است انسان را به کمال برسانداما اینکه عمل انسان به

گیرند تا گفته دستیابی به کمال بدون تصرفات تکوینی هستند، تصرفات تکوینی را به معنی ظاهری آن نمی
بلکه آن را به معنای مطلق نقش فاعلی اولیای  ؛کندشود عمل اختیاری انسان برای رسیدن به کمال کفایت می

بلکه رسیدن به غایت عمل )کمال  ؛نند. آنان منکر اصل عمل نیستندداالهی و فیوضات تکوینی خداوند می
دانند؛ چراکه اعمال ما ناقص است و این تصرفات حقیقی انسان( را بدون اخذ آن از واجد آن، ناممکن می

عمل انسان شرط  ،کنند. به عبارتیپوشانند و عمل را کامل میهای مختلفی نقصان عمل را تکویناً میگونهبه
اما شرط کافی نیست و باید همراه با الطاف و فیوضات الهی همراه گردد تا  ؛ستام برای مهذب شدن لاز

 ثمربخش باشد.
به خودمان بدهیم،  ،توانیم آن کمالی را که نداریمنمی ،ازآنجاکه ما فاقد کمالیم و چون فاقدیم ،بنابراین

 ن واجد کمال هم اولیای خدا هستند.در این صورت باید از واجد آن کمال، آن را دریافت کنیم و آ
باطل است،  ،دهدکه گفتیم قائل شدن به اینکه خداوند متعال بالایجاب از طریق مجاری فیض می ازآنجا

ذاتاً ممکن است این کار  ،بله :جواب می دهیم .گیریماز خدا می بدون واسطهآن را  که ممکن است گفته شود
باز هم  ،اما در این صورت که برای پیامبرش این کار را کرده است.چنان ،انجام دهد بدون واسطهرا خدا 

 ،یعنی یک موجود برتر باید آن را به ما بدهد و همان موجود برتر ؛ایمتنهایی آن را کسب نکردهخودمان به
 گونه قرار داده است.)خدا( است که مسیر را این
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، کسی قائل به ضرورت آن نیست و در در تصرفات باواسطهخصوص به ،از لحاظ تصرفات ظاهری ،بله 
اگر آن را از زمره مجاری فیض بدانیم، در هر قدمی نیاز به آن داریم و اگر آن  ،هم بدون واسطهمورد تصرفات 

 نه همیشه. ،یابدباب وجوب لطف در مقطعی خاص ضرورت می ازهای پاداشی بگیریم، را از زمره هدایت
 ارزشمندی دستیابی به کمالات چگونه قابل دفاع است؟ ،یای الهیحال در صورت پذیرش تصرف تکوینی اول

شود. دو در ابتدا باید ببینیم که ارزشمندی کارها به چه چیز است و یک عمل در چه صورتی دارای ارزش مثبت می
 دیگری حسن فاعلی که متفرع بر اختیار است.و یکی حسن فعلی  :چیز در این ارزشمندی دخیل است

چراکه در  ؟صورت مستقیم برای انسان پیش آیدآید که تصرف تکوینی بهجایی پیش میاین سؤال در 
 ،آید تا ارزشمندی دستیابی به کمالاتتصرف تکوینی به طور غیرمستقیم، خللی به اختیار انسان وارد نمی

 کند.راه را انتخاب می ،گونه تصرفات )غیرمستقیم( با اختیار خودشخص در این زیرا ؛زیر سؤال رود
ارزش آن چیزی که موجب بی ؛اختیار است ،دهدیکی از چیزهایی که به عمل انسان ارزش می ،بنابراین

در  .اختیار انجام دهدشود این است که کسی عمل نیکی را با اکراه و اجبار انجام دهد و یا بیشدن عملی می
گردد. بسیاری از باشد، پاداشی در آخرت برای او منظور نمی مفیدهرقدر هم که عمل او خوب و  ،این صورت

کمالات ناشی از تصرفات تکوینی مستقیم ارزشمندند؛ چراکه این تصرفات غالباً پاداش هستند و زمانی صورت 
پذیرد که انسان از روی اختیار لیاقت آن را پیدا کرده باشد و چون مقدمه آن از روی اختیار بوده و آن سبب می

 (.129ص )همان: کندن توفیق شده است و نگهداری ثمرات آن نیز اختیاری است، بار ارزشی پیدا میای

 نقش ولیت تکوینی در تربیت اجتماعی .3
های تربیت فردی ولایت، در اجتماع نیز ولایتمداری و اعتقاد به ولایت تکوینی دارای آثار جدا از جنبه

 گردد:می ها اشارهمثبتی است که در ادامه به آن
 گیری جامعه آرمانی. شکل1-3
 ؛شهر یا مدینۀ فاضله یک خواست و توقّع جهانی بوده که فطرت و سرشت انسانی جویای آن استآرمان

شیخ اشراق  ،سیناافلاطون، ابن  ،ارسطو ، شاملای که همواره فکر اندیشمندان بشری در غرب و شرقگونهبه
 و... تا به اکنون را به خود مشغول ساخته است.

ای، انسان به دلیل انسان بودن مورد احترام قرار در چنین جامعه»شهر نمادی از یک واقعیّت است و آرمان
ها و باورهای گوناگون های خاص که باعث عقیدهگیرد و هرگز عوامل محیطی و شرایط زیستی... یا گرایشمی
یا نسب و حسب، سبب تبعیض در برخورداری از حقوق انسانی و مواهب طبیعی و الهی و...  ،شودمی

 . (12ص :1378)معرفت، « گرددنمی
ریزی شده است. عدالت در تمام شئون در این جامعه تمام ضوابط و قوانین براساس کرامت انسانی پایه
شود. در ا در کام تشنۀ مردمان ریخته میاقتصادی، اجتماعی، فرهنگی و... رعایت شده و همچون آبی گوار
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این جامعه، اتّحاد و همبستگی، محبّت و مهرورزی، ایثار و ازخودگذشتگی، تعاون و بقیّۀ فضایل و مکارم 
کند و مردم در ای که در آن آسمان و زمین تمام برکات خود را نثار مردمان میاخلاقی جریان دارد؛ جامعه
به دور از هرگونه اسارت روح و روان و جسم، در سرزمینی امن و آباد، به زندگی  کمال امید، نشاط و شادابی و

تواند نمی ،دهند و هیچ عاملی به علّت پیشرفت چشمگیر و روزافزون بشر در صنعت و سلامتخود ادامه می
 ها را تهدید و خللی در نظام توانمند آن جامعه ایجاد کند.حیات آن

برده، همه از جملۀ امور فطری است که ویژۀ ت، دوستی و بقیّۀ فضایل نامگرایش به عدالت، صلح، امنیّ 
ها در همۀ قرون و اعصار بوده و هست. بنابراین، هر افراد یا گروه خاصّی نیست و مشترک بین تمام انسان

زیرا  ای گرایش و آرزوی تحقّق آن را دارد؛انسانی فطرتاً و براساس نوع آفرینش، به زندگی در چنین جامعه
 عدالتی، استعداد خود را شکوفا کند و به ثمر برساند.گونه تبعیض و بیتواند بدون هیچمی

 ؛اندتلاش بسیاری برای تحقّق این آرزوی دیرینۀ بشر انجام داده ،تاکنون اندیشمندان و مصلحان جهانی
اند بر ادّعای خود مبنی نتوانستههای قدرتمند جهان نیز اند. همچنین قطبیک قادر به تحقّق آن نشدهامّا هیچ

بر تشکیل جامعۀ جهانی عاری از ظلم و ستم و سرشار از آزادی، جامۀ عمل بپوشانند. با توجّه به اوضاع 
ها نیز نتوانسته یابیم که وضع بیش از اندازۀ قوانین و ضوابط سختگیرانه توسّط سران ملّتکنونی جهان درمی

دار صلح بالا رفتن آمار جُرم و جنایت در کشورهای داعیه ،شاهد آن هم .ساندها را به این زندگی مطلوب برآن
می نیز لازم است. تربیت یک ئها یک هدایت و تربیت دابلکه در کنار این قوانین و نظارت ؛و عدالت است

روشن  .شوددار، به معنای رشد دادن و پرورش دادن بوده که از جانب مربّی بر متربّی عرضه میجریان هدف
جانبه بر متربّی داشته، وضع است که برای نیل به مقصود، لازم است مربّی، شناخت، احاطه و اشرافی همه

سپس با  .تا در متربّی ایجاد شوق و انگیزه کند ،بینانه و قابل دستیابی را ترسیم نمایدمطلوب و هدفی واقع 
شده یجاد تحوّل و رشد، متربّی را به سوی هدف تعیینای جامع ارائه دهد و با اتوجّه به سطح آمادگی او برنامه

 هدایت و ایصال به مطلوب کند.
ای پیش ببرد که تواند مردم را به سمت زندگی در چنین جامعهشده، فردی میبنا بر توضیحات ارائه

می و ئداای جامع ارائه داده، با نظارت و تربیتی علاوه بر شناخت کامل از انسان و نیازهای او، برنامه
ها جانبه سطح درک مردم را در بُعد نظر و عمل بالا برده، با ایجاد بینشی صحیح، مانع از انحراف آنهمه

گیرانه نیست؛ زیرا اکثر مردم درک از مسیر درست شود. در این صورت، دیگر نیازی به وضع قوانین سخت
 ،آن و براساس فضایل و مکارم اخلاقیکنند و طبق بالاتری به هدف حیات فردی و اجتماعی خود پیدا می

 دهند.به زندگی خود ادامه می
 و مساوات در جامعه ی. عدالت اجتماع3-2

در  یعدالتیچ نوع بیم، هیریالگو بگ یاز امام عل ،عیانیژه و خاص شیاگر ما مسلمانان و به طور و
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ن و ین مسئله درباره ناکثیند و اداشت یاریشان به مسئله عدالت دقت عمل بسیجامعه به وجود نخواهد آمد. ا 
 یخوببه ،مان شکسته و جنگ جمل را به پا کردندیبعد پ یول ،دندیگرو که بعد از قتل عثمان به امام یکسان

ن یالعاده داشتند و همفوق یو اجتماع یمال یایحقوق و مزا یتقاضا ها از امامرا آنیز ؛خوردیبه چشم م
هرچه افراد سرشناس و گونه عمل کردند. ، آنکندیباز نم یحساب خاص یکس یبرا دند امامیکه د

فرمود: هرکجا حکم و یکردند که در کارها با ما مشورت کن، حضرت میشنهاد میپ خودخواه به امام
 یها تقاضاد بود. آنیرم که قهراً شما هم جزء آن جمع خواهیگیخداوند بدانم، از همه مشورت م یرضا

 یحاضر نبود به تقاضا ،ق بودیکه در حفظ مال محرومان دق امام یول ؛العاده داشتندفوق یهاکمک
گانه را به من بدهند تا به های هفتمیاگر اقل ،فرمودند: به خدا سوگندیشان میرعادلانه آنان گوش دهد. ایغ

 ن کار را نخواهم کرد.یرم، ایرا از دهان او بگ یظلم کرده و پوست جو یامورچه
ن نقاط کشور همان مقدار سهم یدورتر ید برایبا»د: یفرماین دستور میعهدنامه به مالک اشتر چندر 

 .(53نامه  :)نهج البلاغه «ها به مرکز حکومت استن آنیترکینزد یباشد که برا
 که امام یینمود. در جایز اعمال میرمسلمانان نیغبرای بلکه  ،تنها در مورد مسلمانانن عدالت را نهیا

 یقدرنشده، بهتأمین او  یت عمومیرمسلمان را از او گرفته و به او ظلم شده و امنیک زن غینت یدند زیشن
 .(27خطبه  :)همانرد جا دارد ین حادثه بمیناراحت شدند که فرمودند: اگر مسلمان از ا

  یت شغلی. عدم سوءاستفاده از مقام و موقع3-3
ست که خدا به او حکمت و نبوت یسزاوار ن یچ بشریه ید: برایفرمایم 79ه یخداوند در سوره آل عمران آ

 !مخصوص خداست و بس یبندگ ید. آرید بنده من باشیسپس به مردم بگو ،بدهد
سد: ینویجان میبه فرماندار آذربا ،آمده است نهج البلاغهکه در  یان نامهیدر پنجم یحضرت عل

ت یک امانت و مسئولیتو  یهمانا مقام و عملکرد تو برا؛ «ةعنقک امان یو لکنه ف ةس لک بطعمیان عملک ل»
 یچون امام عل یعشق بورزند و فقط کس اگر همه به ائمه و رفاه. یله ارتزاق و زندگیک وسیاست، نه 

منظور به یالهیعنوان وسها بهده بنگرند، هرگز از آنین دیبه ا ییایدن یهارا الگو قرار بدهند و به مقام و منصب
 کنند.یش استفاده نمیبه اهداف خودخواهانه خو یابیدست

 او آن راکه صاحب آن بود و  یرمسلمان بر سر زرهیک غیاختلاف با  ماجرایکه در است  یکس یعل
 یادعا یبرا یشود و چون شاهدیحاضر م یجامعه در محکمه قاض یک فرد عادی مانندغصب کرده بود، 

و خلافت  یبدون در نظر گرفتن مقام رهبر یدهد و امام عل یم یرأ یبه نفع مرد نصران یخود ندارد، قاض
ند که در یبیض مین قضاوت را منصفانه و به دور از تبعیقدر اآن یرد و مرد نصرانیپذین قضاوت را میا ،خود

آورد یمان میل به اسلام ایاست اعتراف کرده و با کمال م یزره امام عل ینکه صاحب واقعیهمان جا به ا
 یچ فرقیجامعه ه یبا فرد عاد ،که در رأس حکومت است یکه رهبر و کس ینیمان و اعتقاد به دید: ایگویو م
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  .(53البلاغه: نامه )نهج ار ارزشمند و ستوده استیبس ،است یندارد و با او مساو
 و ثبات جامعه ی. استوار 3-4
محبت  یرویاجتماع آن است که با نن یاست. بهتر یم و مؤثریعظ یروین یمحبت از نظر اجتماع یروین

علاقه و محبت  ، عنصر مهمی است.اداره شود. محبت زمامدار به مردم و محبت و ارادت مردم به زمامدار
ار یا بسیتواند و یات حکومت است و تا محبت نباشد، رهبر نمیثبات و ادامه ح یبرا یزمامدار عامل بزرگ

که عدالت و  هرچند ؛ت کندیترب یمنضبط و قانون یدم را افرادکند و مر یرا رهبر یدشوار است که اجتماع
نند و ید به قانون خواهند بود که از زمامدارانشان علاقه ببیگاه مقمساوات را در آن اجتماع برقرار کند. مردم آن

 .دهدسوق میو اطاعت  یرویعلاقه است که مردم را به پ
دانسته که  یرا علاقه و مهر غمبر اکرمیمردم به پش یعلت گرا 159ه یخداوند در سوره آل عمران آ

همچنان که  ؛شان استغفار کنیها را ببخش و برادهد که آنیداشت و باز دستور میاکرم به آنان مبذول م ینب
  ند.او حلم و تحمل، همه از شئون محبت و احسان یدوست

جاد یت ایباثبات و باامن یاجامعهباشند،  یت و ائمه هدیرو ولایاگر حاکمان جامعه و مردم هر دو پ
 ،اگر افراد جامعه رسد.یخود م یت رشد و تعالیبه نها ،انسان یهمه ابعاد وجود یطین شرایشود که در چنیم

ها سرمشق توجه نموده و از آن ائمه یوه زندگیبه ش ،تا زمامداران گرفته افراد و عموم جامعه یکایکاز 
کشور  یازینیر آن بین تأثیترافت و مهمیدست خواهد  یتوجهقابلبه رشد  یرند، جامعه از لحاظ اقتصادیبگ

  .استرمسلمان یژه ملل غیور ملل بهیاز سا یاسلام
 ان حاکمان جامعهی. عدم اسراف در م3-5

ده یتِکَ مالا تَستَفیوَلا یکن حَظکَ فیاما بَعدَ فَلا »ن نوشتند: یعباس چنبه ابن یادر نامه یحضرت عل
 یاندوزد ثروتینبا یکه دار ی؛ در حکومت(6نهج البلاغه: نامه )«اء حَقیه وَ لکِن اشماته باطِل احیظا تَشتَفیغَ  وَ لا

بلکه هدف  ؛ییب و مخالف اعمال نمایرق برظ خود را یو غ یاز قدرت خود سوءاستفاده کن یو حق ندار یکن
 د نابود کردن باطل و زنده کردن حق باشد.یتو با

 یدعوت نموده است و خود آن حضرت به هنگام ورود به شهر یستیزعباس را به سادهابن م علیاما
ن مرکب وارد شهر شما شدم یه و با همین اثاثیام و با همکهنه یهان لباسین فرمود: با همیحکومت، چن یبرا

ام کرده یانتیل خد که در اموایبدان ،رون رفتمیر از وضع موجودم از شهر بیبه غ ید پس از مدتیدیو اگر د
 .(204لبلاغه: خطبه انهج)

 یل شده بود، رویشان تحمیبه ا یعهدتیکه ولا یدر همان زمان الرضا یابن موس یحضرت عل
 .(230، ص5ج ق:1407)کلینی، ردند خویغذا م هاآندر کنار و کردند و با بردگان یم یر زندگیحص

که در جامعه  یمال یهاهیاز سرما یابخش عمده ان عموم جامعه است.یموضوع دیگر عدم اسراف در م
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ز یبدون آن ن یعنی ؛ستین یو ضرور یاز واقعیگردد که نیم یشود، صرف مخارجینه میها هزو در خانواده 
آنچه  و ش افراد وجود نداردیبا رفاه و آسا یچ مخالفتیداشته باشند. در اسلام ه یراحت یتوانند زندگیافراد م

ز یما ن است. متأسفانه در جامعه ییگراداند، اسراف و تجملیمخالف است و آن را ناپسند مبا آن اسلام که 
در به  یسع ها. آناستعمارگر است یهاغات قدرتیگرفته از تبلتئخورد که نشیبه چشم م ین مواردیچن

را  یوه زندگین شیاکه  ییهاا خانوادهیافراد و  ی. اگر به بررسدارند یشتر سود اقتصادیدست آوردن هرچه ب
 م.یشویها به اسلام ممحکم آن یبندیو عدم پا ینیرنگ بودن اعتقادات دمتوجه کم ،میدارند، بپرداز

ش قرار یخو یشتر الگویها را بعشق بورزد، آن امبریو پ شتر به ائمهیهرچه انسان معتقدتر باشد و ب
ر افراد یسه با سایدر مقا یاند و حتنمونه یستیزکه در ساده یامامان ؛ها داردرنگ شدن با آندر هم یداده و سع

ش با همان لباس کهنه به خانه یخو یدر شب عروس اند. حضرت فاطمهداشته یترسادهار یبس یجامعه زندگ
 یو ازدواج موفقشان با امام عل آن حضرت یر داد. اگر ما به زندگیش را به فقیخو یبخت رفت و لباس عروس

چرا  ؛ستین یمجلل و اشراف ینه و داشتن زندگیپرهز یها، مراسمیار خوشبختیمع که دیم دیخواه ،میتوجه کن
  کنند.ینم یاحساس خوشبخت یول ،برندیها که در رفاه کامل به سر مار خانوادهیکه چه بس
در کاهش  یآن جامعه سع یافراد عاد یتمامو ک کشور اعم از حاکمان و دولتمردان آن یکه  یزمان

ها هیتوان با آن سرمایشود و میره میذخ یشتریب یهاهیداشته باشند، سرما یرضروریده و غیفایب یهانهیهز
 یشتریب یها آرامش و صلح و صفا و دوستن کرد و در خانوادهیاز افراد جامعه را تأم یشتریرفاه تعداد ب

 شود. یفراهم م
 گری جامعه. هدایت3-6

جاری  یعتولایت خدای متعال است و این جریان هدایت از طریق آداب، احکام و شر ،باطن دین
از باطن  ،معتقد نباشد عمل نماید، ولی به باطن ولایت معصومین یعتگردد. اگر کسی به همه شرمی

 دین برخوردار نشده است. 
 950زه عمر نوح که اگر کسی به اندا: فرمودند به امیرالمؤمنین در روایت است که پیامبر اکرم

 ،داری داشته باشد، ولی ولایت حضرت را انکار نمایدزندهبین رکن و مقام، عبادت و شب ،سال نبوت کرده
 .(198، ص/3ج :1376)ابن شهر آشوب،   رودها برای او سودی ندارد و به سوی آتش جهنم پیش میاین عبادت

 متعال است؛ چراکه معصومینای از جانب خدای شدهولایت تضمین ولایت معصومین
رجس  که خواسته بفماند «إنما»احزاب، این است که خدا با  33عصمت مطلقه دارند و بیان علامه ذیل آیه 

در آیه شریفه  مراد از اذهاب رجس .(309، ص6ج ق:1417)طباطبایی، کند بیت دور میو پلیدی را تنها از اهل
زایل ساختن اثر رجس  یَطّهرَکُم تَطهِیراً از تطهیر در جمله  اعتقاد و عمل است و مراد در، عصمت تطهیر

که است  این بیتپس تطهیر اهل .وسیله وارد کردن مقابل آن است و آن عبارت است از اعتقاد به حقبه
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شود؛ مراد از اراده نیز اراده تکوینی میدر این صورت، و  کند ایشان را مجهز به ادراک حق در اعتقاد و عمل
 .)همان(بیت را به موهبت عصمت اختصاص دهد اهلکه یعنی خدای سبحان مستمرا و دائماً اراده دارد 

یکی دیگر از شرایط هدایت که در قرآن و منابع شیعی فراوان به آن اشاره شده، علاوه بر پذیرش ولایت، 
به سعادت دنیوی و اخروی  ترین و بهترین طریق رسیدناست؛ که سریع ارادت و محبت به امامان معصوم

بگو: من بر انجام امر رسالت، »فرماید: معرفی شده و خداوند متعال هم در قرآن کریم به آن دعوت کرده و می
 .(23 :)شوری« مگر دوستی و محبت درباره نزدیکانم ؛خواهماز شما مزدی نمی

شود تا انسان به )در کنار عمل به دستورات اسلام( موجب می بیت، محبت و مودت به اهلآیه طبق این 
، بیتتوحید و در نهایت به بهشت، دست پیدا کند. دلیل این موضوع آن است که محبت و مودت به اهل

ای با فاصلهانسان د که وشمیرابطه عمیقی است که موجب توجه بسیار زیاد انسان به آنان شده و مانع آن موجب 
 ،هاستمندی علمی و عملی از ایشان که تجسم توحید و تمام خوبیته باشد. در سایه همین ارتباط، بهرهایشان داش

  .(67ص :1394)عساکره، گردد شود و حرکت صحیح انسان در مسیر توحید آغاز میحاصل می
هدایت  قرار گرفته و بدین طریق بیتای است تا مردم در کنار اهلپس در واقع، محبت و مودت وسیله

همان ولایت خداست. امام  گردند. در روایات مکرر آمده است که ولایت رسول الله و ائمه اطهار
ولایت ما همان ولایت خداست که خدا هیچ پیامبری را جز به آن »در این خصوص می فرماید:  صادق

واسطه مظاهر بی و از آنجا که رسول خدا و ائمه (245، ص1ج ق:1407)کلینی، « مبعوث نساخت
در نتیجه درجات  .کندمعرفی می برخی روایات غایت و کمال خلقت را ذات مطهر معصومین ،خدایند

شود. از بر پایه آن تعریف می ،هدایت الهی در واقع همان مرتبه پذیرش ولایت امام است که عبادات دیگر
واسطه محبت ما او را سود سبحان به هرکس ما را دوست بدارد، خدای»روایت شده که فرمود:  امام حسن

ها گونه که باد برگهمان ؛ریزدحقاً که محبت ما، گناهان را پی هم فرومی .اگرچه اسیری در دیلم باشد ؛بخشد
 .(24، 23 ، صص 5 جق:1403)مجلسی، « افکندرا از پی هم می

 یو نقش آن در هدایت باطنی انسان، دیدگاه در مورد ولایت تکوینی امام المیزانعلامه در تفسیر 
بعد از رسیدن به مقام امامت، صاحب مقام  است که انبیا نظر ایشان بر این .مخصوص به خود دارند

قرآن در کنار نبوت، موضوع  :فرمایندشوند. ایشان میها و اعمال مردم میدل برولایت تکوینی و معنوی 
داند و یا حتی آن را مقامی برتر از د و آن را ناشی از اراده و امر تکوینی میکندیگری را به نام امامت مطرح می

شمارد که پس از طی مراحل سخت و ابتلائات فراوان، بنده صلاحیت و شایستگی نیل به این مقام نبوت می
آنان را به  پردازد وداند که صاحب آن با امر الهی به هدایت مردم میشود؛ و امامت را مقامی میرا دارا می

هاست. منزله واسطه فیض در هدایت انسانرابط و به امام ،رساند. از این لحاظ در نگاه علامهمطلوب می
همچنین  .ای از آن استنمونه تسنیماند که تفسیر مفسران این نظر را پذیرفته و آن را بسط داده ،بعد از ایشان
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له اشاره کرده است. ئدر جاهای مختلف به این مس شناسیامامسید محمدحسین حسینی طهرانی در کتاب  
که  (128ص :1390)فاریاب،  اندنی نیز داشته و اشکالاتی بر نظریه ایشان وارد کردهاالبته نظریه ایشان منتقد
 اند.پاسخ داده ها، به آنبرای اثبات و احیای نظر علامه ،طرفداران نظریه علامه

 صورت زیر خلاصه کرد:ولایت تکوینی را در تربیت فردی و اجتماعی بهتوان نقش براساس آنچه بیان شد، می
 

 : الگوی مفهومی نقش ولیت تکوینی در تربیت فردی و اجتماعی1شکل 
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 گیری نتیجه
مدار است. های فرد ولایتها و ویژگیترین شاخصهپذیری در برابر ولی خدا، از برجستهورزی و اطاعتمحبت

ای از اطاعت از خدا در فقه تشیع عنوان جلوهها و بهخدا در پرتو محبت به خدا و فرمانبری از آنمحبت به ولی 
 .ها نیز مورد پذیرش قرار گرفته استبلکه ولایت آن ،هاتنها امامت و اطاعت آنپذیرفته شده است. نه

های عقول بشری را شکوفا ینهپیامبران و امامان همواره در طول تاریخ با هدایت تشریعی و ارائۀ طریق، گنج
تشکیل مدینۀ  ،اند. یکی از اهداف آنان در این مسیراند و آنان را به سوی سعادت و کمال رهنمون ساختهکرده

عدالتی، به سوی کمال حقیقی فاضله یا جامعۀ آرمانی است که افراد جامعه در آن، فارغ از هرگونه ظلم و بی
های با هدایت تکوینی و باطنی خود نیز دل ،امّا امام علاوه بر هدایت تشریعی ؛و معرفت الهی پیش روند

کند و این شأن از شئون امام در پیشبرد مردم به سوی آن حیات طیّبه، مستعد را هدایت و ایصال به مطلوب می
 کند.نقشی مهم و اساسی ایفا می

که  بیانبدین  ؛تربیت اسلامی استدر تعلیم و  ،ها و آثار پذیرش این ولایتحال یکی از جلوه
ولی از  ؛توجه دارند ،گیری رفتار استشناسان اگرچه به فرآیندهای ذهنی که یکی از مبانی اصلی شکلروان

راحتی قابل سنجش و اندازه گیری نیستند. مکتب اند. از طرفی فرآیندهای ذهنی بهق غافل شدهیتمایلات و علا
چون اسلام به رفتارهای  ؛گرایان و از جهتی با آنان متفاوت استن و شناختاسلام از جهتی مشابه رفتارگرایا

  کند.ها نیز آمیخته میدینی و فرآیندهای ذهنی توجه داشته و این دو را با تمایلات و انگیزه
پشتوانه محکمی برای از  ،گرچه عقل، شناخت و معرفت که دهدتأملی در روش تربیتی اسلام نشان می

داری پیشگیری های دینداری احساسی و تقلیدی و بسیاری از آسیبدیدهای دینی است و از دینبین بردن تر
چه خانواده  ،مربیانرو ازایناما عمل کردن استدلالی، دلیل بر وجود انگیزه درونی برای عمل نیست.  ؛کندمی

ه الگوهای تربیتی و ایجاد در این حیطه باید ابتدا با فراهم کردن محیط مناسب و ارائ ،و چه نظام آموزشی
های اعتقادی زمینه تربیت دینی را فراهم کنند و سپس برای فراهم شدن پایه ،هاعادات نیک و بیدار کردن فطرت

 .به مباحث عقلی و اقامه برهان بپردازند ،داری سطحی افرادو از میان بردن تردیدها و پرهیز از دین
ها و فرآیندهای ذهنی ناشی از علم و دانش فرد نیست؛ تنها لایهدهد، آنچه رفتار را شکل می ،بنابراین

دهد. هرچه رفتار فرد را شکل می ،انگیزه و تمایل به انجام کار و بلکه هم معرفت و شناخت و هم علاقه
تر شده و انسان را به های اصیل و فطری در انسان قویحب الهی و گرایش ،شناخت و معرفت بیشتر شود

 .کشاند که نمود عینی تربیت در رفتار استمی سوی عمل صالح
یعنی معرفت  ،حال اگر بخواهیم افراد و فرزندان ما تربیت اسلامی داشته باشند، باید بر زیربناهای رفتار

توجه به ولایت تکوینی معصومین و نقش آن در این  ،و تمایلات و حب الهی تأکید کرد که یکی از این موارد
را بر تربیت فردی و اجتماعی  ستا این مقاله نقش ولایت تکوینی ائمه معصومینحوزه است. در همین را
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در این زمینه آن است که با علم و قدرتی که در اختیار  مورد بررسی قرار داده است. نقش تکوینی ائمه 
یت را برای دهند و یا مسیر هدادارند، یا در باطن افراد مستعد تصرف کرده و آنان را به کمالات اعلی سوق می

 .سازندفرد هموار می
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A Typology of the Role of the Infallibles’ Ontological 

Guardianship in Islamic Education: An Examination of Its 

Individual and Social Effects 
Fatimeh Mohammadī1 

 

Abstract 
One type of guardianship attributed to the Infallibles (peace be upon them)—

including the prophets, Lady Fāṭimah, and the Twelve Imams—is ontological 

guardianship (wilāyah takwīnīyah), through which the reins of the universe 

are in their hands. They possess universal sovereignty and complete dominion 

over existence and can exercise influence in the cosmos in whatever manner 

they will. Not only is the principle of the Imams’ ontological interventions 

accepted by Islamic jurists, but numerous narrations—covering a wide range 

of topics—have also been transmitted concerning this reality and the manner 

of its involvement and influence in human life. One of the manifestations of 

this guardianship is its role within the Islamic educational system. This study 

aims to explicate and analyze the effects of this type of guardianship in 

Islamic education across two dimensions: the individual and the social. The 

present research adopts a descriptive–analytical approach and employs 

library-based methods for data collection. According to the findings, 

ontological guardianship and attentiveness to it in everyday life, on the 

individual level, lead to self-purification, acceptance and performance of 

righteous deeds, the intercession of the Imams (peace be upon them), 

attainment of faith, personal security, and the meaningfulness of life. On the 

social level, it plays a significant role in the formation of an ideal society, the 

establishment of social justice and equality among all members of society, the 

avoidance of extravagance among those in authority, and, overall, the 

guidance of society. 
 

Keywords: Guardianship; Individual dimension; Social dimension; 

Ontological guardianship; Education 
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The Pulpit and the Management of Public Opinion 
ʿAbd al-Raḥīm Akhlāqī1 

 

Abstract 

One of the most important social realities is public opinion, which plays a 

decisive role in the success of intellectual–cultural groups and movements, as 

well as in the policies and decisions of political regimes. The question 

addressed here is: given the proliferation of mass media and the information 

explosion in the contemporary era, how can the minbar (pulpit) be utilized to 

manage public opinion? The present study has been organized to answer this 

question. Data for the article were collected through library-based research, 

and a descriptive–analytical method was employed in their analysis. The 

findings of the study indicate that characteristics such as its public and 

popular nature, face-to-face and intimate communication with audiences, and 

its sacredness and spiritual credibility have endowed the medium of the 

minbar (pulpit) with a unique capacity that enables it, even in the 

contemporary era, to manage public opinion. This, however, is contingent 

upon the pulpit first rebuilding its lost credibility, engaging in purposeful and 

organized activity, aligning itself with the needs and exigencies of the time, 

and making proper use of new tools and technologies. 

 

Keywords: Minbar; Media; Public opinion management; Trust-building; 

Organized activity; Attention to context and time; Utilization of modern tools 
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The Educational Thought of Ayatollah Khamenei: A New 

Approach to Resolving Emotional and Behavioral Conflicts of the 

Young Generation 
Mohammad Ehsani1 

 

Abstract 

Conflicts among the young generation within the home and society 

constitute a significant educational and social challenge of the present era, 

manifesting as incompatibility with family members and through abnormal 

social behaviors in the broader community. Family upbringing plays a key 

role in shaping how children interact with others, and when conducted 

according to correct educational principles and appropriate methods, it can 

resolve their emotional and behavioral issues. The main objective of this 

article is to propose solutions for addressing the emotional and behavioral 

conflicts of adolescents and youth, achieved through a documentary–

deductive methodology within a structured library-based research 

framework. The educational thought of Ayatollah Khamenei, due to its 

comprehensiveness and novelty, provides the most suitable foundation for 

educating the young generation in the contemporary world. Its features—

renewal of pure Islamic educational thought, maximalist thinking, Qur’an-

centeredness, and an integrated approach to education—distinguish it from 

other contemporary educational philosophies. Its applicability in resolving 

the emotional and behavioral conflicts of youth stems from its ability to 

respond to the age of mission, foster identity formation, strengthen heartfelt 

faith, cultivate positive emotions, and reform behavior, thereby having a 

profound impact on their religious and moral development. Students educated 

under this approach will become steadfast and resilient in belief, emotion, and 

behavior, showing no vulnerability to deviations. 

 

Keywords: Educational thought; Maximalist approach; Conflict 

resolution; Emotional; Behavioral; New approach; Young generation 
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Criteria for Identifying Authentic Spirituality in the Qur’an 

and Traditions 
Mohammad Baqer Farzi1 

Abstract 

Spirituality is among the important issues to which humanity—especially 

in the contemporary era—has devoted increasing attention. Examining the 

criteria and standards of authentic spirituality from the perspective of the 

Qur’an and the traditions is the subject of this study. Employing a 

descriptive–analytical method and drawing on scholarly sources, this article 

seeks to answer the fundamental question of what the ordered criteria of 

authentic Islamic spirituality are, and how they differ from inauthentic forms 

of spirituality. The findings of this research indicate that authentic Islamic 

spirituality, grounded in the Qur’an and traditions, is characterized by 

multiple criteria, such as God-centeredness, adherence to the Sharīʿah, 

rationality, belief in the Hereafter, and adherence to guardianship (wilāyah). 

In contrast to authentic Islamic spirituality, there exist centers affiliated with 

capitalism which, recognizing humanity’s need for spirituality, its suffering 

from spiritual emptiness, and the necessity of escaping the crises produced by 

modernism, have promoted thousands of spiritual movements and sects. 

These groups offer attractive and highly diverse prescriptions to satisfy and 

cover humanity’s spiritual quest. However, because these mysticisms and 

spiritualities are institutionally founded upon invalid principles and criteria—

such as anthropocentrism, hostility toward reason, and rejection of the 

Sharīʿah—rather than adopting approaches grounded in God-centeredness, 

rationality, adherence to the Sharīʿah, and Wilāyah, they have failed to 

provide clear, precise, and comforting answers to human bewilderment. As a 

result, this condition has today generated serious challenges for the system of 

domination and the decadent culture of the Western world. 
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Artificial Intelligence and Moral Transformation: The Impact 

of Technology on the Advancement of Humanity 
Sima Khanlarloo1 

 

Abstract 

This article aims to examine how cognitive enhancement through artificial 

intelligence influences individuals' moral transformation by analyzing the 

relationship between this technology and moral and religious values. The 

main research question is whether cognitive enhancement can alter 

individuals' moral or religious beliefs and goals or merely improve moral 

reasoning. The findings indicate that while cognitive enhancement may lead 

to improved moral reasoning abilities, it does not guarantee changes in moral 

behavior. This study also addresses the challenges associated with moral 

manipulation through artificial intelligence, emphasizing the importance of 

will and autonomy, particularly from the perspective of religious teachings. 

In urgent circumstances, some advocate for the use of biological or 

technological tools to enhance morality, but this article underscores the need 

for safe, voluntary, and responsible use of technology. The research 

methodology, focusing on analyzing practical experiences and utilizing 

ethical theories, proposes designing artificial intelligence systems based on 

human values. The study concludes that to ensure responsible interaction 

between technology and human values, transparent regulations and ethics-

oriented designs are essential. 
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Human Dignity from the Perspective of Mullā Ṣadrā: Dignity 

as a Gradational Reality 
Seyyed Abdulrauf Afzali1 

 

Abstract 

Although human dignity is regarded today as a relatively modern topic, 

scholarly inquiry shows that it has been discussed since ancient times. While 

some, such as the humanists, exaggerate the notion of human dignity and 

others adopt a reductionist approach, Mullā Ṣadrā takes a middle path. From 

his perspective, dignity is a gradational reality: its lowest level begins with 

the attainment of “human corporeality,” while its highest culmination is 

realized upon reaching the stage of the “angelic human.” By attaining the 

stage of the “human corporeal being,” which comprises a collection of 

extraordinary capacities and potentials, the human being is distinguished from 

other living creatures; and by reaching the rank of the “angelic human,” he 

is distinguished from other human beings. In this article, written using an 

analytical–descriptive method, we seek to explicate this perspective—one 

that may be termed “dignity as a gradational reality”—and to present its 

evidential foundations by drawing upon the words of Mullā Ṣadrā. 

 

Keywords: Human dignity; Mullā Ṣadrā; Human corporeal being; 

Angelic human; Gradation 
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