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 نامه تدوین مقالاتشیوه
 

 و اجزای مقاله یط: شراالف

 و دارای نوآوری باشد. مستند ،تحقیقی مقاله، .3

 باشد.موضوع مقاله مرتبط با عنوان نشریه  .2
شی پژوه -ات ارسالی باید بارویکرد و ساختار علمی مقال با هدف ارتقای علمی مقالات و نشریات؛ .3

 باشد.

ج ها و نتاییافته کلمه شامل؛ بیان مسئله و پرسش اصلی، روش،211تا  311ین بچکیده  -الف 
 باشد.

های تحقیق در یک صفحه ضرورت، اهداف پرسش ؛ شامل بیان مسئله، اهمیت،مقدمه -ب 
 باشد.

 ز مبانیشود منظور امفهومی؛ در این بخش مبانی نظری پژوهش بیان می / ملاحظات نظری -ج
نظری ارائه تعاریف و مفاهیم بکار رفته در پژوهش به صورت روشن است و باید بر اساس مطالعات 
معتبر قبلی انجام شود یا چنانچه محقق چارچوب نظری خاصی را در تحقیق به کار گرفته است 

 بیان نماید.
 نظر انجام شدههایی که تاکنون در زمینه موضوع مورد پیشینه پژوهش؛ مروری بر پژوهش –د 

 و بیان تفاوت این تحقیق با تحقیقات پیشین؛
 شود.ها معرفی می؛ در این بخش روش به کار رفته در تجزیه و تحلیل دادهروش تحقیق - ـه
راه ها و دستاوردهای پژوهش همگیری دقیق و صحیحی از گاممقاله باید با نتیجهگیری؛ نتیجه –و 

 باشد.
 فهرست منابع –ز 

 باشد.و عربی الزامی می به زبان انگلیسی مقاله یچکیدهارسال  .3
ناسب ها تی تحقیق و در حد امکان با سرفصلهای اصلی عنوان و مسئلهواژگان کلیدی باید با واژه .1

 کلمه(. 8تا  1داشته باشد )
 تنظیم شود.  کلمه 8111 و حداکثر 1111 مقاله حداقل .6
 تایپ شود. IR Lotus33و با قلم  wordمقاله در محیط  .8
 ، به زبان اصلی ضروری است.پاورقیدر  خاصدرج معادل اسامی و اصطلاحات  .7
 هامقاله ارسالی نباید در هیچ نشریه داخلی یا خارجی چاپ یا همزمان به دیگر مجلات یا مجموعه .5

 فرستاده شده باشد.
  . شیوه ارجاع به منابعب

خانوادگی نویسنده، سال انتشار، صورت ذکر شود: )ناممتن بدین ونبع مورد نظر، درامنبه . ارجاع 3
در منابع لاتین هم مثل فارسی  (63،211ق، ج3321ی صفحه(، مثال: )نراقی، شماره جلد، شماره

 (huntington.3555؛77باشد.)

بع ر منذکو آن اثر تجدید چاپ شده  استفاده شده استبار بیش از یک  ای ویسندهاز یک اثر ن. اگر 2
شار ی صفحه و سال انتخانوادگی، سال انتشار اثر اول، شماره جلد، شمارهشکل صورت گیرد: )نامبدین
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 ی صفحه(ی جلد، شمارهاثر دوم، شماره
صورت آدرس داده شود: )نام سوره: ای از قرآن استناد شده است، بدین. اگر به آیه3

 (33)بقره:آیه( یشماره
ز سه نفر باشند، فقط نام خانوادگی یک نفر را آورده و با ذکر واژه . اگر مؤلفان یک اثر بیش ا3
 ، به مؤلفان دیگر اشاره شود.«دیگران و»
ه صورت گی( باخانودای جداگانه و به ترتیب حروف الفبا )نام. فهرست منابع در پایان مقاله و در صفحه1

 زیر تنظیم گردد:
مترجم یا مصحح، محل انتشار، نام ناشر، نوبت چاپ  خانوداگی، نام، نام کتاب، نامالف. کتاب: نام

 )در صورت تجدید چاپ(، سال انتشار.
 ی نشریه.، نام نشریه، سال انتشار، شماره«عنوان مقاله»خانوادگی، نام، ب. مقاله: نام

تذکر: در صورت تعدّد آثار منتشرشده از یک مؤلف در سال واحد، جهت نمایاندن ترتیب انتشار، با 
 لف، ب، ج و... متمایز شوند.حروف ا

ها برای ارجاعات توضیحی آورده . در پایان مقاله و پیش از منابع و مآخذ، بخشی به عنوان یادداشت6
 شود.

 . مشخصات نویسنده:ج
ی(، ی علمخانوادگی، رزومه )سابقهای جداگانه به مقاله ضمیمه گردد: نام و ناماین مشخصات در برگه

 ی تماس.شمارهو  اقامت، نشانی مرکز علمی، پست الکترونیکی سمت کنونی، نشانی محل
 

 :نکات
عایت حتوایی مورد نظر فصلنامه را روم شکلی ضوابط که گرفت خواهند قرار ارزیابی فرایند در مقالاتی •

 کرده باشند.
 در ویراستاری و تلخیص مقالات آزاد است.« پژوهش نامه علوم انسانی و اسلامی» فصلنامهدو •
 .است نویسنده هایدیدگاه بیانگر صرفاً فصلنامه در مندرج طالبم •

 با ذکر منبع مجاز است.« پژوهش نامه علوم انسانی و اسلامی» فصلنامه  مطالب دو نقل •
 مقالات یمتنظ ۀ: نحوب
 دار جداً اجتناب م شود. از ارسال مقالات دنبالهی( تنظیاکلمه 311صفحه ) 21. حجم مقالات حداکثر در 3

 شود.
کامل  مشخصات، سندگانینو یاسام، عنوان یدارا یعنیبرخوردار باشند؛  ید از ساختار علمیبا ی. مقالات ارسال2
، هاپرسش، مساله یان)شامل ب یبدنه اصل، مقدمّه، واژه( 6ها )حداکثر دواژهیکل، کلمه( 211ده )حداکثر یچک، سندهینو

وست یه پده مقاله بیچک یسیانگل عربی و باشند. ضمناَ ترجمه عمناب و فهرست، (گیرییجهها و نتیافته، تحقیق روش
 ارسال شود.

 سال نشر: شماره صفحه( خواهد بود.، یسندهبه صورت )نام نو متنی. ارجاعات به صورت درون3
)همان و شماره  ۀکه منبع مورد استفاده بلافاصله در همان صفحه تکرار شد از واژ ی: در صورت3-3

 Ibid ۀاز واژ یندر منابع لات ینکامل نگاشته شود. همچن، بعد تکرار شد ۀاگر در صفحامّا ، صفحه(



 

 

 استفاده شود.
ل درج شک ینشماره جلد استفاده شده به ا، جلد باشد یکاز  یش: چنانچه منبع مورد استفاده ب3-2

 (71، 2ش: ج3353، ینیشود: )حس
روف با آوردن ح، منتشر شده یشترب یادو اثر ، سال یکمورد نظر در  یسندۀکه از نو ی: در صورت3-3

 :]الف[ 3386، ی. به عنوان نمونه: )مطهریردصورت گ یکدو اثر تفک یانم، الفبا بعد از سال انتشار
32.) 

 باشد: یلبه صورت ذ، ییالفبا یبترت یتبا رعا شناسی. مشخصات کتاب3
، شرمحل ن، شماره جلد، مصحح یامترجم ، عنوان کتاب، نام )سال انتشار(، ی: نام خانوادگکتاب: الف

 ناشر.
، یهرشماره نش، شماره دوره، یهعنوان نشر، «عنوان مقاله»، نام )سال انتشار(، ی: نام خانوادگمقاله: ب

 ناشر.، محل نشر، شماره صفحات
 رمختص صورت به، اعلام ینیلات ضبط و، اصطلاحات یفرنگ یهامعادل، یح ضروریتوض یازمند. ارجاعات ن1
 آورده شود. «نوشتیپ»مقاله با عنوان  پایان در
 ود.ش یزاز آن پره، رو یناز ا یست؛مطلوب ن پژوهشی ـ یدر مقالات علم ینترنتیا هاییت. استناد به سا6
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  در آن به توجه ضرورت و تیاهم؛ یحکومت فقهجایگاه 
 یاسلام نینو تمدن

 7امیر علی حسنلو

 2علی محمودی
 

 :دهیچک
 نینو مسئله چه اگر دارند؛ توجه قابل یعلم آثار یحکومت فقه درباره یاسلام دانشمندان

 است؛ غنا یدارا نهیزم نیا در، محتوا و متن نظر از اما است؛ یاسلام تمدن و علوم گستره در
 نگرش موضوع نیا به اسلام در حکومت و فقه تقارب جهت به  نخست قرون دانشمندان

 حقوق و حاکم و حکومت مهم موضوعات زین یعموم یهاکتاب برآن افزون و داشته خاص
 آداب و القضا فقه یهاکتاب اند؛نموده یبررس عتیشر منظر از و مطرح مردم و تیرع

 یهاینگارتک نها،یا بر افزون است، یحکومت فقه یبازنگر یبرا یغن منابع جمله از، القضاء
 و راءالوز دستور و الحکم آداب،هیالسلطان احکام: ینیعناو با ییهاکتاب، موضوع با مرتبط

 .است ینیبازب و لیتحل و پژوهش و قیتحق ازمندین دارند ییهانگاشته ...و یناصر اخلاق
 و یعثمان خلافت انقراض از پس یاسلام دانشمندان انیم یحکومت فقه درباره نینو تامل
 یمعل یتنشها و چالش سبب بود، یاسلام خلافت وارث که خلافت تیحاکم قلمرو هیتجز

 اسلام جهان مسائل و علوم به که مسلمان ریغ و مسلمان پژوهشگران انیم در نو یهاگفتمان و
 هریس به مجدد کریرو سبب انیجر نیا؛ ردیبگ شکل داشتند گرانهلیتحل و ناقدانه نگرش

؛ دش نوشته حکومت با فقه و ونبوت عتیشر ربط رد در یآثار و شد یاسلام منابع و امبریپ
 ونگاه هیزاو از امبریپ رهیس و نوشتند یآثار «رسالت ادامه خلافت» هینظر طرفداران مقابل در
 لاتیتشک ای« هیالاسلام نظم» نیعناو با یآثار،شد یبازنگر مورد داشت توجه نهادها به که نو

 هب اسلام در یحکومت فقه نهیشیپ یبررس ضمن مقاله نیدرا؛نوشتند...و مسلمانان یادار
 .است شده پرداخته هیونظر نشیب نیا تحول و ضرورت

 فقه حکومتی،سیره نبوی، فقه اسلامی، علوم اسلامی، تمدن اسلامی، گان: کلید واژه
 تشکیلات اسلامی.

                                                      
  hasanloo7823@yahoo.com اسلامیاندیشه  عضو شورای علمی پژوهشگاه فرهنگ و  .7
 دانشجوی دکتری دانشگاه مذاهب اسلامی 4

 ، شماره سیزدهمپنجمسال 
 49-91، 9911تابستان بهار و 
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   مقدمه
 که است یاسلام تمدن گستره در مهموکاربردی و یعلم مباحث و موضوعات از یکی یحکومت فقه

 غرب تمدن که حاضر عصر در ژهیوبه است؛ نگرانهجامع یهالیتحل و روشمند و دیجد یکردهایرو ازمندین
هنری و یعلم و یاسیس یجد یهاچالش جادیا یپ در ومتنوعگوناگون های عرصه در یاسلام تمدن با

 که یتیظرف با را هاتمدن همه ،ییشکوفا و شیدایپ آغاز از اسلام تمدن. است یتمدن ومعماری ودریک کلمه
 یحساس مرحله در اکنون. است داده نمود را آن از یاتازه شکل ووهضم نموده  برده فرو خود در است، داشته

 یهالهق یسو به جهش و گذشته ینیبازب ازمندین یاسلام تمدن دارد، قرار غرب با ارتباط در اسلام تمدن که
 نیا در یعلم یراهکارها و هاکوشش جمله از مقاله، نیا موضوع با ییهاپژوهش که است یمعنو و یعلم

 یاسلام نینو تمدن در یحکومت فقه گاهیجا و تیاهم» که یاصل سؤال نیا طرح با مقاله نیا. راستاست
 . است پرداخته یحکومت فقه به نینو کردیرو یهایراهکار و نهیشیپ و ضرورت نییتب به «باشد؟ دیبا چگونه

 مفاهیم کلیات و
 نگرش جامع به فقه در تمدن اسلامی  پیشینه

میزان از آنها چه  آیات قرآن و اینکه أمل دربا بررسی و ت .قرآن کریم استاسلامی مبنای فقه  اساس و
 وده ش های قرآنی از فرد شروعیابیم که توصیهیدرم ،مربوط به اصلاح امور فردی و سبک زندگی افراد است

از  آن، انسجام تشکیل امت و توجه به اجتماع و اعمال عبادی جمعی و کند وبه جامعه عمومیت پیدا می
 دین را تکلیف گروهی از مسلمانان کرده تا پس ازتفقه در تمامیت  (211: توبه) آیه نفر. کیدات اسلام استأت

 امور اختصاص داد و توان دین را به بخشی از زندگی واساس هم نمیبراین .به دیگران بیاموزند ،یادگیری
ای که از جامعه گونههب ؛این توجه به فقه حکومتی در صدر اسلام نیز بوده است .بخش دیگر را جدا کرد

کنند و تمدن بزرگی را سازد که افراد آن جامعه در دفاع از آن ایثار میای میجامعه ،تمدنجاهلی فاقد هرگونه 
لام در همه احکام اس .ثیر فقه حکومتی استأتاز مصادیق  ،د و این تحول در انسان و تربیت اورنگذامیبنیان 

و  ار یک تمدن است. وقتی فقه دستورالعملی کامل برای ساختعملی شدن است سایه حکومت قابل اجرا و
های آن، حکومت است و به تمام گمان یکی از ظرفیتساز در آن گنجانده شده است، بیتمام عناصر تمدن

ها نقش مؤثر دارد و آغاز معنا همه فقه حکومتی استر برای نمونه بهداشت در تمدن و حفظ و تعالی تمدن
  های فقهی با بهداشت و پاکیزگی و نظافت است.تمام کتاب
کند و فقه از سیره و سخنان میاحکام اجتماعی و فردی را بیان  روازاین؛ در مقام شارعیت است پیامبر

رداخته پفرد  یاجتماعشئون و وظایف فرد و امور به اصلاح آن حضرت تکون یافته است. فقه در ساحت کلی 
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و به سیس تشکیلات حکومتی أت .مطرح بوده است پس کلیات این مسائل در زمان پیامبر اکرم؛ است
نیز بوده  کننده این قضیه است که این فقه از زمان پیامبر اکرماثبات ،سیره نبوی درعبارتی فقه حکومتی 

 .است؛ لذا دایره فقه حکومتی شامل تمام شئونات زندگی انسان است
ائلی که برای او های داخلی و مسبا فتنهحتی  بعد از رحلت پیامبر منینؤامیرالم بر همین اساس،

اکم ح آن حضرتکه قبل از  نیزای از دستورات الهی و سنت نبوی کوتاه نیامد؛ خلفای دیگر ذره ،کردند ایجاد
کید أماعی تبه امور فردی و اجتنیز سنت اهل اساس،؛ براینبه تباین فقه حکومتی و فقه فردی قائل نبودند ،بودند

 ،انداند و مردم را وادار به اطاعت از فرمان خود کردهدی و فردی نظر دادهاینکه برخی از خلفا در امور عبا .داشتند
 ،2ج: 2249 بة،یش یأب ابن ؛99ص ،1: ج2211 ،بن انس مالك) متعه حج و نساء و حیتراو نماز بر دوم فهیخل دستور مثل
 علامه؛ 177ص ،2ج: 2229 ر،یكث ابن ؛73ص ،22ج :2229 حاتم، یأب ابن ؛272ص ،2ج: 2232 ،یالصنعان عبدالرزاّق ؛132ص

دهد که نه مبانی نشان می (347ص ،1ج: 2322، یقرطب ؛113ص ،1ج :2213، جاحظ؛ 24ص :2323 ن،یالد شرف
 ؛اندیک به جدایی فقه فردی و فقه حکومتی و تجزیه آن دو از یکدیگر قائل نبودهسنت و نه مبانی شیعه هیچاهل

ه فارابی با همین رویکرد به طرح مدینکه بینیم ما می روازایناند. در نتیجه به جدایی دین از سیاست نظر نداده
عمل نیز اجرا در دهد که تاریخ نشان می گمان این نوع فقه در اسلام وجود داشته وبی .فاضله روی آورده است

اند و به سراغ تفکیک و را با این جامعیت نوین دیدهفقه  اما اینکه از چه زمانی متفکران اسلامی .شده است
دید های جاندیشه ای از سیاست و حکومت واند و این نگرش را با آمیزهبندی و تحلیل این مسائل رفتهدسته
ا رویکرد این مسئله ب. خر استأمتنوپدید و این مسئله از مسائل  که توان گفتمطلب دیگری است و می ،انددیده

لام پویایی احکام اس .وجود آمده استه سیس فقه اجتهادی در شیعه بأتدریج پس از تبه ،نیازهای جدید نوین و
  .پاسخگوست نوپدیدمسائل  نیازهای زمان و بهدهد که نشان می ،جامعیت آن و

بدون تباین و با جامعیت وجود  نتبجه اینکه نگاه به فقه حکومتی و عمل بر اساس آن، از عصر پیامبر
شته و به تمام شئون زندگی انسان ناظر بوده است. این ظرفیت وسیع که برگرفته از قرآن و سنت نبوی و دیگر دا

 شود.معصومان است، در آن دیده می
های رسد که ادعای تباین، حاصل نگاه غیردینی و غیراسلامی و وارداتی متأثر از آثار و اندیشهبه نظر می

ی و متعصبانه کلیسا بر امور سیاسی در غرب در میان مردم این نگاه را ایجاد غربی است که پس از سیطره طولان
ر و اندیشانه کلیسا به علم و موضوعات دیگکرد که به تفکیک سیاست و دین گرایش داشته باشند. نگاه دگم

ر دین ی منککلابدعات و دستاوردهای تمدنی بشر، گروهی از دانشمندان را وادار کرد که دگرگونه اندیشیده و به
های جدایی دین از سیاست، از یا جامعیت آن شوند و در مقابل کلیسا و مسیحیت نطر بدهند. رویش و جوانه

شود. در میان اندیشمندان مسلمان نیز این بینش پس از اشغال قلمرو اسلامی و تجزیه این زاویه و زمان دیده می
متأثر از نگاه دانشمندان کلیساستیز غرب ایجاد شد  علمی غرب امپراطوری اسلامی با مرتبط شدن با مراکز
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این جنبش فکری در جهان اسلام موج زیادی ایجاد کرد و تنش فکری و عملی به وجود ( 9: ص2331)عبدالرازق،  
 آورد و در این زمینه نیز آثار زیادی نوشته شد که بیشتر محوریت آنها فقه حکومتی بود. 

 فقه حکومتی 
اسلامی، همواره به فقه حکومتی توجه ویژه شده و فقهای مسلمان آثار قابل توجهی  در گستره تاریخ تمدن

و  شیعه، قرآن وسنت پیامبر -مبانی و اصول فقه حکومتی در اندیشه فقهای اند. را در این راستا نگاشته
آن سنت، فزون بر قربوده است؛ در میان فقهای اهل سیره و روش آن حضرت واهل بیت آن حضرت و عقل

در میان فقهای شیعه، درقبال صحابه  .است می باشد عمل صحابه که خلفای اولین نیز مصداقی ازآن وسنت
مستند به سنت و سیره نبوی و مطابق قرآن بود، معیار مکمل  شانو صحابه ممتاز که سیره سیره ائمه عام

آن آن، معیار عمل، استناد به قر گیری حلقه اول فقها و فقه با رویکرد حکومتیو مورد پذیرش است. تا شکل
و سنت با اجتهادات آغازین بود که دو مبنا در همین زمان شکل گرفت. پس از دوره تأسیس و تدوین فقه که 

و آیات قرآن و تفسیر آن که به صحابه ارجاع شده و افرادی چون ابن عباس و  با محوریت روایات پیامبر
خی دیگر از بزرگان صحابه و خلفا مرجعیت و عمل آنها مرجعیت و بر مفسرین قرآن از جمله امیرمؤمنان

 قرار گرفته است. دارد و معیار
فقه اسلام بر محور حدیث وتفسیر قرآن وآراء مفسرین، بویژه فقه جعفری مهمترین مکتب فقهی اسلام 

لف م مختهای بعدی تمدن اسلامی که علولایه ؛است که به تکمیل وتکون فقه اسلامی منجر گردیده است
دیگر ی هاشکل گرفت و علم حدیث و فقه و علم تفسیر به جهت استنادات به قرآن و نظر مفسران و گرایش

ور و منظهمان فقه سیاسی است  از علوم دراین دوران جوانه زده و شکل گرفت، این نگرش که فقه حکومتی
دو دیدگاه در مور حکومت کاربرد دارد، از آن، آن دسته از احکام فقهی است که درباره اداره جامعه و تدبیر ا

 این موضوع پدیدار شده و مورد کنکاش بوده است:
در  آنها را در بستر اجتماع و ،به این معنا که فقه در بیان احکام مکلفین است: حکومتی ،تمام فقهالف( 

انجام تکلیف فردی و  یچون انسان برا ؛کندنها را بیان میآیند و احکام فردی بحاکمیت حکومت می
 ؛یردگتمام امور و شئون زندگی انسان تحت فقه قرار می ،در این نگرش .بریده از اجتماع نیست ،اجتماعی

قه ف و اعم از افعال فردی و اجتماعی انسان و حقوق متقابل او و امور کلان جامعه که فقیه درباره آنها نظر دارد
با نگاه تمدنی، این نگاه جامع  7.شودهمه را شامل می ،ق مدنیو مسائل فرهنگی و حقو یروابط کلان سیاس

                                                      
/ 38/ 42در تاریخ  گذاری حوزهاستیل شورای سیه قم به مناسبت تشکین حوزه علمیمدرس ام به جامعهی. رهبر انقلاب در پ7

ی یناای استثفهیهای زندگی است، وظصحنه دار تحقق مقررات اسلامی در همههیل نظام اسلامی که داعیتشک» فرمایند:می 7817
ن مقررات اسلامی برای یای است که تدومباحث فقهی ح همهیق و تنقیه نهاده است؛ و آن تحقیعلم سابقه بر دوش حوزهو بی
ن گستردگی و زندگی فرد و جامعه را با آ گاه که ادارهازمند است. فقه اسلام، آنیهای نظام اسلامی بدان نك از بدنهیهر اداره
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مورد پذیرش است و نظر جامع نیز همین است که تمام فقه را که به تمام امور حیات انسان مربوط است و با 
 سعادت و پیشرفت او مربوط است، باید فقه حکومتی تلقی نمود.

مسائل فقهی است که بخش خاصی از  یحکومتفقه دوم، در تعریف  :فقه حکومتی با محدوه خاصب( 
 کهالمللی است؛ درحالیشامل مقررات خاص حکومتی، همچون حقوق جزایی، سیاسی، اقتصادی و بین

 این تعریف جامع نیست.
ان است تا در سایه این بیان، انستوان گفت: فقه حکومتی متضمن بیان احکام شرعی عمومی رو میازاین 

اعی به سوی سعادت و هدایت رهنمون شود. با این تعریف، فقه حکومتی عموم ابواب صورت فردی و اجتمبه
گونه است و جامعه و افراد را مورد خطاب نیز این و ائمه اطهار شود. سیره پیامبراکرم فقه را شامل می

از لحاظ فقه قرار داده است. امور فردی و اجتماعی از نظر اسلام دارای اهمیت یکسان هستند و لذا انسان 
حکومتی موظف به رعایت و مراقبت تمام امور فردی خود است؛ وارستگی فردی منجر به رشد و سلامت 
جامعه خواهد شد؛ چه از نظر حقوق فردی و چه از نظر حقوق جمعی، و حاکمیت در نظر شرع وظیفه دارد 

 .زمینه اصلاح فرد و اجتماع را فرهم نماید

 تمدن نوین اسلامی
شود که دارای نمادهای سخت و ای از دستاوردهای علمی و فرهنگی بشری گفته میموعهتمدن به مج

افزاری در گستره قلمرو اسلامی گفته افزاری و سختنرم است. تمدن اسلامی به مجموعه دستاوردهای نرم
دیگر های شود که از صدر اسلام شکل گرفته و استمرار داشته است و با گسترش قلمرو اسلامی، تمدنمی

های الهی و پایدار به آنها داده است. تمدن نوین ملل را تحت تأثیر معنوی قرار داده و شکل نوین و جلوه
توان استمرار تمدن اسلامی با گستره ممالک اسلامی جدید در قلمرو جهان دید که با وجود اسلامی را می

ت داشته و با هم پیوند معنوی عمیق و ها و اقوام و نژادها، زیر چتر بزرگ فرهنگ اسلام زیسداشتن ملیت
ناگسستنی دارند. پس از انقراض خلافت عثمانی، غرب به تجزیه قلمرو اسلامی و مستعمره کردن آنها 
پرداخت و درصدد محو و نابودی فرهنگ و تمدن اسلامی برآمد، تا پیوستگی معنوی ممالک و ملل مسلمان 

مسلمانان و اسلام در جهان خاتمه دهد. اما علمای اسلام در  را از هم منفک نموده و به پیشرفت و استقلال
سرتاسر قلمرو اسلامی با درک این توطئه بزرگ، رودرروی استعمار ایستاده و مردم را در این صحنه بسیج 

                                                      
طور که نظام اسلامی را از نظر مقررات و ن، همانیابد و ایژه مییتی ویفیسازد، مباحثی تازه و کدگی و تنوع مطمح نظر مییچیپ

و « فقه حکومتی»بخشد. روی آوردن به ت و غنا مییز جامعیفقاهت را ن سازد، حوزهازش غنی مییهای مورد نرییگجهت
ر هر حکمی یتأث عنی ملاحظهیاحکام فقهی با نگرش حکومتی،  ك حکومت و نظر به همهیشئون  همه استخراج احکام الهی در

فقه اسلامی است که نظم  کی از واجبات اساسی در حوزهیبه اسلامی امروز، یات طیل جامعهی نمونه و حیاز احکام، در تشک
 «.داردد برآمدن آن را زنده مییعلمی حوزه، ام
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طلب بخش و استقلالهای آزادیها و نهضتنمودند تا بیداری اسلامی شکل گرفت. در این راستا جنبش 
، آسیا و... به وجود آمدند. با پیروزی انقلاب اسلامی در ایران، موج دیگر بیداری و حیات اسلامی در آفریقا

بخش تمام تعاملات جهان را نو در مقابل گفتمان امپریالیسم و استعمار شکل گرفت. این قیام حیات
 ولایت»مود، الشعاع خود قرار داد. اندیشه نوینی که رهبری آن برای حیات مجدد تمدن اسلامی مطرح نتحت

بود. تمدن نوین اسلامی که در سراسر ممالک اسلامی مطرح گردید، پیرامون این اندیشه و عملکرد « فقیه
های بیدارگر را در عنوان نهادی برخاسته از متون اسلامی است که مقاومت اسلامی و نهضتعینی آن به

 ممالک اسلامی شکل داده است.

 ها دیدگاه
سنت نیز بابی گشوده که درباره حکومت و اختلاف در فقه حکومتی بین دانشمندان شیعه و اهل 

مشروعیت آن و فقه حکومتی و حاکمیت در اسلام آثار زیادی در تمدن اسلامی نوشته شود. اختلاف آنها از 
بعین را در باب سنت دیدگاه و عمل حاکمان و همه صحابه و حتی تاشود که علمای اهلاین مبنا شروع می

دانند و در نگاه شیعه، صحابه اگر عادل و معصوم نباشند، نظر و عملشان حجت نیست فقه حکومتی دلیل می
الامر . آنها حکومت سلاطین و خلفا را حکومت ولیّ امر و آنان را اولی(332-327: ص2372)لمبتون، 

-213: ص2372)لمبتون،  4دانندالامر میاولیرازی و ماوردی، اهل حل و عقد را  برخی مانند فخر 7دانند.می
و در دوره عدم حضور  8منحصر الامر را در امامان معصوم. اما علمای شیعه با تکیه بر نص، اولی(234

الامر دانسته و حکومت او را مشروع و حکومت غیر او را امام، جانشین منتخب از سوی او را مصداق اولی
گرایی که همیشه از سوی در راستای عمل به تکلیف و تکلیف 2علمای شیعهاند. برخی از نامشروع دانسته

خداوند بر انسان حاکم است، همکاری با سلاطین را برای اصلاح آنها و جهت اجرای تکالیف و دستورات 
: 2372)لمبتون، اند و... جایز دانسته دین و از باب وجوب امر به معروف و با تأسی به سیره امیرمؤمنان

 .(394-313ص

 فقه حکومتی و آثار داشمندان
های علما و اندیشمندان بزرگ اسلامی ضمن اینکه در باب حکومت و حاکم و فقه حکومتی کتاب

                                                      
اطیعوا الله واطیعوا الرسول ؛ بر اساس آیه 883، ص7. مانند ابن تیمیه در کتاب السیاسه الشرعیه و ابن خلدون در مقدمه، ج7

 (.53)نساء:  و...
 .883.تفسیر آیات الاحکام، ص4
 685،ص2. المیزان،ج8
  . مانند فیض کاشانی و...2
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اختصاصی با عناوین خاص نوشته وآرای خود را درباره حکومت و فقه حکومتی و حاکمیت و مشروعیت آن 
انند آراء ؛ ماندتمدن اسلامی در این موضوع نگاشته های زیادی را در گسترهاند، کتاببه تفصیل بیان کرده

ن معروف به الآداب السلطانیه اب ةیالاسلام الدول و هیالسلطان الاداب یف یالفخرالمدینه الفاضله )فارابی(، 
( اخلاق ناصری )ازخواجه نصیرالدین طوسی( الاحکام السلطانیه )ماوردی( تحفه 133-636طقطقی )

الملک طوسی، دستور الوزاره از نامه از خواجه نظاماز عقیلی، سیر الملوک یا سیاست الملوک و آثار الوزاره
محمود بن محمد اصفهانی است با تصحیح وتعلیق انزابی نژاد؛ با همین عنوان کتابی از خواندمیر و واعظ 

به شیوه کتاب  ، تحریر الاحکام فی تدبیر اهل الاسلام ابن جماعه که(21-22: ص2322) اصفهانی، استرآبادی 
، السیاسه الشرعیه فی اصلاح الراعی والرعیه از ابن تیمیه، (122: ص2372)لمبتون ماوردی نوشته شده است 

آداب الملوک )فخررازی( و سیاستنامه )خواجه نظام الملک طوسی( نصیحه الملوک )غزالی( سلوک الملوک 
 ش نیز درباره فقه حکومتی مباحثی علمی)خونجی( آئینه شاهی )فیض کاشانی(. البته فیض در آثار دیگر

. (241-244: ص2372)لمبتون، کند دارد؛ مثل بحث نماز جمعه که دیدگاه او را در باب فقه حکومتی روشن می
لای همچنین بسیاری از علمای اسلام در باب فقه حکومتی، نگاه خاص خود به حکومت و حاکمیت را درلابه

اول که که کتاب اللمعه الدمشقیه را که یک دوره فقه امامیه است، برای اند؛ مثل شهید مباحث فقهی نوشته
. اعتقاد او بر تمامیت موضوعات فقه در (۰۳۱ص: ش۰۵۳۱ ابرو،)عنوان منشور حکومتی نوشت سربداران به

 صرع درکه  است معتقد اول دیشهباب حکومت استوار بود که چنین کتاب جامعی در فقه نوشته است. 
 حکمش ٬بتیغ عصر در طیالشراجامع هیفق ی،و نظر در. هستند حاکم عام نواب ٬خاص بینا از ریغ به ٬بتیغ

 ،۰ج :ق۰۱۰۱ ٬اول دیشه) است شده منصوب معصوم امام یسو از خصوصهب که است یبینا حکم همانند
آوری آن جمعتری ذیل کامل تر وآرای جامع و شهید ثانی الروضه البهیه را در شرح همین کتاب نوشته و (۷۶ص

الاسلام رسمی عهد صفویه، نام کتاب فقهی خود را به نام شاه عباس عنوان شیخنموده است. شیخ بهائی به
صفوی جامع عباسی گذاشته و این نیز دلیل و گواهی دیگر بر نگاه جامع دانشمندان شیعه بر حکومتی بودن 

اند. ابن خلدون در دو کتاب اریخی خود نوشتهتمام فقه است. برخی از دانشمندان دیدگاه خود را در آثار ت
العبر که کتاب جامع تاریخی است و مقدمه آن که آرای خود را درباره موضوعات و علوم مختلف نگاشته 

ه ای در باب فقهای پردامنهپردازی کرده است. بحثاست، درباره فقه حکومتی و حکومت و خلافت، نظریه
. برخی همانند سید (149-247: ص2992)ابن خلدون، بندی و تبیین است عحکومتی وجود دارد که نیازمند جم
ای با عنوان مسأله فی العمل مع السلطان در این موضوع سخن گفته و به مرتضی علم الهدی با نوشتن رساله

اند. شیخ طوسی نیز در آثار فقهی و فتوایی خود، به اجرای حدود از سوی حاکم طرح دیدگاه خود پرداخته
هایی در آن وجود دارد که باید ناشی از فقه حکومتی بوده و ساحت دهنده ظهور و بروزتقد است که نشانمع

دستور حاکم باشد؛ مانند امر به معروف، جهاد، قضا، اجرای حدود و برگزاری عبادات اجتماعی همچون 
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فقها در اجرای احکام . بحث نیابت (124-119و  374-312: ص 2244)ر.ک: شیخ طوسی، نماز جمعه و عیدین  
فقهی که بیشتر فقهای شیعه به آن گرایش دارند، حاکی از تقارن و همسویی فقه و حکومت و ملازمه فقه 
حکومتی و حاکمیت در گستره علوم اسلامی است. نیابت فقها از امام در بین فقهای پس از زمان شهید اول 

 .(232- 217: 2372)لمبتون، تا عهد صفویان در اوج و ترقی مطرح شده است 
های علمی جدید درباره موضوع فقه حکومتی در بین اندیشمندان مسلمان پس موج دیگری ازآثار و نگاه

از تجزیه وانقراضِ حکومت عثمانی با طرح دول استعماری شروع شد. در این زمان جهان اسلام با بحران 
ارائه داد تا جبران خلأ ناشی از خلافت جایگزین خلافت مواجه شد. هرکس یک مدل حکومت برای خلافت 

کید به روش سنتی با استقلال از  شود و جهان اسلام از این بحران اندیشه و حاکمیت رها شود. شماری تأ
دیگران و گروهی راه نجات از بحران ناشی را به الگوگیری از مدل غربی گرایش یافته و به سختی از آن 

کردگان الازهر به نام علی عبد الرازق در مصر با توجه به شرایط تحصیل طرفداری کردند. دراین میان، یکی از
خاص اجتماعی و سیاسی که به وجود آمد و قلمرو عثمانی تجزیه شد و حکومت عثمانی در حال انقراض 

چه چیزی جایگزین خلافت »یافت، برای حل این بحران که بود و حاکمیت آن بر قلمرو اسلام پایان می
رح ای را مط، در مقابل نظرات سنتی مانند نظام سلطانی و پادشاهی و... که مطرح بود، نظریه«عثمانی شود

کرد و با این نظریه از اساس منکر جامعیت اسلام برای اداره امور سیاسی و اجتماعی گردید و شأن پیامبری 
ومت ندانست وایده را مأمور تشکیل حک را جدا از شأن سیاست وحکومت قلمداد کرد. او پیامبر اسلام 

خود را با استناد به آیات مختلف و شیوه خلافت ابوبکر و عمر و... با جدیت مطرح کرد و جدایی دین از 
را کاری بر اساس تصمیم مردم و خواسته مردم و کهنه تفسیر  سیاست را سرداد! و خلافت پس از پیامبر

نتیجه دیدگاه او مغایرت کامل با فقه  .(32-33ص: 2331)عبدالرازق، نمود و آن را غیردینی و لائیک دانست 
حکومتی داشت که نوعی فترت برای اندیشه اسلامی و مردود شمردن نظر همه فقهای مسلمان تا عصر خود 
بود. او در این دیدگاه، شاگردانی نیز تربیت کرد وطرفدارانی یافت که بر نظر او پافشاری نموده و آثاری نیز 

 هایی دربارهاو موجی در میان دانشمندان مسلمان ایجاد کرد و دانشمندان الازهر پاسخنوشتند. بازخورد آرای 
ین به تاریخ اسلام خلق شد. دانشمنها و بازنگریفقه حکومتی بر او نوشتند و آثار نو و نگاه و تحلیل دان های نو

یران نیز، هریک به فراخور سنت از هند، عراق، ترکیه، لبنان و امسلمان مصری و دیگر مسلمانان شیعه و اهل
 .(12-29)همان: مبانی خود، به پاسخ به تئوری عبدالرازق پرداختند 

 حکومتی سنت فقهاهلعلمای 
که اشاره شد، سنت نیز با جامعیت فقه در اداره جامعه موافق و در این زمینه چنانبسیاری از علمای اهل 

سنت به جهت پردازی علمای اهلسابقه علمی و تقدم نظریهها وآرای گوناگون و آثار متنوعی دارند. کتاب
گردد؛ لذا پس از مطرح شدن نظریه علی عبدالرازق در ردّ این نظریه، تجربه حکومتی، به قرون نخستین برمی
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سنت نوشته شد. از جمله از سوی رشید رضا، آثار مختلفی با استناد به منابع فقهی و نظریات علمای اهل
های متعددی در رد نظریه علی عبد الرازق در مصر به قلم تحریر درآمد. آثار صنحوری، کتابمحمد عماره و 

، جابری، آرکون و...، برخاسته و بازتاب این ظهر الاسلامو  ضحی الاسلام، فجر الاسلاماحمد امین مانند 
های التراتیب الاداریه کتانی که با اندک فاصله زمانی با کتاب الرازق نظریه و حاصل این دوره است. کتاب

ر همین د« نظام الحاکم فی الاسلام»های زیادی با عنوان صبحی صالح و کتاب النظم الاسلامینوشته شده و 
نت ستوان همه آنها را در راستای فقه حکومتی علما و دانشمندان اهلاند که میتدریج خلق شدهدوره و به

تقابل دو اندیشه همچنان در جوامع اسلامی برقرار بوده و آثار و  ؛دانست که دامنه آنها همچنان ادامه دارد
 .(14)همان: صگردد های مختلف ارائه مینگاه

 ی حکومت فقه- و شیعه یعلما
وی شیعه ی از ساند؛ نظریه جامعفقها و بزرگان شیعه نیز قائل به جامعیت فقه برای اداره فرد و اجتماع بوده

یخ طوسی، سید مرتضی، ش توان بهکه مسبوق به سابقه بوده است. از فقهایی که به این نظریه قائل بودند، می
ه قرآنی و روایی، به این نظریه توج علامه حلی، فیض کاشانی، مرحوم نراقی و... اشاره کرد که براساس مبانی

ی هایی از سوی برخیه عبدالرازق نیز در میان شیعه کتاببا نظر مرتبط اند. پس از حوادث رهمزمان وداشته
نیز  امام خمینی ولایت فقیهالدین در لبنان نوشته شد. کتاب از دانشمندان، از جمله امیر علی در هند و شمس

هایی بود که در ایران در راستای نگاه عبدالرازق منتشر شد و سرانجام بهترین مدل در پاسخ به یکی از کتاب
بود. حضرت امام نظریه ولایت فقیه را در « ولایت فقیه»تی که امام برای مسلمانان ارائه کرد، نظام حکوم

ه در طول تاریخ اندیشتر از همه نظرات حکومت اسلامی مطرح نمود؛ که کامل كشف الاسرارکتابی با عنوان 
 که مطرح گردید اگرچه پیشینه این اندیشه را می یحکومت فقهترین بینش براساس اسلامی بوده است؛ جامع

توان در فقه وحدیث شیعه با محوریت مبانی قرآنی یافت که فقهای شیعه درابواب مختلف فقه آثار فقهی و 
کلامی مطرح نموده اند؛ امام پس از آن نیز درسی را در نجف اشرف با همین عنوان ارائه نمودند که در کتابی 

 .(۰۱۳ص: ۰۵۷۳ همو، ؛۰۷۱ص ،1ج :۰۵۳۱معرفت، )منتشر گردید  ولایت فقیهبا عنوان 
درباره اعتقادات شیعه پیرامون نظریه  هاوهابی شده از سویامام دراین کتاب ضمن پاسخ به شبهات مطرح

 های قرآن و درجدایی دین از سیاست و دفاع از حاکمیت وقت و رفتارهای مغایر با شرع، این افکار را خلاف آموزه
عنوان تئوری حکومت اسلامی دارای ظرفیت برای اداره ها و احکام دین معرفی کرد. امام تمام فقه را بهبا آموزه تضاد

ق: 2323)امام خمینی، الامر در نگاه شیعه نیز در این کتاب به شدت دفاع نمود داند و از معنای راستین اولیجامعه می
ای مترقی و جذاب سابقه و نظریهو تمدن اسلامی بی تاریخ . نظریه امام در باب فقه حکومتی، در طول(231ص

 پردازی، افزون بر قابلیت فقه بر اداره جامعه، شایستگی فقیه بربرای اندیشمندان اسلامی بود. ابداع امام در این ایده
پیرامون  (13-2صتا: )ر.ک: امام خمینی، بیاداره جامعه بود که تحولی بزرگ در اندیشه سیاسی در تمدن اسلامی نمود 
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ساز آن که حاکمیت فقیه و فقهای در عصر غیبت را مطرح و زمینه را این نظریه درباب فقه حکومتی و تکمله تحول 
 تر از گذشته برای اثبات قابلیت وظرقیت شگرف علم فقه در عرصه تمدن نمود یافت؛ فراهم

 های علمیه شیعه و فقه حکومتیرابطه میان حوزه
ی آرا حجم محتواپردازی و تحلیل و نقد و بررسی آثار و علمی شیعه از نظر وسعت وی هاگمان حوزهبی

گستره آن نسبت به علوم دیگر حتی علوم قرآن وحدیث  نظیر است؛ حجم وگوناگون در زمینه فقه حکومتی بی
فقهی در تمدن  آثار ؛تر استتر وخیره کنندهتکون نسبت به فقه دارند فزون نظر تدوین و تر ازکه سابقه دیرین

 گمان هر منصفی در تکاپو و تحقیق تتبع به اینبی ؛تر استدر میان دیگر علوم اسلامی برجسته اسلامی و
کند، مثل آثار فقهای متقدم شیعه ازسلار های غنی که امام از آن به فقه سنتی یاد میرسد. مجموعهحقیقت می

ی که و فقه جواهرها نراقی متنوع و آثار متکثر و وها ا نظریهخاندان حلی ب و شهیدین تا شیخ مفید و طوسی و
دهد که حوزه شیعه در طول تاریخ کارنامه تمدنی و اینها نشان میاند اند، فراوانبر تقویت آنها امام تأکید کرده

مانند  آثاری ؛بدیل داشته استترین علم تمدنی است سابقه بیدر تولید علم فقه که کاربردی و سترگی داشته
لف مخت، تذكره الفقهاء، تحریر الاحکام، جواهر الکلامو شروح آن مثل  الاسلام شرایعشروح آن و  لمعتین و

هایی انگیز تدوین شده است. بحثی شگفتهانوآوری با ابداعات و نهایه الاحکامو  متتهی المطلب، الشیعه
 ،امعهج حفظ سلامتی فرد و بهداشت و ،تمدنترین مقوله مانند حدود و ابواب دیگرفقه از طهارت که اساسی

ه ی عمیقی است؛ وگرنجملگی دارای فلسفه ،سلامتی روحی انسان است کننده نیاز وتا عبادات که تامین
رین تواند بهتصرف گفتن و بیان و نوشتن، دردی را درمان نخواهد کرد؛ بلکه برای عمل است و حاکمیت می

 مجری فرامین فقهی باشد.
، یذكر، دروس، اللمعه الدمشقیهاند. ی متقدم شیعه به جداناپذیری دین و سیاست قائل بودهلذا علما

نفیس در فقه شیعه های علمی و صدها عنوان، مجموعه عروه الوثقینراقی،  مستند الشیعةبحرانی،  حدائق
أسیس ت ی تازهرا به درخواست حکومت شیعه سربداری برای اداره جامعه شیع لمعههستند. شهید اول کتاب 

ونه گشهید اول فقیه را دارای اختیارات حاکمیتی و فقه را این .(323،213: صص2372)لمبتون،سربداری نگاشت 
نگارد و شهید ثانی در شرح این کتاب، اختیارات فقیه را مثل شهید اول دیده و اطاعت از او را بر مردم می

دهد که دین و سیاست جدا انگاشته نشده شان می. محتوای همه اینها ن(219)همان: صشمارد واجب می
 ها فاصله داشتند واست؛ اگرچه فقهای شیعه به علل مختلف، بیشتر در عمل، از سیاست و حکومت مدت

ها کوشیده است و این علمی شیعه در تولید محتوای فقه حکومتی قرنهای اند. در واقع حوزهاز آن دور بوده
حوزه معاصر داده است. در باب فقه حکومتی، تربیت مدیران متخصص در علم مانند را تحویل محتوای بی

القضاء، نمونه کاملی از توانمندی بخشی از فقه است. در طول تاریخ و تمدن اسلامی، برخی از علمای بزرگ 
اند، شیعه مستقل از حکومت، بخشی از شئون حکومتی فقه را در منصب قضا عملیاتی و به اجرا گذاشته
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یا آخوند ملا  .(39- 12: 2393)فروغ پارسا،عهد قاجاریه  اصفهانِ  د سید محمدباقر زنجانی شفتی درمانن
 قربانعلی زنجانی ضمن تاسیس مکتب فقهی نجف، به اجرای احکام فقهی درجامعه دارای محبوبیت و

 (23ص ،2393 )امیر علی حسنلو،. مقبولیت اجتماعی ممتازبوده است
تحصیل کرده  الله عمید زنجانی که در حوزه زنجان، قم و نجفران، مرحوم آیتپس از انقلاب اسلامی ای

ر د دانشنامه فقه سیاسیو از جمله نخبگان حوزوی بود، با ابداع روشی نوین و نگاهی نوآورانه در نوشتن 
: 2339)ر.ک: عمید زنجانی،فصول و ابواب وسیع و روشمندانه، در زمینه فقه حکومتی گام بلندی برداشته است 

تواند، مثل الگوی شیخ بهایی در ابتکار و مقام معظم رهبری هم نظر داشتند که این حرکت می مقدمه، ص ط(
س تواند بر اسانویسی به فارسی الگو باشد. به فرموده رهبری معظم انقلاب اسلامی، حوزه میروش رساله

 .(11-24ص: 2393)ر.ک: حسنلو، همین کتاب مرحوم آقای عمید حرکت کند 

  در تمدن اسلامی نوین های فقه حکومتینیازمندی و بایسته
 اتیح است، شده سیسأت ینیخم امام هیفق تیولا شهیاند محور و اساس بر که یاسلام نینو تمدن

محقق  قهف بهامام  ترگسترده دامنه و ترعیوس شنگر و نشیب با یحکومت فقه شهیاند بهو نگاه جامع  دوباره
با این  را جامعه اداره در فقه یکارآمد و تیظرف و یستهنگر و ائمه امام به فقه همسان پیامبرگردید. 
 .رساند اثبات هنگرش ب

حاکمیت  و اندکی پس از حاکمیت امام حسن از آنجا که امامان شیعه پس از حکومت امیرمؤمنان
فقه حکومتی، آیات و روایات، مورد توجه  اند، خلأ ناشی از حکومت معصوم سبب گردیده است که در بابنداشته

قرار نگیرد. از طرفی بینش و دیدگاهی در بین فقهای شیعه به وجود آید که تقیه و دوری از حکومت  عمیق و تفصیلی
حضور شیعیان در حاکمیت مورد تأیید  که در سیره ائمه اطهارو اداره جامعه را در اذهان تداعی کند؛ درحالی

 .(113ص ،2223 )شیخ مفید کندابن یقطین و دیگران این نگاه را تقویت میبوده است. حضور 
ر اسماعیلیه د حاکمیت شیعیان از امامیه تا فرق دیگر شیعه، از حکومت مختار و زیدیان و حسنیان و 

آوردهای تمدنی بزرگ مناطق مختلف و تا حاکمیت آل بویه، تجربه اداره جامعه با نگاه شیعه را که دست
 کمرانانح سیدین رضی و مرتضی و برخی از کند. ارتباط با علمای شیعه مانند شیخ مفید ورا اثبات می داشته

های شیعه و سربداران که با شهید اول ارتباط داشتند و در دوره ایلخانی شیعی مذهب اعم از امامی و دیگر فرقه
 آراء عملی شده است که حاکی از قابلیت وخواجه و علامه نظریاتی را براساس فقه شیعه ارائه داده و این 

  .فقه حکومتی شیعه است جامعیت فقه شیعه و ظرفیت و
بیش از هر زمان در دوره صفویه علمای بزرگی چون محقق کرکی، پدر شیخ بهایی و خود شیخ و... 

از  ؛،ددرکشورداری و حکومت واداره جامعه به خوبی نماینده ان فقهای دیگر شیعه جامعیت فقه شیعه را
تردید فقه شیعه توانمندی و پتانسیل اداره حکومت را در هر زمان داشته است؛ اما با این مسئله اینروی بی
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 درگیر نشده است.  
ا توجه ب .رویکرد نوین وجود دارد ؛که فقه حکومتی با نظام ولایت فقیه تقارن پیدا دارد در عصر حاضر 

های فنی و صنعتی، فرصت خوبی برای بازتبیین روشمند این آور قرن حاضر و نوآوریهای حیرتبه پیشرفت
 محتوای غنی و این میراث گرانبها به وجود آمده است

ات جدید و بازتولید است براساس موضوعو بازتبیین این محتوا با حفظ اصول و موازین، محتاج ویراست 
یین خوبی درک و تبآرای فقها را به مستحدث ومبتلا به جدید از بانکداری تا معاملات ارزی و...تا بتوانند

را صاحب جواهر بر اساس نیازهای زمان بازتولید کرده است، برای فقه شیعه،  شرایعکنند، به همان نحو که 
در این دوره طلایی زمینه و بستری فراهم شد که با توجه به سؤالات جدید و شبهات فقهی جدید که به تضارب 

تر و مراتب بالاتر صعود و در ی دست یابد و در این عرصه به تکامل قویهای فکرها و تنشآرا و دیدگاه
 را ارائه دهد تا شرایطنموده و دستورات شرعی و سبک زندگی اسلامی  های مختلف زندگی فردی جلوهعرصه

 را برای زندگی سعادتمندانه در بستر تمدن نوین اسلامی فراهم آورد.
نی که علامه حلی نمونه برجسته این دوره است، برای ترویج فقه و گذشتگان ما مانند علمای عصر ایلخا 

 در میان مردم تلاش کردند. علامه حلی نیاز زمان را دریافت و برای توسعه فقه حکومتی بیتفرهنگ اهل
کوشش نمود. بیشتر مردم ایران در زمان ایلخانان شیعه بودند؛ ولی احکام فقهی شیعه نیازمند تبیین درست بود. 

اط ارتب تعلیم دهد ودر شیعه، این مدرسه السیاره را ایجاد کرد تا احکام را به مردم علامه برای تربیت عالمان
 نزدیک با مردم مستقر ودسترس مردم باشد؛ این رویکرد علامه ابداعی نوین وبراساس نیازهای زمان بود. 

فیض کاشانی، فقه اجتماعی و  در دوره صفویه افرادی چون محقق کرکی، شیخ بهایی، علامه مجلسی و
صورت زیبا و روشمند، تبیین کردند و فرهنگ مردم و حکومتی و آداب زندگی اسلامی را به زبان روز و به

ع انداز وسیاصلاح و ترقی دادند. اگر گذشته فقه تشیع با چشم بیتهای اهلسبک زندگی آنها را با آموزه
 یهایجامعیت فقه شیعه در ایجاد چنین حکومت رکرد علمای شیعه وکا نقش و مورد توجه قرار گیرد، مجاهدت و

خوبی درک نموده و آنها در دوره خود احساس نیاز کرد و ضروریات و نیاز جامعه را به ؛گرددروشن می
کند که عموم مردم عربی علامه مجلسی در دوره خودش احساس می ؛اندداشته اقداماتی فرهنگی بسیار مفید

حلیة اب ، کتروبه منبعی برای آشنایی با فرهنگ اسلامی نیاز دارند که بیان آن ساده باشد؛ ازاین و دانندنمی
یخ نظیر است. شرا نوشت. این کتاب ابتکاری از سوی علامه مجلسی است و در نوع و زمان خود بی المتقین
های عملی ماست و بعدها این روش استمرار یافت. فیض را نوشته که الگوی رساله جامع عباسیبهایی 

پسند های کوچکی را در سطوح مختلف برای کودکان، بزرگسالان و هنردوستان که ذائقه نظمکاشانی رساله
هایی هاینها نمون .(122-239ص: 2333)حسنلو، دارند، به زبان شعر در احکام نماز و دیگر مسائل مهم نوشت 

درستی شناخته و بر اساس آنها آثاری را از کارهای حوزه است. امروزه حوزه باید نیازهای زمان و جامعه را به
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از الگوی ابتکاری علامه حلی در تاسیس  های علمی را بر محور این نیازها ایجاد نماید وگرایش تولید و
عمل نمودند  که علمای عهد صفوی به آن واقف وهای دیگر به زبان بیتترجمه آثار اهل مدرسه السیاره و

ها و جزو ها در راستای اصلاح جامعه و سبک زندگی مردم و پاسداری از ارزشهمه این تلاش را عملی نماید
زندگی مردم حاکمیت دارد،  مندتوان فقه را که در اداره نظامفقه اجتماعی و حکومتی بوده است. چگونه می

باط تنگاتنگ فقه با زندگی، به معنای اداره و مدیریت انسان بر اساس فقه است و از حکومت جدا کرد؟ ارت
 خواسته اسلام همین است.

گونه بود که باید فقه در عرصه اجتماع جاری شود و پس از این جریان است بینش جامع امام به فقه این
آغاز کرد و  7824امام از سال سازی بر اساس فقه را که حکومتی بر اساس فقه قابل تشکیل است. فرهنگ
های یهلا های زیرین دگرگون و به سوی انقلاب و تغییراین جریان و سریان فقه بود که جامعه را از پایین و لایه

بالا و هرم قدرت و حاکمیت سوق داد و انقلاب بزرگ فرهنگی و تمدنی روی داد. این قدرت و جامعیت فقه 
 اندهی نوین تمدن اسلامی گردید. سام در نگرش امام بود که نویدبخش

های علمیه و تردید برای استمرار این بنیان تمدنی و شکوفایی هرچه بیشتر آن، بایسته است که حوزهبی
عصر  های فقها و علمای پیشین ازساز با الهام از تلاشهای فرهنگشناس و فقیه، با تولید برنامهدانشمندان فقه

ایی و بقای این نگرش، تدبیر و اندیشه نمایند. رصد و شناخت نیازهای غیبت کبری تاکنون، برای شکوف
تواند از جمله عوامل پایداری تمدن نوین اسلامی بر محور ها، میموقع به این نیازمندیاجتماعی و پاسخ به

 باشد. بینش امام خمینی

 رسالت حوزه در بالا بردن کیفی و کمی فقه حکومتی در تمدن نوین اسلامی 
 نوین با رویکرد فقه تمدنی  هایگرایش وها تأسیس کرسی. 9

های امروزین حوزه است. پس از چهل و های درس خارج درباره فقه تمدنی، از جمله ضرورتکرسی
های خارج با عنوان اندی سال که از استقرار حکومت اسلامی در ایران سپری شده است، حوزه هنوز درس

صورت گسترده در موضوعات متنوع برگزار نکرده است. امروز قبل از هر چیز فقه حکومتی و فقه تمدنی را به
پذیر را شناسایی کند. پس از درک درست و ها و نقاط آسیبضرورت دارد که حوزه نیازها را بشناسد و گسل

های سنجیده و کابردی انجام پذیرد. همچنین ریزی و طرحمنطقی از نیازها، وظایفْ مشخص شده و برنامه
تربیت کند و به همین جهت لازم است که در متون بر اساس نیازهای زمان، دانشمندان آشنا به نیازهای روز را 

های گذشته است، لااقل از نظر ادبی روزآمد درسی به طور جدی تجدید نظر کند و متونی را که مربوط به دوره
ستفاده از رهنمودهای بزرگان حوزه است؛ کند و به نیازهای امروز جامعه بپردازد. یکی از وظایف حوزه، ا

که فرمودند حوزه نباید از زمان عقب بماند، باید  12با توجه به فرمایشات مقام معظم رهبری در سال  روازاین
در متون درسی تجدید نظر شود و مجتهد امروز باید نیازهای امروز را دریابد و پاسخ مناسب به این نیازها 
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فقه حکومتی روزآمد، باید جامعه و نیازهای جامعه خود را بشناسد. سؤالات  بدهد. حوزه برای تدوین 
شماری در عرصه زندگی اجتماعی امروزه وجود دارد که باید با تکیه بر فقه حکومتی به آنها پاسخ دهد. بی

الاست بسازی آن بسیار شئون جامعه دارد و ظرفیت تمدنفقه اسلام دستورات و آداب جامعی برای اداره تمامی
ساز ظهور و تنها نیاز آن، بازبینی با تبیین روشمند و روزآمد کردن فقه حکومتی است. تمام چیزهایی که زمینه

شئونات جامعه وجود حضرت است، در این نظریه وجود دارد و با محوریت دستورات فقهی که در تمامی 
شود. اگر مقام معظم ستعد ظهور میو م دارد، اگر مسئولین حوزه به این سو حرکت کنند، جامعه اصلاح

خاطر وقوف ایشان بر این مسئله است که اگر حوزه به این سمت حرکت رهبری به این مسئله توجه دارند، به
 کند، نتایج مثبتی خواهد داشت.

 . توانایی حوزه در تربیت نیروهای علمی توانمند2
است. حوزه گواه خوبی برای اثبات این مدعظرفیت تربیت نیروی متعهد در حوزه بسیار بالاست. پیشینه 

توان نگاهی در بین دانشمندان در تاریخ معاصر، میحوزه توانایی و ظریفت تربیت این نیروها را دارد. با نیم
نظیر بودند که بیشترشان در نظام آموزشی حوزه تربیت نظیر یا کمهایی را یافت که در دنیا بیشخصیت

انمندی مراکز دیگر نباید بود که در آنها نیز مدیران و دانشمندان متعهد و متخصصی از اند. البته منکر تویافته
هایی چون دکتر سیدجعفر شهیدی، دکتر گرجیان، علامه جعفری، زمان تأسیس وجود داشته است. نمونه

لوم عمحدث ارموی، شهید مطهری، شهید بهشتی و استاد رضا روزبه زنجانی، حوزویانی هستند که در زمینه 
های زیادی داشتند. ایشان هرجا که حضور یافتند، مؤثر بودند و در دانشگاه نیز محور مختلف نبوغ و نوآوری

بودند. آنها آثار فاخر علمی آفریدند و شاگردان زیادی را تربیت کردند. حوزه این ظرفیت و توانمندی را دارد 
حوزه علمیه در مراکز مختلف علمی ایران و خارج  که باز هم از این نیروها تربیت کند. بسیاری از نیروهای

د. روز باشپروری گذشته، بهاز ایران، در اوج قله نوآوری هستند. رهبری معظم آرزو دارند که حوزه ضمن نخبه
خوبی به این استعداد و ظرفیت حوزه واقف هستند. این نیروی بالقوه در حوزه وجود دارد و رهبری معظم به

اندیشه کند که ضمن حفظ این استعدادها در درون خود، از شکوفایی استعدادها دبیری اما حوزه باید ت
 حمایت کند تا به بار بنشیند.
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 یر یگجهینت
 :از نداعبارتپژوهش  نیا جینتا از یبرخ 
 سبک یجیتدر اصلاح یبراارائه آن  و زندگی متمدنانه از فقه جامع اهل بیت اصول یبرخوردار .7 
 ؛مردم یزندگ
ریق ع فقه غنی و و اسلام اصول از برگرفته جامعه اداره یبراالگوسازی  و جامعه یاسیس سبک اصلاح .4 

 ؛اهل بیت
 قله هب دنیرس تا کردن عمل یبرا روشن راه نقشهارائه  و مدون قویمهای یتئورسازی و پردازش نظریه .8 

 ی؛آرمان و نظر مورد جهینت و
 ؛به اصلاح جامعه منجر می شود وفقه متکفل این فرایند است که، نفوس هیتزک و افراد اصلاح .2 
چنانکه در زمینه قضا با محوریت فقه ، متعهد و قیلا رانیمد تیترب یبرا مختلف یهاتیظرف جادیا .5 

 ؛این تجربه محقق شده است
  ؛هذیبتهای فساد ستیزی و ترویج سلوک ساده زیستی بر محوریت فقه و سیره فقهای پارسا وقله .6 
 ؛حوزه یکارآمد و یروشمند و ییایپو .1 
 ؛تروس شیپ در ریفراگ و یجد اریبس یخطر عنوانهب امروز که یاعتقاد شبهات از جوانان انتیص .3 
 تعقل هیپا بر یاسلام نینو تمدنهای تدوین مولفه و آن لیاص یمبان از یاسلام مختلف علوم دیتول .73 

  ؛قرآن علوم اهل بیت محورمند از مبانیهای لیتحل و
تربیت نیروی انسانی باور  سازی وزمینه سازی وی با آمادهمهدو یجهان جامعهتوجه به چشم انداز  .74 

 شایستگان دانسته است. مند به غایت آرمان قرآنی که وارثان زمین را مختص
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 فهرست منابع  
 قرآن کریم 

  ی.لم آثار انجمن تهران، ،یانیب خانبابا دکتر اهتمام به ،یدیرش خیالتوار  جامع لیذ (ش۰۵۳۱) حافظ ابرو، .7
 چاپ ،بیالط محمد اسعد: قیتحق ،میالعظ القرآن ریتفس(. ق7273)محمد بن عبدالرحمن ،حاتم أبی ابن .4

 .الباز مصطفی نزار مکتبة ،سعودی عربستان ،سوم

ف(. ق7233) بةیش یأب ابن .8   .دارالفکر روت،یب ،المصنّ
 ،.دهیالجد قالافا دار، بیروت، فی اصلاح الراعی والرعیه هیالشرع اسهیالسق(. 7278احمد بن عبدالحلیم) ،هیمیت ابن .2

 و العرب خیتار  فی الخبر و المبتدأ وانید .(7238/7388) خلدون بن محمد بن الرحمن عبد، خلدون ابن .5
کبر، الشأن ذوی من عاصرهم من و البربر   .کرالف دار روت،یب ة،یالثان شحادة، ط لیخل قیتحق ،مقدمه الأ

 ، بیروت، دار مکتبه الهلال. مقدمهم(. 7336ابن خلدون، عبدالرحمن بن محمد خلدون حضرمی) .6
 نیالد شمس نیحس محمد: قیتحق ،میالعظ القرآن ریتفس (.ق7273)عمرو بن لیاسماع ،دمشقی ریکث ابن .1

 .ضونیب محمدعلی منشورات ة،یالعلم الکتب دار، روتیب

 جا.، بیالاسرار کشف (.ق7868ی)نیخم امام .8
 کتاب مقدمه ش(.7862) رضا، نژادیانزاب:تعلیق و حیتصح الوزاره، دستور،  محمد بن محمود ،یاصفهان .3

 تهران، امیر کبیر.
  .7817/ 38/ 42، حوزه گذاریاستیس شورای لیتشک مناسبت به قم هیعلم حوزه نیمدرس جامعه به انقلاب رهبر امیپ .73

  .النشر عام روت،یب ،نییالتب و انیالب (.ق7248)جاحظ .77

 .دوم شمارة ،پنجم سال ش،7838زییپا و پژوهشگاه، زمستان علوم یانسان و مطالعات یفرهنگ یجستارها .74

  .462-783ص ،57 شماره ،یاسلام حکومت فصلنامه ،«حکومت و یکاشان ضیف(. »7888حسنلو، امیرعلی) .78
 ، زنجان، آئینه خرد.های تهذیب()قله نیاپارسا یمایس یشناسزنجانش(. 7838ی)رعلیام ،حسنلو .72
  ی.اسلام انتشارات قم،چاپ سوم،  ،هیالشرع الدروس (.ق۰۱۰۱)نیالد شمس محمد ٬اول دیشه .75
ف (.تایب)عبدالرزاق ،یالصنعان .76  .یالعلم المجلس ،المصنّ

 قم، جامعه مدرسین، ،زانیالمق(. تفسیر 7271طباطبائی، علامه سیدمحمد حسین) .71

 .تیالب آل ،قم ،الهدی بأعلام الوری إعلام (.ق7271)حسن بن فضل ،طبرسی .78
 ،لبنان -روتیب ،دوم چاپ، الفتاوی و الفقه مجرد یف ةیالنها(. ق7233)حسن بن محمد جعفر ابو طوسی، .73

 .یالعرب الکتاب دار
 ، ترجمه علی رضایی، تهران، قصیده سرا.مبانی قدرت در اسلامش(. 7884عبدالرازق، علی) .43
 ، تهران، دانشگاه تهران.نامه فقه سیاسیدانشش(. 7883عمید زنجانی، عباسعلی) .47

(سال پنجم شماره دوم، مقاله 7838فصلنامه جستارهای تاریخی،پژوهشگاه علوم انسانی ومطالعات فرهنگی،) .44
 فروغ پارسا،سید محمد باقر شفتی ودخالت در حکومت براساس نظریه نیابت فقها از امام زمان.
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 .خسرو ناصر انتشارات تهران،، القرآن لأحکام الجامع(. ش7862)احمد بن محمد قرطبی، .48

، ترجمه سیدعباس صالحی و محمدمهدی دولت و حکومت در اسلامش(. 7812لمبتون، آن. کی. اس ) .42
 فقیهی، تهران، مؤسسه چاپ و نشر عروج.

 انینه آل سلطان بن دیزا مؤسسه ابوظبی، - امارات ،7چاپ، مالك الإمام موطأ (.ق7245)انس بن مالك .45
  .ةیالإنسان و ةیریالخ للأعمال

  .قم مقدس شهر هب 12 سال سفر درهای رهبر معظم انقلاب مجموعه سخنرانی .46
  ی.نیخم امام آثار نشر و میتنظ دفتر تهران، ،نجف یهاسال خاطرات(. ۰۵۳۱) یمحمدهاد اللهتیآ معرفت، .41

 حضرت با مصاحبه ،۵۲ مسلسل شماره ،۲ش ششم، سال ،حوزه مجله(. ۰۵۳۳ ریتی)محمدهاد معرفت، .48
 .معرفت یمحمدهاد اللهتیآ

 
 
 



 
 
 
 
 
 



 

 
 
 
 
 

 
 

 قرآن و حدیث مدیریت خانواده و کارکردهای تربیتی آن از منظر

 1محمد احسانی

 

 چکیده
حاضر در موضوع مدیریت خانواده و کارکردهای تربیتی آن از دیدگاه قرآن و حدیث، مقاله 

تحلیلی و با استفاده از منابع مربوط به مدیریت، تربیت و متون دینی در فضای  ـ به روش توصیفی
کتابخانه به رشته تحریر درآمده است. هدف عمده مقاله، تبیین مدیریت خانواده و کارکردهای 

در حیات مادی و معنوی است که آگاهی از این مطالب در شرایط کنونی، موجب تربیتی آن 
شود. مدیریت خانواده از منظر آیات ها به اداره صحیح امور خانواده میخانواده ترغیب و اهتمام

اند از: نظم، سلوک رفتاری، روابط سالم و روایات دو نوع کارکرد تربیتی به همراه دارد که عبارت
، آرامش روحی و تثبیت سبک زندگی در خانواده. این دسته از کارکردهای تربیتی، با خانوادگی

ردهای کنند. کارکزندگی دنیایی خانواده ارتباط دارند و اعضای آن را به رشد و بالندگی هدایت می
تربیتی نوع دوم، یعنی تقویت ایمان دینی، سلوک عبادی، تعهد عملی، تکامل معنوی و دریافت 

 ساز کمال معنوی و سعادت اخروی خانواده هستند. این دسته از کارکردهایخروی، زمینهپاداش ا
مدیریت خانواده، اغلب با حیات اخروی افراد سروکار دارند و از منظر قرآن و حدیث، زمینه نیل 

 سازند.های اخروی را فراهم میبه نعمت
داد، فرایند، تربیتی، درونمدیریت، مدیریت خانواده، سبک زندگی، کارکرد کلیدواژگان: 

 داد.برون
 

 

                                                      
 .عضو هیات علمی جامعه المصطفی .7
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 درآمد 
 نسانکه هرگونه موفقیت و عدم موفقیت انحویبه ؛مدیریت خانواده از مسائل مهم در زندگی انسان است

دیریت اه مبه چگونگی اداره و پیوند اعضای خانواده بستگی دارد. هرگ ،در حیات فردی، خانوادگی و اجتماعی
ها و استعدادهایشان در ها، مهارتعمال شود، طبعاً اعضای آن همگی از موهبتصحیح در فضای خانواده ا

ای اینک مسئله .(19: ص2333)فیلیپ،  کنندجهت بهبود وضعیت زندگی و رشد مادی و معنوی آن استفاده می
ها اغلب که وجود دارد و دغدغه بسیاری از متدینان جامعه را فراهم آورده این است که امروزه زندگی خانواده

ها ریزی درست و تقسیم کار صحیح در آنها وجود ندارد. بسیاری از خانوادهشود که برنامهای اداره میگونهبه
که مطالعات و مشاهدات عینی از چنان ؛توجه هستندبه مسائل دینی و عبادی فرزندان توجه ندارند یا کم

ها را به تربیت عبادی تفاوتی خانوادهبی ،و همسایگان، آشنایان، اقوام ها، روستاهاها در شهراوضاع خانواده
، وجود بنابراین، مسئله اصلی تحقیق .(221، ص2: ج2332زاده، )ر.ک:یوسفدهد معنوی فرزندان نشان می

رسد با مدیریت هاست که به نظر میهای موجود در زمینه کار، فعالیت، عبادت و معنویت در خانوادهینارسای
 بندی مناسب امور خانواده، گرایش به عبادت و معنویت در فرزندان تقویت گردد.درست و زمان

با نظر به مسئله یادشده، لزوم تبیین و اجرای مدیریت خانواده از منظر قرآن و حدیث و در نتیجه تثبیت 
توجه  وایات معصومینرچرا که آیات و  ؛سبک مطلوب زندگی در خانواده، ضرورت انکارناپذیر دارد

اند. ارائه داده را ی به مسائل عبادی و معنوی خانواده داشته و راهکارهای مفید و قابل اجرا در این زمینهجد
ال اصلی ؤاساس، سها در عمل تطبیق شود. براینبایست در خانوادههای این نوع آیات و روایات میآموزه

 ند؟ار قرآن وحدیث کدامتحقیق این است که: مدیریت خانواده و کارکردهای تربیتی آن از منظ
ال تحقیق، روحیه عبادی معنوی و ؤهدف اصلی از تدوین مقاله، این است که ضمن پاسخ مناسب به س

موجود  تحلیلی و با استفاده از منابع ـ روش توصیفیزندگی سالم در اعضای خانواده تقویت گردد. این کار، با 
ین گیرد. همچنهای اینترنتی در محیط پژوهشی انجام میمندی از فضای مجازی و سایتدر کتابخانه و بهره

ود. شافزارها، مجلات، مطبوعات و دیگر منابع مربوط به مدیریت خانواده در تکمیل پژوهش استفاده میاز نرم
خصوص آیات و روایات و آثار مکتوب در زمینه مدیریت خانواده و بهابتدا مطالعات متون دینی و 

ن شود. ایها به تحریر و تدوین مقاله اقدام میز انجام و سپس با تجزیه و تحلیل دادههای مورد نیایادداشت
به  ولی در مجموع ؛موضوع به لحاظ سابقه کاری دارای پیشینه غنی از آثار متعدد، اعم از کتاب و مقاله است

 مدیریت خانواده و کارکردهای تربیتی آن توجه نشده است.

 شناسیمفهوم
کاکرد  و خانواده، مدیریت خانوادهند از مدیریت، اکاررفته در موضوع تحقیق عبارتمفاهیم اصلی به
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تربیتی. با توجه به گستردگی معنایی و ابهام در مفهوم این واژگان، تعریف و بیان مقصود از آنها در آغاز بحث 
ش رستی در پژوهتوان مسیر دچه اینکه بدون شناخت معنای مورد نظر از کلمات کلیدی، نمی؛ ضروری است

ایی به شناس ،از نوشتار بخشرو، در این نتایج مطلوب دست یافت. ازاین انتخاب کرد و به هدف مورد نظر و
 . پردازیمو تعریف این واژگان می

یت )ـ 9  (Managementمدیر

دارد و معانی مختلفی  یدر زبان دانشمندان این رشته کاربردهای متعدد ،به مفهوم عام« مدیریت»واژه 
های اعضای سازی فعالیتوسیله دیگران، علم و هنرِ هماهنگبرای آن ذکر شده است. هنر انجام وظایف به

فراگرد و نیز ( 21: ص2339)الوانی، یک سازمان یا نهاد اجتماعی با استفاده از منابع جهت نیل به اهداف معین 
، از جمله تعاریفی هستند که برای مدیریت سازمان یر اعضاو نظارت کا ی، رهبری، سازماندهیزیربرنامه

کارگیری منابع انسانی و منظور از مدیریت در این نوشتار شیوة به. (۰۱: ص23۳۳بند، )علاقهذکر شده است 
ذیرد پهای اسلامی برای نیل به اهدافی است که از نظام ارزشی اسلام تأثیر میامکانات مادی، با تکیه برآموزه

  .(۰۰: ص2333)جمعی از مؤلفان، 

 ( Familyـ خانواده )2

( به معنای برده و Familia( در اصل از ریشه )Familyسو، برگردان واژه لاتین )از یک« خانواده»کلمه 
به معنای دِژ نفوذناپذیر « اُسرَه»و از سوی دیگر، معادل کلمه ( 24: ص2372، )اعزازیخدمتکار گرفته شده است 

نظران هرکدام بر اساس تخصص و حوزه کاری خود صاحب .(29ق: ص2214)الزحیلی،و زِرِهِ محکم است 
وندی ابعضی روابط خویش اند؛اند. برخی خانواده را یک سازمان اجتماعی دانستهارائه داده« خانواده»تعریفی از 

ای دیگر عامل اقتصادی و گروهی عوامل روانی و اند؛ عدهخونی را اساس تشکیل خانواده تلقی کردهو هم
ترین منظور از خانواده در این مقاله، کوچک .(22: ص2371)فرجاد، اند جنسیتی را سبب پیدایش آن قلمداد کرده
آید و اساس همزیستی آن دو را پیوند زناشویی میکم یک مرد و زن پدید تشکل انسانی است که از اجتماع، دست

ج تدریدهد. این تشکل انسانی، ممکن است در اثر تولد فرزند بهاز طریق ازدواج شرعی و قانونی شکل می
 افزایش یابد و افراد بیشتری را شامل گردد. 

نی وانع تحکیم این نهاد دیمهم در مورد خانواده، استحکام و نفوذناپذیری آن در برابر عوامل منفی و م نکته
آید و ناپذیر به دست میو اجتماعی است. این ویژگی هم از معنای لغوی، یعنی اُسرَه و دِژی محکم و خلل

یری گهم متخصصان مسائل خانواده بر آن توافق نظر دارند. فرهنگ حاکم بر جوامع بشری در چگونگی شکل
اساس، بنیاد خانواده در فرهنگ . براین(33م: ص2999لقصیر، )او نوع رفتار درون خانوادگی نقش اساسی دارد 

شود؛ خصوص فرهنگ غرب مشاهده میها و بههایی دارد متفاوت از آنچه در دیگر فرهنگاسلام ویژگی
نْفُسِکُمْ یوَمِنْ آآید: خوبی به دست میکه این استحکام خانواده از آیات قرآن بهچنان

َ
نْ خَلَقَ لَکُمْ مِنْ أ

َ
اتِهِ أ

https://en.wikipedia.org/w/index.php?title=Family&oldid=531781472


 

 

3

0 

 نامهپژوهش

90 

 5سال
اره 

شم
/

99  /
ان 

ست
 تاب

ر و
بها

99
11

 

8
3 

 

هش پژو
نامه

علوم
 

نی نسا ا
 

می سلا ا
 

ماره 
ش

پانز
هم، د
 

تان 
بس ر و تا

بها
140

0
  

83 

زْوَاجًا لِتَسْکُنُوا إِلَ  
َ
های قدرت خداوند این است که برای شما از جنس خودتان همسر یکی از نشانه ؛هَایأ

خوبی قابل استفاده است؛ (. از این آیه استحکام خانواده به47)روم: آفریده تا وسیله سکون و آرامش شما باشد
لًا آفرینش همسری از جنس خود انسان، دلیل بر سازگاری و زندگی پایدار خانوادگی است و هرگاه چرا که او

کرد؛ ثانیاً برقراری آرامش در محیط خانواده بود، میزان سازگاری کاهش پیدا میهمسری از جنس غیر آدمی می
اساس، خداوند در د. براینشوهای خانواده است و با اختلاف و تزلزل آرامش حاصل نمینشانه تحکیم پایه

نْتُمْ لِباسٌ لَهُنَّ فرماید: آیه دیگر زن و مرد را لباس همدیگر تعبیر کرده و می
َ
: )بقره هُنَّ لِباسٌ لَکُمْ وَ أ

این تشبیه دلیل دیگری بر تحکیم خانواده است که زن و شوهر  زوجین در حکم لباس برای یکدیگرند. ؛(781
 شوند.اند و به آسانی از یکدیگر جدا نمیتنیدههم مانند لباس و بدن به 

یت خانوادهـ 9  مدیر
یابد. و به مرور زمان با پیدایش فرزند افزایش می شده از زن و مرد تشکیل حداقلخانواده به لحاظ افراد 

ی شود که داراعنوان یک سازمان مدیریتی یاد میگفته، از خانواده بهدر این نوشتار طبق برخی تعاریف پیش
 حداقل چهار عضو است: 

گیری، نظارت و کنترل و... را ریزی، تصمیمعنوان مدیر و سرپرست سازمان که مدیریت، برنامه( پدر به7
های شخصیتی که دارد، خاطر ویژگیکه خداوند مدیریت خانواده را بهدار است؛ چناندر محیط خانواده عهده

لَ اللّهُ فرماید: می به مرد سپرده است. خدای متعال در این زمینه ساءِ بِما فَضَّ جالُ قَوّامُونَ عَلَی النِّ الرِّ
مْوالِهِمْ  بَعْضَهُمْ عَلی

َ
نْفَقُوا مِنْ أ

َ
خاطر ؛ مردان، سرپرست و نگهبان زنان هستند، بهبَعْضٍ وَ بِما أ

هایی که از انفاق خاطرهایی که خداوند )از نظر نظام اجتماع( برای بعضی دیگر قرار داده است و بهبرتری
 (.82کنند )نساء: اموالشان در مورد زنان می

های درون خانواده عنوان معاون در اداره امور خانواده مسئول نگهداری فرزندان و انجام فعالیت( زن به4 
ةُ رَاعِ »فرماید: در این مورد می معرفی شده است. پیامبر اسلام

َ
هْلِ بَ یوَ اَلمَرْأ

َ
عْلِهَا وَ وُلْدِهِ وَ تِ بَ یةٌ عَلَی أ

 ارددبه عهده ا را نهت تمام آیمسئول اوت شوهر و فرزندانش و یاست بر اهل ب نگهبانزن ؛ «مَسْئُولَةٌ عَنْهُمْ  یهِ 
 .(14، ح2219، ص3ق: ج2242)مسلم: 

های والدین در محیط بردار دستورات و هدایتعنوان اعضای فرمان( پسر و دختر خانواده به2و  8 
خانواده هستند. این سازمان چهار نفری محل بحث است که چگونه مدیریت اعضای آن قابل تحقق بوده و 

 چه کارکردهایی به لحاظ تربیتی بر آن مترتب است؟
 کارکرد تربیتیـ 9

هم معنای فعلی دارند )انجام  ؛هم هستند ای و معنایی نزدیک بهبه لحاظ ریشه« کارکرد»و « کار»واژگان 
در اصطلاح  .«(كاركرد»)ر.ک: دهخدا، واژه یعنی حاصل و نتیجه کار  ؛دادن عملی( و هم معنای اسم مصدری
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شده یزیرهای برنامهشود که ناشی از مجموعه فعالیتاطلاق مینتیجه و اثری به  ،مدیریت و تعلیم و تربیت
ر.ک: )که عوامل مختلف انسانی و غیرانسانی در پیدایش آن نقش دارند نحویدر یک فرایند معین است؛ به

شود که در برخی علوم جدید ای گفته میهمین ریشه به نظریه کارکردگرایی از .(34-14: ص2339رضائیان، 
د کوشمیدر علوم اجتماعی کارکردگرایی های مورد مطالعه دارند. مثلًا مطرح است و نگاه پیامدی به پدیده

، ولبگولدوك)ر.ک:  ، تبیین کنددارد نهادِ مشخصِ اجتماعی و فرهنگی را در قالب پیامدهایی که برای جامعه هر
نسجام نظام ا یا دی است که یک پدیده در ثبات، بقاکارکرد در منطق کارکردگرایی، اثر یا پیام .(۷۶۱ص: 2372

از کارکرد تربیتی مدیریت خانواده در این مقاله،  بنابراین، منظور. (۳۵: ص2333، محسنی) اجتماعی دارد
د. این موضوع در این نوشتار از منظر شود خانواده و اعضای آن میفرایند مدیریت، عایپیامدهایی است که از 

  گیرد.آیات و روایات مورد بررسی قرار می

یت خانواده  اهمیت مدیر
به لحاظ کاربرد و اثربخشی در زندگی، از  ،های مادی و معنوی اعضای خانوادهمدیریت دقیق فعالیت

ریزی درست برای اداره امور خانواده و تقسیم کار ای برخوردار است؛ چه اینکه برنامهالعادهاهمیت فوق
تواند هم به شکوفایی استعدادهای افراد کمک کند و هم آنها را به رشد مادی و تکامل معنوی مناسب می

واند تحقیقت با استفاده صحیح از عنصر زمان، گِرِه خورده و فرد در صورتی میبرساند. اعمال مدیریت در 
مدیریت درست را به کار بگیرد که از زمان، استفاده بهینه برده باشد. دستورات دینی در اداره منظم و مؤثر 

بر لزوم  لیامام ع اند.خصوص خانواده، فراوان وارد شده و بر این موضوع همواره تأکید کردهزندگی و به
ََ الَاعمَ اِ »فرماید: استفاده از سرمایه عمر و عنصر زمان می  فَفائِتُها ،ا لایَبقی لَکُمیمَ ارِ فِ حذَرُوا ضِیا

وباره درفته از دست  چرا که عمرِ  ؛ماند حذر کنیداز تباه شدن عمرها در چیزی که برایتان باقی نمی؛ «لایَعُودُ 
از هدر رفتن آن، مبتنی بر مدیریت . لزوم استفاده از سرمایه عمر و جلوگیری (1223ح: غررالحکم) گرددبازنمی

روز به ها را از اوقات شبانهدر زندگی است که باید زمان را مهار کرد و آن را تحت کنترل درآورد تا بهترین بهره
در حدیث یادشده از تضییع عمر و از دست دادن زمان به شدت برحذر  که امام علیدست آورد؛ چنان

د در استفاده بایرو، رفته هرگز قابل بازگشت نیست. ازایناست که زمان ازدستداشته و به این نکته توجه داده 
و مدیریت آن دقیق بود و جدی عمل کرد تا مبادا انسان برای گذشته دچار پشیمانی گردد. همچنین آن حضرت 

کید بر مدیریت زندگی می مانِ، وَانتَهِز تَ »فرماید: در روایت دیگر با تأ دِ،، وَ اتتَنِم عَفوَ الزَّ ََ ََ لِ د مِن یَومِ زَوَّ
از امروزت برای فردایت توشه برگیر و کثرت وقت را غنیمت شمار، و از فرصت بودن  ؛«الِامکانِ  فُرصَةَ 

صورت عام، مدیریت خانواده نیز به دست های مدیریتی به. از این توصیه(392، ص۰)همان: ج استفاده کن
وب اداره شود و هم صورت مطلآید؛ چرا که مدیریت صحیح در زندگی به این است که هم امور زندگی بهمی

 تربیت معنوی در اعضای خانواده تقویت گردد. 

https://hawzah.net/fa/Magazine/View/89/4973/43010/%D8%B3%D8%AE%D9%86%D8%A7%D9%86-%D9%85%D8%B9%D8%B5%D9%88%D9%85%D8%A7%D9%86-(%D8%B9)%D8%A7%D9%87%D9%85%DB%8C%D8%AA-%D9%88%D9%82%D8%AA#TextH452782I2264
https://hawzah.net/fa/Magazine/View/89/4973/43010/%D8%B3%D8%AE%D9%86%D8%A7%D9%86-%D9%85%D8%B9%D8%B5%D9%88%D9%85%D8%A7%D9%86-(%D8%B9)%D8%A7%D9%87%D9%85%DB%8C%D8%AA-%D9%88%D9%82%D8%AA#TextH452782I2264
https://hawzah.net/fa/Magazine/View/89/4973/43010/%D8%B3%D8%AE%D9%86%D8%A7%D9%86-%D9%85%D8%B9%D8%B5%D9%88%D9%85%D8%A7%D9%86-(%D8%B9)%D8%A7%D9%87%D9%85%DB%8C%D8%AA-%D9%88%D9%82%D8%AA#TextH455195I806
https://hawzah.net/fa/Magazine/View/89/4973/43010/%D8%B3%D8%AE%D9%86%D8%A7%D9%86-%D9%85%D8%B9%D8%B5%D9%88%D9%85%D8%A7%D9%86-(%D8%B9)%D8%A7%D9%87%D9%85%DB%8C%D8%AA-%D9%88%D9%82%D8%AA#TextH455195I806
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یه  یت خانوادهنظر  های مدیر
است. در اینجا به سه خود های گوناگونی در مدیریت وجود دارند که هرکدام دارای چارچوب خاص نظریه

 و بر اساس آن، شود و از میان آنها نظریه مناسب با موضوع حاضر انتخابصورت مختصر اشاره مینظریه به
های مطرح در حوزه مدیریت است که به رسد. نخست، مدیریت علمی از جمله نظریهپژوهش به سامان می

تر، محور اصلی این نظریه . تقسیم کار به اجزای کوچک(۰۰۷: ص۰۵۶۳)سینجر: وسیله تیلور ارائه شده است 
: ۰۵۱۰ی، )توكلتوانایی انجام آن را داشته باشد شود که است و بدین ترتیب هر جزئی از کار به فردی واگذار می

. دوم، نظریه نهضت روابط انسانی است که پس از مدیریت علمی پدید آمد و بر اهمیت نقش انسان در (۵۶ص
محیطی، انگیزه،  -ها و نهادهای اجتماعی تأکید کرد. این نظریه افزون بر شرایط زیست سرنوشت سازمان
رسمی، روابط حاکم بر اعضای سازمان و مانند آن را نیز بر وضعیت کاری کارکنان های غیرروحیه، رفاه، گروه

های جدید در مدیریت است که . سوم، مکتب سیستمی از نظریه(۳۱: ص۰۵۳۳بند، )ر.ک:علاقهرگذار دانست. یتأث
سیستمی در تعلیم و . نظریه (۱: ص۰۵۳۳)الوانی، ورزد وارگی سازمان مدیریتی اهتمام مینگری و اندامبر کل

، های آموزشی و تربیتی را طراحیتوان فعالیتخوبی میاساس بهتربیت هم کاربرد وسیعی دارد؛ چون براین
شود و . در این پژوهش از همین نظریه سیستمی استفاده می(۰۰: ص۰۵۳۱)بازرگان، دهی و اجرا کرد سازمان

 دهد.دیدگاه، ساختار اصلی تحقیق را تشکیل میوارگی برآمده از این نگر و اندامچارچوب نظری کل
وسته پیهممنزله یک نظام کوچک اجتماعی، دارای مجموعه اجزای بهبر اساس نظریه سیستمی، خانواده به
کند. هرگاه یکی از اجزای نظام دچار صورت هماهنگ فعالیت میاست که برای تحقق اهداف مشترک به

توانند فعالیت خود را انجام دهند. طبق نظریه بینند و نمیزا آسیب میمشکل شود یا از کار بیفتد، همه اج
داد ( و برونprocess(، فرایند )inputداد )اند از: درونسیستمی، اجزای اصلی نظام خانواده عبارت

(outputاین سه .) ( عنصر در ارتباط با محیطenvironmentپیرامونی و تعامل با یکدیگر، به )ای بایدگونه 
دادها و کارکردهای مورد نظر های مناسب، بروندادها پس از عبور از فرایند تغییر و تبدیلعمل کنند که درون

اند از: اعضای ساکن در خانه، امکانات، دادهای نظام خانواده عبارت. درون(۰۵)همان: صرا به وجود آورند 
های معیشتی و ... که از وظایف، فعالیت های مستفاد از آیات و روایات، زمان، عبادات،دستورات و ارزش

دادهای شوند و در فرایند مدیریت مورد پردازش قرار گرفته، به کارکردها و برونبیرون وارد سیستم خانواده می
گیری شود که با اجرای صحیح فرایند مدیریت، شکلبینی میروند. پیشسودمند تبدیل و از سیستم بیرون می

 داد نظام خانواده معرفی گردد. ترین برونعنوان مهمیین سلوک معنوی خانواده بهسبک زندگی مطلوب و تع

یت خانواده  فرایند مدیر
دادها یا دادها و برونبخش درون ، مقاله در دوشدهای مدریریت گفته گونه که در بیان نظریههمان

گردد که شامل عوامل مؤثر در فرایند مدیریت و کارکردهای تربیتی آن کارکردهای مدیریت خانواده ارائه می
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شوند و در طی فرایند دادهایی وجود دارند که از بیرون وارد محیط خانه میاست. در مدیریت خانواده درون
دادها ونرشوند. این دداد و کارکرد تبدیل میبه برون ،با تغییر و تحول به وجود آمده و بعد از پالایش ،مدیریت

 ند از:اکم در سه دسته قابل گردآوری هستند که عبارتدست
های دادهای فیزیکی و طبیعی که در کانون خانواده حضور دارند و محور اصلی فعالیت( درون7 

  ؛دهندخانوادگی را تشکیل می
 ؛کنندد میهای اعضا ایجادادهای عرفی و اجتماعی که در داخل خانواده بستری برای فعالیت( درون4
وظایف افراد و شود دادهای معنوی که به مفاد آیات و روایات و دستورات ناشی از آن اطلاق می( درون8 

 کنند.را معین می
داد اجمالًا در مدیریت خانواده وجود دارند که به دلیل رعایت اختصار، از بحث این سه دسته درون 

 های مهم فرایند مدیریت خانواده بسنده شده است. مؤلفه و تنها بهکرده نظر آنها صرفپیرامون تفصیلی 
یزی )برنامهـ 9  (planningر

شود، در دادهای آن شمرده میترین مؤلفه مدیریت خانواده که از جمله درونعنوان مهمریزی بهبرنامه
که طی آن مدیر ریزی فرایندی است دادهای خانواده و کارکردهای آن نقش اساسی دارد. برنامهچگونگی برون

، )الوانیکند رو را مشخص می های پیشامکانات و مسیر فعالیت و بینیهدف را تعیین و آینده سازمان را پیش
بینی ( و پیشgoal-settingتعیین اهداف ) :ند ازاریزی دو رکن اصلی دارد که عبارتبرنامه .(22: ص2333

(forecastingراه )ریزی یعنی به اهداف مورد نظر. به عبارت دیگر، برنامه ها و امکانات لازم برای رسیدن
آنچه . )همان(شده های از پیش تعیینها و امکانات لازم برای دستیابی به هدفبینی راهها و پیشتعیین هدف

عنوان یک به خانوادهنگاه سیستمی و جامع به تمام اعضای در مدیریت خانواده باید مورد توجه قرار گیرد، 
های ین و نگرش به تمام اجزای سازمان و فعالیتسیستمی یعنی نگاه از بالا به پای مدیریتی است. نگاهسازمان 

که ارتباط مدیر با اعضا و ارتباط هر عضوی با اعضای دیگر در نحویصورت سیستماتیک و یکسان؛ بهآنان به
ا نواده با همدیگر مثلًا رابطه پدر بچه اینکه روابط صحیح اعضای خا ؛نظر قرار گیرد فرایند کار خانوادگی مد

نتیجه  دهد ومیزان کارآیی و موفقیت آنها را افزایش می ،مادر، فرزندان با پدر و مادر و نیز فرزندان با یکدیگر
 گردد. کار هم به خود آنها برمی

حْسَنْتُمْ ِفرماید: خدای متعال به این مطلب اشاره کرده و می
َ
حْسَنْتُمْ أ

َ
تُمْ إِنْ أ

ْ
سَأ

َ
لانْفُسِکُمْ وَ إِنْ أ

(. این آیه در 1اید)اسراء: کرده ید باز هم به خود بدیکن ید و اگر بدیاد به خود کردهیکن یکی؛ اگر نفَلَها
ریزی دلالت دارد؛ بدین حقیقت به یک کار سازمانی با نگاه سیستمی و نتایج مثبت و منفی آن به لحاظ برنامه

ریزی و مدیریت درست است که مدیر باید با نگاه ناظر به برنامه« أَسَأْتُمْ »اول و « نْتُمْ أَحْسَ »معنا که واژگان 
ها برای هرکدام از واحدها و اعضا برنامه صحیح تنظیم و به آنها ارائه دهد. از این مرحله کلان به زیرمجموعه
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کننده نخواهد بود. به جه خوشحالهای سازمان مطلوب بوده؛ وگرنه نتیخوبی عبور کرد، نتیجه فعالیتاگر به 
گردد. این مفهوم عام از آیه شریفه، هر صورت، نتیجه چه خوب و چه بد باشد، به اعضای سازمان برمی

توان خانواده را مصداق این سازمان کوچک معرفی کرد؛ چرا که مخاطب، گیرد و میاعضای خانواده را نیز می
نفر عضو دارد و این گروه اختصاص به غیر خانواده ندارد؛ بلکه  2و  8گروهی از مردم هستند که حداقل 

عنوان یک سازمان مدیریتی، اگر بر اساس خانواده را هم شامل است. بنابراین، کار جمعی اعضای خانواده به
خوب خواهد داشت؛ وگرنه  ریزی درست و مدیریت سنجیده انجام گیرد، به لحاظ مادی و معنوی نتیجهبرنامه
 های آنها مطلوب نخواهد بود.فعالیت برایند

خطاب به  ـ اداری آن حضرت شهرت یافته ـ در عهدنامه مالک اشتر که به منشور سیاسی امام علی
 ریزیهای مختلف تقسیم کرده و برنامهعنوان حاکم و مدیر جامعه اسلامی )مصر(، ملت را به گروهبه مالک

اند از: ارتشیان برده در عهدنامه عبارتهای نامداند. گروهروری میبرای هرکدام متناسب با موقعیت آنها را ض
برحق، نویسندگان عمومی و خصوصی، قاضیان عادل، مأموران باانصاف، اهل جزیه و مالیات از مسلمان و 

ها های موجود در جامعه. این گروه، پابرهنگان و دیگر گروهغیرمسلمان، تاجران، صنعتگران، نیازمندان
. این بخش از (13: نامه البلاغه )نهجالمال دارند که نباید حق آنها نادیده گرفته شود م سهمی از بیتهرکدا

 عهدنامه به دو نکته اساسی اشاره دارد: 
ین یر جامعه باید از سطح بالا به پایعنوان مدیعنی مالک به ؛های اجتماعی( نگاه سیستمی به گروه7

نظر  صورت یکسان مدها را بهصورت هماهنگ داشته باشد، همه گروهنگرش کلان به همه اقشار جامعه به
 حقوق آنها را بدون اتلاف و تأخیر بپردازد.و قرار دهد، برای هرکدام حساب خاصی باز نموده 

خصوص بهها و حساب و کتاب دقیق دارد تا همه گروه و ریزیاین کار نیاز به برنامه که ( طبیعی است4 
همه اصناف  به حقوق خود برسند. به فرموده امام علی ،ه و محرومان و نیازمندانجامع یینطبقات پا

نیاز از هم نیستند؛ والی جامعه باید همه آنها را مثل اجزای یک اند و بیبه یکدیگر وابسته ،موجود در جامعه
های آن اهمیت بخشسیستم در نظر بگیرد و نیاز آنها را برطرف سازد. همچنین مدیر در سازمان نیز به تمام 

 . (9ص ،2333 )الوانی، ایددهد و نیاز آنها را بشناسد و با یک نگرش سیستمی به همه واحدها توجه نم
 روزانهبرنامه ـ 2

 یریزبرنامهگردد. ساعت تنظیم و جهت اجرا به اعضای خانواده ارائه می 42برنامه روزانه در بازه زمانی 
جرای در صورت ا کهاست خانوادگی ریزی برنامهمدیریت و ترین بخش کاربُردیروز، و مدیریت شبانهروزانه 

 مدت و بلندمدتچرا که اهداف میان ؛رودتنظیم وقت به شمار میتهیه مناسب درست، مؤثرترین گام برای 
 ریزیبرنامهاساس، گردد. براینروز آغاز میشود، از همین اوقات شبانهخانواده که در هفته، ماه و سال محقق می

یعنی  ؛مدت و بلندمدت قرار گیردهای کوتاهریزی شود که در راستای تحقق هدفای طرحگونهروزانه باید به
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ز روای در شبانهروز پُر شود و هم گامی در جهت نیل به اهداف مورد نظر بردارد. چنین برنامههم اوقات شبانه
گی و اجتماعی فرد، نقش اساسی دارد و موجب رشد مادی های فردی، خانوادو عمل به آن در تنظیم فعالیت

 شود.و معنوی وی می
ک عنوان یاوقات نمازهای یومیه را برای نمازگزاران به و روز اشاره نمودهریزی شبانهقرآن کریم به برنامه 

مْسِ إِلی کند:گونه معین میوظیفه دینی و الهی این لاهَ لِدُلُوِ، الشَّ قِمِ الصَّ
َ
یْلِ وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ إِنَّ تَسَ  أ قِ اللَّ

نماز را از زوال خورشید تا نهایت تاریکی شب )نیمه شب( برپا دار، و همچنین  ؛قُرْآنَ الْفَجْرِ کانَ مَشْهُوداً 
این آیه  .(18 :)اسراء چرا که قرآن فجر مورد مشاهده )فرشتگان شب و روز( است ؛قرآن فجر )نماز صبح( را

ز شود و نمابه تعیین اوقات نماز یومیه پرداخته و نمازهای ظهر و عصر که از زوال خورشید )دلوک( شروع می
شب وقت دارد، مشخص شده است. در نهایت نماز صبح را هنگام طلوع فجر )قرآن مغرب و عشا که تا نیمه

ساعت  42ق و روشن انجام شده که در صورت دقیالفجر( باید به جا آورد. در این آیه مدیریت زمان به
شده نماز های تعیینروز در اوقات معین باید نماز خواند و نه در غیر آن. اگر کسی در خارج از زمانشبانه

و همچنین در آیه دیگر به تعیین سه نماز اشاره کرده  .(111، ص21، ج2372)ر.ک: مکارم، باطل است  ،بخواند
قِمِ الصَّ فرماید: می

َ
یْلِ وَ أ هارِ وَ زُلَفاً مِنَ اللَّ  برپا را نماز شب، لیاوا و روز، طرف دو در ؛لاهَ طَرَفَیِ النَّ

یْلِ طرف نهار اشاره به نماز صبح و مغرب و دو  .(772: )هودردا  اشاره به نماز عشا است زُلَفاً مِنَ اللَّ
 .(121، ص9)همان: ج

شود و عنوان برترین عبادت الهی استفاده میخانواده بهاز این آیات، مدیریت زمان در مورد نماز اعضای 
در تفسیر آیه شریفه آمده و اوقات  خوبی معین شده است. روایتی از امام محمد باقروقت نمازهای یومیه به

لا»فرماید: نمازهای یومیه را بیان کرده و می قِمِ الصَّ
َ
هارِ ةِ أ زُلَفاً وَ  الَداة و المَرب طرفاه و طَرَفَیِ النَّ

یْلِ  ؛ نماز را در دو طرف نهار یعنی صبح و مغرب برپا دار و اوایل شب «الاخرة العشاء صلوة یه و مِنَ اللَّ
در کلامی تقسیم اوقات را در شب و روز  . امام علی(242، ص1ق: ج2221)حویزی، که نماز عشا است 

ََ وَ نَهَارََ، »فرماید: ضروری دانسته و می ََ وَ إِنَّ لَیْلَ ََ فَاقْسِمْهَا بَیْنَ عَمَلِ لَایَسْتَوْعِبَانِ لِجَمِیعِ حَاجَاتِ
همانا شب و روز تو فرصت کافی برای رسیدن به همه امور و نیازهایت نیست؛ پس آنها را میان کار  ؛«رَاحَتَِ

نظر دارد که روز کارهای زیادی را در زیرا هرکس در شبانه ؛(234ص: ۰۵۷۷آمدی، ) و استراحت خود تقسیم کن
ریزی و رو، باید برنامهساعت ظرفیت انجام همه آنها را ندارد؛ ازاین 42خواهد انجام دهد؛ ولی می

گذاری کند و یک نوع تقسیم زمان در نظر بگیرد، تا هم بتواند به کارهایش برسد و هم استراحت کافی اولویت
گفته باید اوقات نماز را به اهل خانه ابلاغ و به ت پیشعنوان مدیر خانواده طبق آیات و روایاداشته باشد. پدر به

 ازند. خصوص نماز با میل و اراده بپردآنان تفهیم کند تا فرزندان ضمن انجام دیگر وظایف، به امتثال عبادات و به
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 (organizing)دهیسازمانـ 9 

ی آن مشخص کردن های مهم مدیریت خانواده، فعالیتی است مستمر که هدف کلدهی از مؤلفهسازمان
فردی های جزئی، وظایف و اختیارات واحدها و اعضای سازمان و نیز ایجاد هماهنگی و ارتباط میانهدف

مدیر باید . (91: ص2331)الوانی، که همه آنها در مسیر تحقق هدف واحدی گام بردارند نحوی؛ بهستآنها
زیرا  ؛صورت مستمر تطبیق دهدوظهور بهسازمان و نیروهای سازمانی را با شرایط جدید و محیط کاری ن

های سازمان را با ممکن است تحولاتی در نظام سیاسی، اجتماعی و اقتصادی پیش آید که روند فعالیت
در چنین وضعیتی وظیفه مدیر است که اصلاحات لازم را در سازمان و فرایند کاری آن  .چالش مواجه سازد

دهی در ای مواجه هستیم، ولی سازمانهای کلان و پیچیدهسازمانهرچند امروزه با . )همان(به وجود آورد 
یت بلکه با مقداری تدبیر، درا ؛ریتی چندان پیچیده و مشکل نیستیعنوان یک سازمان کوچک مدخانواده به

ه چه اینک ؛مندی از تفکر منطقی و روحیه سازگاری با زیردستان، قابل حل استهمراه با بهره ،و کارورزی
به  ،نی پدر طبعاً از موقعیت برتری در نهاد خانواده برخوردار است و با مهرِ پدرانه به اعضای خانوادهمدیر، یع

 تواند به تنظیم و تدبیر امور مادی و معنوی خانوادگی بپردازد. آسانی می
 های خانوادگی در قرآن کریم، ضمنمعنوی و دیگر فعالیت -دهی امور خانواده در زمینه عبادیسازمان 

عنوان صورت روشن انجام گرفته است. حضرت لقمان بههای تربیتی لقمان حکیم به فرزندش، بهدستورالعمل
مُرْ بِالْمَعْرُوفِ وَانْهَ عَنِ  یا بُنَ یفرماید: پدر و مدیر خانواده، به فرزندش دستوراتی داده و می

ْ
لَاةَ وَأ قِمِ الصَّ

َ
أ

مُورِ 
ُ
صَابَكَ إِنَّ ذَلِكَ مِنْ عَزْمِ الْأ

َ
ای فرزند عزیزم! نماز را برپادار و امر به معروف ؛ الْمُنکَرِ وَاصْبِرْ عَلَی مَا أ

ربیت ه این صبر و تحمل در راه تو نهی از منکر کن و بر این کار، از مردم نادان هر آزاری بینی، صبر پیشه گیر ک
 (.71ای از تصمیم ثابت )مردم بلندهمت( در امور لازم عالم است )لقمان: و هدایت خلق، نشانه

های اعضای خانواده پرداخته و دهی فعالیتعنوان مدیر، به مدیریت و سازمانطبق این آیه شریفه، لقمان به
 اده است. او از مقام برتر مدیریتی با استفاده از روش عاطفی و استفادهتدبیر کاری را برای نیروهای عملیاتی ارائه د

گاه نخستین دستور سازمانی را که اقامه نماز ، عاطفه فرزندی را در پسرش به حرکت آورده، آن«یبُنَ »از کلمه 
ات هپا دار که رابطعنوان حق خدا بر بندگان در اولین گام براست، به او داده است؛ یعنی فرزند عزیزم! نماز را به

سازد. سپس امر به معروف و نهی از منکر را از فرزندش خواسته که یک امر اجتماعی را با آفریدگارت برقرار می
است و در مرتبه دوم از عبادت قرار دارد. در مرحله سوم، طرح امور عادی و معیشتی خانواده را سفارش کرده 

یفه، کند؛ چرا که شکیبایی در مسیر انجام وظصبر و بردباری پیشهاست که در صورت برخورد با مشکلات باید 
ز ها را در راه رسیدن به هدف، اترین راه در موفقیت و دستیابی به نتیجه مطلوب است. لقمان تحمل سختیمهم

 نشمرده است که صبر در مسیر زندگی، انساهای بلندهمتی مردان مؤمن و پُرتلاش در نیل به هدف، لازم نشانه
فرماید: ایشان در محیط خانواده می در مورد سیره مدیریتی رسول خدا رساند. امام علیرا به هدف می
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 کرد؛ هم خودشاش را به نماز امر میبعد از نزول دستور اعضای خانواده به نماز و شکیبایی در انجام آن، خانواده
 . (224ص: 2331شهری، )ریورزیدند و هم خانواده بر آن شکیبایی می

 (Control and Supervisionکنترل و نظارت )ـ 9

کنترل و نظارت دو اصطلاح قریب به یک معنا هستند که در جریان کلی مدیریت و مدیریت خانواده با 
تواند کارهای وسیله آن میکاربرد وسیع ضرورت انکارناپذیر دارند. این دو، ابزار کار مدیر خانواده است که به

بینی شده و بناست تحقق یابد، مقایسه کند و در صورت انحراف از برنامه، تجدید با آنچه پیششده را انجام
فعالیتی است که بایدها را با موجودها مقایسه  ،انجام دهد. کنترل و نظارت را آینده در موردنظر و اصلاحات 

مدیر  (.214: ص2331)الوانی، دهد کند و تصویر روشن از اختلاف یا تشابه آن دو را در اختیار مدیر قرار میمی
در جهت رفع نواقص و اصلاح فرایند مدیریت اقدام  ،آمده از فرایند کنترل و نظارتدستبر اساس نتیجه به

ریزی از بندی و برنامهکند. در فضای خانواده هم همین روند برقرار است و مدیر خانواده با نظر به زمانمی
 ،رفته را با زمان در اختیارمانده و زمانِ ازدستهای باقیگرفته را با فعالیتشده، کارهای انجامپیش تعیین

گیرد. کنترل و نظارت در چهار بازه زمانی مربوط به عبادات، امور میاقدام اصلاحی را پی و مقایسه نموده 
هرکدام  ،هدشگیرد که طبق زمان تعییناجتماعی صورت می -سیاسی هایخانوادگی و فعالیتامور معیشتی، 

 های مخصوصِ به خود انجام شود.باید در زمان
هایی که باید های زیردستان و زمانمدیر خانواده وظیفه دارد فرایند کنترل و نظارت را در مورد فعالیت

پدر را مدیر و  کارها در آن اوقات به مرحله اجرا درآید، دقیقاً زیر نظر داشته باشد؛ چه اینکه پیامبر اسلام
ٍَ عَلی اَهلِهِ  وَ » فرماید:مسئول امور خانواده قرار داده و می جُلُ را  ،71ج ق،2243 )مجلسی: «سئُولٌ وَ هُوَ مَ  الرَّ

اش است و باید بر رفتار آنان نظارت داشته باشد؛ چون لازمه خانوادهاعضای مسئول )پدر( مرد ؛ (13ص
مسئولیت، لزوم کنترل رفتارهای زیردستان است تا مبادا در اثر غفلت و تنبلی، به انحراف کشیده شوند. 

نّكَ مَسْئُولٌ عَمّا وُلّ »فرماید: در مورد حق فرزند بر پدر می همچنین امام علی بن الحسین
َ
تَهُ مِنْ حُسْنِ یأ

بّهِ وَ الْمَعُونَةِ لَهُ عَلَی طَاعَتِهِ فِ  دَبِ وَ الدّلَالَةِ عَلَی رَ
َ
پرورش دادن خوب و  در موردتو ؛ «نَفْسِهِ  یكَ وَ فِ یالْأ

در اطاعت خداوند هم درباره خودت  یری رساندن به وبه راه پروردگارش و یا )فرزندت( راهنمایی کردن او
 . (1،ص72ق،ج2243)مجلسی:و هم حق او مسئول هستی

آمده است، به مدیریت و مراقبت از تربیت  حضرتدر این روایت که در رساله حقوق آن  امام سجاد
نّكَ »چون او خطاب به پدر خانواده فرمود:  ؛فرزند اشاره نموده و پدر را مسئول آن معرفی کرده است

َ
أ

کو، آموزی نیدر این روایت، ادب .ویژه فرزندانت را داریتو وظیفه مدیریت و مراقبت از زیردستان و به ؛«مَسْئُولٌ 
های برداری فرزند از پدر و مادر و امور مربوط به خودش، از جمله حوزهپرودگار، فرمان به راهراهنمایی 
اق دارد. گفته در روایات قبلی انطبروزی پیشر فضای خانواده بیان شده که با تقسیم اوقات شبانهمدیریتی د

https://hawzah.net/fa/Magazine/View/89/94/1166/%D8%B3%D8%AE%D9%86%D8%A7%D9%86-%D9%85%D8%B9%D8%B5%D9%88%D9%85%DB%8C%D9%86#TextH292992I739
https://hawzah.net/fa/Magazine/View/89/94/1166/%D8%B3%D8%AE%D9%86%D8%A7%D9%86-%D9%85%D8%B9%D8%B5%D9%88%D9%85%DB%8C%D9%86#TextH292992I739
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از جمله اصول مهم در مدیریت زمان و تدبیر امور خانواده است که طبق دستور  ،اساس، کنترل و نظارتبراین 
. در نتیجه پدر با نظارت و عهده مدیر سازمان، یعنی پدر فرزندان گذاشته شده است رخدا و اولیای خدا ب

تواند سبک زندگی آنان را در ابعاد مختلف امور خانوادگی می ،مراقبت درست از عملکرد اعضای خانواده
از  ،شکل دهد و در رفتار ایشان نهادینه سازد. در این صورت، تمام خانواده، اعم از مدیر، معاون و فرزندان

 .ودهای اخلاقی و رفتاری مصون خواهند بآسیب

 کارکردهای تربیتی
تماعی و اج ـ دادهای مدیریت خانواده به دو دسته تربیتیکارکردهای تربیتی و به عبارت دیگر برون

شود. دسته اول کارکردهایی هستند که در زندگی خانوادگی و دنیایی مؤثرند و معنوی تقسیم می ـ تربیتی
کنند. هرکدام از این دو قسم با استناد به آیات میسازی برای زندگی اخروی ایفای نقش دسته دوم در زمینه

 گردد. صورت مختصر بیان میقرآن و روایات اسلامی به
 اجتماعی  ـ الف( کارکردهای تربیتی

بیشتر به اداره و حیات دنیایی خانواده مربوط است که دارای مصادیق  ،این دسته از کارهای تربیتی مدیریت
د اعضای ، نتایج مثبت و مفیدی عایریزی صحیح در محیط خانوادهت و برنامهمتعددند. با اجرای دقیق مدیری
شود که هرکدام در بهبود و رشد زندگی خانوادگی نقش بسزا دارد. در اینجا به این نهاد کوچک اجتماعی می

 ،ؤثرندم دادها و کارکردهای تربیتی مدیریت در زندگی خانوادگی که در اداره و پیشرفت خانوادهترین برونمهم
  :گردداشاره می

 نظم و انضباط

های مختلف حیات فردی و اجتماعی ترین عامل موفقیت و پیشرفت انسان در عرصهنظم در زندگی مهم
تدریج نظم و انضباط در میان است. با اجرای مدیریت و نظارت مستمر مدیر خانواده بر رفتار اعضای آن، به

مام یابند. اانجام وظایف دینی و معیشتی خود منضبط و منظم پرورش میگیرد و همه افراد در آنان شکل می
وصِ »فرماید: در وصیتی به فرزندان و بستگان و همه مسلمانان می علی

ُ
هْلِ  یعَ وُلْدِ یکُمَا وَ جَمِ یأ

َ
وَ  یوَ أ

هُ کِتَابِ  ََ مْرکُِمْ  یمَنْ بَلَ
َ
هِ وَ نَظْمِ أ بیتم و کسانی را که فرزندانم، اهل ؛ شما )حسن و حسین( و همه«بِتَقْوَی اللَّ

. مردان (۱۱۰، ص۰۵ق: ج۰۱۱۳)نوری، کنمرسد، به تقوای خدا و نظم در زندگی وصیت میوصیتم به آنها می
نند. کبزرگ طبعاً به موضوعات مهم و مفید برای عموم بشر که در حیات آنها بسیار مؤثر هستند، وصیت می

ساز شان به دو موضوع بسیار مهم و سرنوشتطبق این روایت، در واپسین لحاظات زندگی امام علی
 اند از: عنوان وصیت به بازماندگان تأکید کرده است که عبارتبه

شود، مورد توصیه ترین ارزش اخلاقی در نظام اسلامی شمرده می( تقوای الهی و پرهیزگاری که بزرگ۰
 کند.تقوا ملکه باطنی است که انسان را از درون کنترل میقرار گرفته است.  امام علی
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رت مورد توصیه حض ،( نظم و انضباط موضوع دیگری است که به علت تأثیرگذاری بر زندگی آدمیان۲ 
 قرار گرفته و خانواده و همه مردم را به آن سفارش کرده است.
ه و فرزندان ایشان است و نظم در به خانواد نکته قابل توجه در این روایت این است که خطاب علی

، ارتباط محتوای روایت با موضوع مدیریت در خانواده و مسئله امور خانواده را از آنان خواسته است. این
کند. تقوا محصول ایمان و باورهای قوی دینی و اعتقادی سبک زندگی اعضای آن را بیشتر روشن و تثبیت می

ترین موضوع تأثیرگذار در حیات آدمی است ن نظم بعد از تقوا مهمشود. همچنیاست که برای فرد حاصل می
شود. بدیهی است راه میزندگی انسان روبه ،قرار گرفته و با رعایت این دو عامل که مورد توصیه امام علی

ریزی و که نظم بدون عمل به برنامهنحویمستلزم مدیریت خانواده است؛ به ،که رعایت تقوا و نظم در زندگی
وسیله شود. سبک زندگی در حقیقت از این مدیریت و نظارت و کنترل مداوم بهحاصل نمی ،تقسیم اوقات

عنوان توان بهآید. در نتیجه نظم و انضباط محصول مدیریت خانواده است و میمدیر خانواده به دست می
 روزانه به مخاطبان عرضه داشت.ریزی ترین کارکرد تربیتی اجتماعی فرایند مدیریت خانواده و برنامهمهم

 سلو، رفتاری

ریزی دقیق و فعال، سلوک رفتاری و با رعایت نظم و انضباط در محیط خانواده و استمرار آن با برنامه
دادها در گیرد. این مورد هم از کارکردهای مهم درونمند انجام میصورت نظامکارهای اعضای خانواده به

شود. موفقیت خانواده محصول گیری سلوک رفتاری مطلوب منتهی میکلمدیریت خانواده است که به ش
اند از وسیله مدیر، معاون و نیروی عملیاتی خانواده است که عبارتموقع وظایف بهنظم و ترتیب و انجام به

ب موقع کارها در یک خطاپدر، مادر و فرزندان در یک خانواده. قرآن کریم در مورد سلوک رفتاری و انجام به
چ کار، نگو که من یز و هیچ چی؛ درباره هفاعِلٌ ذلِكَ تَدًا یءٍ إِنّ یوَ لا تَقُولَنَّ لِشَ فرماید: عمومی می

(؛ چون فردا زمان دیگری است که معلوم نیست در اختیار مدیر و 48دهم)کهف: یحتماً آن را فردا انجام م
تأخیر انداختن کار از موقعش، دلیل بر اهمیت انجام اعضای خانواده باشد. همچنین نهی قرآن از تنبلی و به 

ای در وقت خاص آن است. طبق این آیه انسان نباید کار امروز را به فردا بگذارد و در همان موقع هر وظیفهبه
 روز حاضر باید انجام دهد. 

؛ «یهِ فِ  انَّ لِکُلِّ یَومٍ مَ اِمضِ لِکُلِّ یَومٍ عَمَلَهُ فَاِ »فرماید: در مورد سلوک رفتاری مطلوب می امام علی
؛ چرا (13البلاغه، نامة )نهجکار هر روزی اختصاص به روز خود دارد زیرا  ؛هر روز به کارهای همان روز بپرداز

ها الناسُ یأ»فرماید: همچنین می در این زمینه، علی که تأخیر عمل از وقتش موجب پشیمانی است.
دَمِ   دیمان شویش از آنکه پشیپ [کار کنید دیرافرصت دتا نك! ]ینك، ایای مردم! ا؛ «ألآنَ ألآنَ مِن قَبلِ النَّ

روز ؛ «تداً لاتَدری لِمَن هُوَ  اَلیَومُ تَنیمةٌ وَ »: امام باقر ه؛ چه اینکه به فرمود(۷۳۳ق: ص۰۵۰۶)طوسی، 
. در این (۰۶۱، ص۶۳: جق۰243)مجلسی، دانی برای کیستحاضر را غنیمت بشمار؛ چون روز بعد را نمی
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موقع امور تأکید شده است؛ چرا که با تأخیر کار از وقت انجام آن، ممکن است فرد به روایات به انجام به 
ند مشده دوباره معلوم نیست برگردد و فرد از آن بهرهعلت فوت عمل، دچار ندامت گردد؛ زیرا فرصت فوت

دریج سلوک رفتاری مطلوب در مورد اعمال روزانه تموقع، بهشود. با این مواظبت و مدیریت و انجام هر کار به
 گردد. و عبادات یومیه محقق می

 روابط سالم خانوادگی

، روابط کارهاموقع گفته، حاکمیت نظم و انضباط و انجام دادن بهدادها و کارکردهای پیشبا توجه به برون
گرفته در خانواده سالم و بدون اختلاف و نزاع خواهد بود. قرآن کریم و روایات اسلامی رابطه سالم شکل

ارائه داده است. راه ایجاد رابطه درست میان را برای تحقق آن راهکارهایی و اعضای خانواده را مهم دانسته 
ددکار و مدیر داخل خانه و فرزندان منزله معنوان مدیر و سرپرست، زن بهاعضای خانواده این است که مرد به

نظم شوند و مرتب و م ،به مثابه نیروی عملیاتی این سازمان کوچک مدیریتی کار کنند که اگر به همین ترتیب
های خود متعهد باشند، روابط سالم و مستحکمی میان آنها شکل خواهد گرفت. روابط لیتئوهرکدام به مس

منطقی و عقلایی تنظیم شده که اگر در محیط خانواده رعایت گردد، خانوادگی، در اخلاق اسلامی به صورت 
 آید.هیچ مشکلی میان اعضای آن پیش نمی

از دیدگاه آیات و روایات، کانون گرم خانواده فضایی است برای ابراز عشق و عاطفه، همبستگی، تعاون، 
شوند و کنند، بزرگ مییهمفکری و همکاری میان اعضای آن. کودکان در دامان پرمهر خانواده رشد م

دارند. میان پدر و مادر و فرزندان با وظایف های اجتماعی را از طریق خانواده دریافت میهنجارها و ارزش
گردد که اگر آنها به آن عمل کنند، روابطِ صددرصد سالم در شده، یک نوع رابطه دوسویه برقرار میتعریف

پذیری فرزندان در ؛ چرا که جامعه(۰۱۰، ص۰: ج۰۵۳۷شناسی، )گروه روانفضای خانواده ایجاد خواهد شد 
در مورد این  یابد. پیامبر اسلامتدریج در محیط اجتماعی تکامل میحقیقت از محیط خانواده آغاز و به

فَرْ لَکُمْ »فرماید: رابطه می َْ کرِمُوا أولادَکُمْ وَ أحسِنُوا آدابَهُمْ یُ ان را آدابش؛ فرزندان خود را احترام کنید و «أ
حق  . در رساله حقوق امام سجاد(۰۱۳، ص۰۳ق: ج۰۱۰۰)عاملی، نیکو گردانید تا مورد رحمت قرار گیرید

پدر، مادر، فرزند، خواهر و برادر معین شده و اگر نظام حقوقی خانواده بر اساس آن تنظیم و در فضای خانواده 
. بنابراین، با مدیریت صحیح و رعایت حقوق عدالتی در محیط خانه نخواهد بوداجرا شود، هیچ ظلم و بی

آید که در هر شرایطی مستحکم اعضای خانواده از طرف مقابل، یک نوع روابط سالم و قوی میان آنها پدید می
دادها و کارکردهای مهم تربیتی اجتماعی مدیریت خانواده است و پایدار خواهد بود. این رابطه سالم، از برون

 مادی و معنوی اعضای ساکن در این نهاد مقدس خواهد بود.که یقیناً موجب رشد 
 آرامش روحی و روانی

دادها و کارکردهای تربیتی مدیریت خانواده، آرامش روحی و روانی اعضای خانواده است از دیگر برون
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ز و روآید؛ زیرا با تقسیم اوقات شبانهکه با مدیریت و نظارت و کنترل صحیح در محیط خانواده به وجود می
پردازند. بدین ترتیب، استمرار آن در هفته، ماه و سال، هرکدام از اعضای خانواده به انجام وظیفه خود می

د. کناختلاف و نزاع که عامل عمده اختلال روان، اضطراب و افسردگی است، در فضای خانواده راه پیدا نمی
شود که هریک آنها جز به ده حاکم میدغدغه در میان اعضای خانوادر نتیجه یک فضای آرام، ساکت و بی

که به تصریح قرآن کریم، هدف ازدواج هم آرامش روحی و اندیشند. چنانانجام وظیفه خویش به چیزی نمی
نْ خَلَقَ لَکُمْ مِنْ یوَ مِنْ آفرماید: روانی اعضای خانواده معرفی شده است. خداوند در این مورد می

َ
اتِهِ أ

زْواجاً 
َ
نْفُسِکُمْ أ

َ
ةً وَ رَحْمَةً إِنَّ فیها وَ جَعَلَ بَ یلِتَسْکُنُوا إِلَ أ رُونَ یاتٍ لِقَوْمٍ یذلِكَ لَآ ینَکُمْ مَوَدَّ و از ؛ تَفَکَّ

دّت انتان موید و در میابید تا در کنار آنان آرامش ینکه همسرانی از جنس خودتان برای شما آفریهای او انشانه
 (.۲۰)روم: کننداست برای گروهی که تفکّر میی یهانشانه ،نیدر ا ؛و رحمت قرار داد

 د که قابل توجه است: وجود دار زندگی خانوادگی در مورداین آیه نکاتی  رد
سازی ( وحدت سنخی آفرینش همسر از جنس مردان، نه از غیر انسان، مانند جن و ملک، دلیل بر زمینه۰

 سنخ است. تر از همبسا مشکلسنخ چهبا غیرهم آرامش روانی همسران در خانواده است؛ چرا که اُنس و آرامش
وان تذکر شده که بدین طریق میهای خدای متعال در زمین از نشانه ،( این آفرینش و تشکیل خانواده۲

 تعالی ایمان آورد.خدا را شناخت و به وجود حق
با تشکیل خانواده به ده که مرد و زن بیان شعنوان هدف عالی ازدواج ( ایجاد آرامش روحی و روانی به۵ 

 رسند. آرامش می
العاده میان زن و شوهر در آیه ذکر شده که عامل اصلی آرامش روانی ( ایجاد محبت و دوستی فوق۱

 خانواده است.
کنند. در نهایت، آرامش فهمند و در زندگی خانوادگی خود عملیاتی می( این نکات را ارباب عقول می۳ 

 ریزیا و کارکردهای تربیتی اجتماعی مهم مدیریت خانواده است که با برنامهدادهاز برون ،روحی و روانی
 یابد.بندی و نظارت کامل در میان اعضای خانواده تحقق میگذاری و اولویتصحیح و هدف

 تثبیت سبَ زندگی

این ود. شکه در این مقاله به آن اشاره می تربیتی از دسته اول استآخرین کارکرد  ،تثبیت سبک زندگی
 آید. مدیریت خانواده چیزی است که عملکرد اعضایکارکرد، در اثر مدیریت صحیح خانواده پدید می

تدریج سبک کند. بدین ترتیب، ضمن برقراری نظم و انضباط در فضای خانواده، بهآن را اصلاح می خانواده
گونه که در برنامه روزانه . همانگیردبرند نیز شکل میسر میه زندگی در میان افرادی که در محیط خانواده ب

اجتماعی و  -ساعت به سه یا چهار بخش عبادی، معیشتی، امور خانواگی و سیاسی ۲۱گفته شد، با تقسیم 
های اقتصادی و آن، روش زندگی در ارتباط با خدای متعال و در ارتباط با فعالیتهای برنامهبا استمرار 
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ار عامل تثبیت رفتار متربی است و هر اندازه این کار بیشتر و چون تمرین و تکر ؛شوداجتماعی تثبیت می 
ر شود. شرکت اعضای خانواده دتر انجام گیرد، موجب عادت رفتاری و تثبیت آن رفتار در فراگیران میمنظم

آن عمل هر روز در بازه زمانی  که شودباعث می ،صورت مکرر و منظم در اوقات معینانجام عبادات به
)ر.ک: انجام دهند  ، عبادات راایجاد ملکه کند و هر روز بدون معطلی و مشکل اعضای خانواده مشخص برای

 پیوسته ،آن حضرت بیتبا دستور خداوند و نیز اهل که رسول اللهچنان؛ (۰۳۷: ص۰۵۳۳سیف، 
 دادند و این روش هم در زندگی آنها و هم درهای الهی را سرِوقت در اوقات مشخص انجام میعبادت

موقع و منظم انجام گیرد، برای افراد خانواده های غیرعبادی هم اگر بهپیروانشان تثبیت گردید. همچنین فعالیت
به اجرای  ،با میل و رغبتو برای آنها سنگین نخواهد بود، بلکه بدون سُستی و تنبلی  تنهاشود و نهعادت می

 دهند. های کاری خود ادامه میبرنامه
روز فراوان است. امام گیری مناسب از زمان و اوقات شبانهیریت خانواده و بهرهروایات در باب مد

 ؛«الُامورُ مَرهونَةٌ بأوقاتِها»فرماید: ضرورت استفاده از زمان را مورد توجه قرار داده و در کلامی می علی
روایت شامل همه در « الامور». کلمه (221، ص۶۶: جق2243)مجلسی،های خود هستندکارها گروگان زمان

های روزمره اعم از عبادی و غیرعبادی است که همه آنها در گرو زمان خاص خود هستند و نباید مورد فعالیت
موقع روز حتی کارهای روزانه را باید بهتفاوتی قرار گیرد؛ بدین معنا که هر کاری از کارهای شبانهغفلت و بی

ست؛ چون از دست رفتن فرصت و هدر دادن زمان به نظر امام وجه روا نیهیچانجام داد و تغافل از آن به
نَ مِ » گیر انسان عاقل گردد. به فرمودة آن حضرت:خِرَدی است که نباید دامنیک نوع حماقت و بی علی

 فرصت که به دست آمد، از دست دادن آن نشانة حماقت و ابلهی است؛ «الخُرقِ تَرُ، الفُرصةِ عِندَ الإمکان
مدت و بلندمدت، روز، کوتاههای شبانهاین امر، یعنی مدیریت زمان در فعالیت .(21، ص2: ج۰۵۷۷)آمدی، 

ریزی دقیق انجام گیرد و بدون مدیریت اوقات کاری و عبادی، فرد دچار سفاهت و هرکدام باید با برنامه
کوتاه، استفاده از در یک جمله شود. آن حضرت خِردی شده و ندامت غیر قابل جبران دامنگیر او میبی

ز آنکه ش ایاب، پیفرصت را در؛ «بادِرِ الفُرصَةَ قَبلَ أن تکونَ تُصّةً »فرماید: را لازم شمرده و می« فرصت»
؛ چه اینکه در صورت از دست رفتن وقت و رسیدن به (32)نهج البلاغه، نامه دنش موجب اندوه گردددااز دست 

شود که بسیار دیر و غیر قابل جبران است. ندامت و اندوه می منزل آخر و نبود اعمال شایسته، هرکس دچار
اجتماعی آن، در نهایت سبک زندگی مطلوب در فضای  -در مجموع با مدیریت خانواده و کارکردهای تربیتی

 شود.خانواده که از نیازهای روز جامعه است، نیز شکل گرفته و تثبیت می

 معنوی ـ ب( کارکردهای تربیتی
ست که از فرایند دادهای مدیریت خانواده، ناظر به اثراتی او به عبارتی برون معنوی ـ تربیتیکارکردهای 

چون  ؛آوردمی فراهم شود و اغلب زمینه سعادت اخروی برای اعضای خانواده راد خانواده میمدیریت عای
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ی وام سعادت اخرشود، هرکدآثاری که موجب رشد روحی و معنوی همسران و فرزندان در محیط خانواده می
کند. نکته اساسی این نوع از کارکردهای تربیتی این است که همه آنها در مسیر تکامل افراد را نیز تأمین می

ترین این دسته از کارکردهای سازی سعادت اخروی اعضای خانواده قرار دارند. در اینجا به مهممعنوی و زمینه
ایمان دینی، سلوک عبادی، تعهد عملی، دریافت اجر و ثواب  ند از تقویتاشود که عبارتتربیتی اشاره می

  معنوی و تکامل معنوی افراد خانواده.
 تقویت ایمان دینی 

دادها و کارکردهای مدیریت خانواده، تقویت ایمان دینی و باورهای اعتقادی اعضای آن ترین بروناز مهم
ها در طول زمان و نیز تعهد موقع فعالیتو انجام به شدهریزیهای زمانی برنامهاست؛ چه اینکه با رعایت بازه

شود؛ چون عبادت و انجام دعا و مناجات و شرکت در عملی به آن، بر ایمان قلبی اعضای خانواده افزوده می
گذارد و سبب تحکیم باور صورت مکرر و روزمره، در فکر و اندیشه فرد اثر میمراسم دینی و مذهبی به

ونَ قُلْ إِنْ کُنْتُمْ تُ »فرماید: خداوند در مورد تأثیر عمل صالح بر تقویت ایمان قلبی می شود.اعتقادی او می حِبو
بِعُونِ  هَ فَاتَّ هُ وَ ی یاللَّ هُ تَفُورٌ رَحِ یحْبِبْکُمُ اللَّ فِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ وَ اللَّ د، از یداربگو اگر خدا را دوست می؛ «مٌ یَْ

 مهربان است شما را دوست بدارد و گناهانتان را ببخشد و خدا آمرزندهز( یتا خدا )ن ،دیروی کنیمن پ
و پیروی از پیامبر، عامل  ساز تبعیت از رسول خدا(. طبق این آیه شریفه، محبت خدا زمینه۵۰عمران:)آل

جذب محبت خدا معرفی شده است که این محبت، مغفرت الهی را در قیامت به دنبال دارد. بدین ترتیب، 
محبت و مغفرت خدا را در پی دارد که همه ناشی از ایمان قوی به خدای  عمل به دستور پیامبر اسلام

رهای دینی و اعتقای است که غفران الهی بر آن مترتب متعال هستند. در نتیجه رفتار مؤمنانه عامل تقویت باو
گونه که ایمان بر عمل صالح تأثیر دارد، عمل نیز شود؛ چرا که ایمان و عمل رابطه دوسویه دارند و همانمی

 کند. بر ازدیاد ایمان ایفای نقش می
ضای خانواده و صورت عام شامل محیط خانواده است و بر اساس آن، مدیریت عملکرد اعمفاد آیه به

-مدت، معرفت دینی و اسلامی افراد خانواده را شکوفا میصورت طولانیرعایت آن در روز و هفته و ماه به

گذارد و در مقابل رفتار عبادی سازد؛ چه اینکه عبادت منظم و مستمر پدر و مادر، در دل فرزندان تأثیر می
علاوه اینکه عمل هرکدام از اعضای خانواده با نظم و فرزندان بر اراده و تصمیم والدین اثر مثبت دارد. به

تمرار کند. در نهایت برایند مدیریت و اسمعنویت، بر قلب خودش تأثیر گذاشته و ایمان باطنی او را تقویت می
 شود. گوهر ایمان درآن در محیط خانواده، باعث تقویت نیروی باطنی آنها یعنی باورهای اعتقادی ایشان می

که شناخت صفات جمال و جلال الهی عامل رشد کند؛ چنانت عبادی و معنوی پرورش پیدا میاثر فعالی
کند که دسته ها را معرفی میدو دسته از انسان ۲۲-۰۱ایمان قلبی انسان است. خداوند در سوره معارج، آیه 

ر واقع ایمانشان هستند. این گروه د« منوع»و موقع رسیدن خوبی « جزوع»و « هلوع»اول هنگام رسیدن بدی 
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ضعیف است؛ ولی در مقابل، دسته دوم کسانی هستند که اهل نماز، انفاق به نیازمندان و مؤمن به روز  
اند. این گروه راضی به رضای خدایند و جزع و فزعی در برابر اراده خدا ندارند. نتیجه اینکه اعمال این قیامت

؛ گروه اول رفتارشان باعث سستی و گروه دوم اعمالشان دو گروه، بر تقویت و تضعیف ایمان آنها تأثیر دارد
موجب تحکیم باورهای قلبی ایشان است. هرگاه تنظیم رفتارهای خانوادگی و عبادت و معنویت به شکل 

دادها و کارکردهای شود برای پرورش ایمان باطنی اعضای خانواده که از بروندرست فراهم گردد، بستری می
 .(۰۳۱: ص۰۵۳۵)ر.ک: داودی، آید به حساب می مهم مدیریت در خانواده

 سلو، عبادی

است  شده در گفتار و رفتار معصومینادای عبادات مانند نماز در اول وقت، از جمله کارهای تأکید
که در محیط خانواده باید اجرایی شود. در آیات و روایات فراوانی به نماز و مواظبت بر نماز اول وقت سفارش 

لَواتِ فرماید: کریم در این زمینه می شده است. قرآن در انجام همه نمازها کوشا ؛ حافِظُوا عَلَی الصَّ
موقع انجام دهید و نباید از وقتش تأخیر اندازید. همین (؛ یعنی همه نمازها را باید به۲۵۳)بقره:  دیباش

وَ فرماید: مورد می حفاظت و تداوم بر نماز اول وقت، عامل رستگاری نمازگزاران است. خداوند در این
ذ ، )رستگارند( )مؤمنون: ندینماشان مواظبت مییو آنها که بر نمازها؛ حافِظُونَ یصَلَواتِهِمْ  نَ هُمْ عَلییالَّ

شود. در این . از این نوع آیات، هم اصل وجوب نماز و هم لزوم مداومت بر آن در اول وقت استفاده می(3
روز و اول های شبانهدنیا و آخرت خواهد بود. در نتیجه این عبادت صورت نمازگزار، رستگار و سعادتمند

گیرد. این کار در خانواده واجرای آن میان اعضای خانه، تدریج سلوک عبادی انسان عابد شکل میوقت، به
شود و هرکدام از اعضای خانواده، مرتب و مقید به نماز اول وقت موجب تعیین سلوک و رفتار عبادی می

 یابند. میپرورش 
احادیث در مورد فضیلت نماز اول وقت بسیارند و هرکدام بر اولویت اتیان نماز در وقت اولش دلالت 

لَاةِ عِنْدَ »کند: وصیت می به فرزندش امام حسن مجتبی دارند. امام علی ََ یَا بُنَیَّ بِالصَّ اُوصِیْ
. وصیت امام معصوم در (۱۰، ص۵ق: ج۰۱۰۰)عاملی، کنم ؛ فرزندم تو را به نماز اول وقت وصیت می«وَقْتِهَا

اواخر عمر، دلیل بر اهمیت موضوع است و اینکه نماز اول وقت، هم فضیلت بسیار دارد و هم زمینه عادت 
آورد، تا این عادت پسندیده در آنها تثبیت شود. نکته جالب اینکه فراهم می بر کار نیک را برای نمازگزاران

شود که دقیقاً با موضوع مدیریت خانواده رزندان است و مربوط به امور خانواده میبه ف وصیت امام علی
 -ترین کارکرد تربیتیویژه نماز اول وقت، مهمموقع وظایف و بهارتباط مستقیم دارد. در حقیقت، انجام به

میان اعضای  داد مدیریت امور خانواده و نظارت و کنترل آن است که آثار رفتاری مثبت درمعنوی و برون
 گذارد.خانواده به جا می
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 تعهد عملی 

معنوی  -داری، از دیگر کارکردهای تربیتیهای اخلاقی مبتنی بر دینایجاد تعهد عملی به دین و ارزش
آید و در زندگی آنها تأثیر ریزی صحیح در افراد ساکن در خانه به وجود میمدیریت خانواده است که با برنامه

عده آورد و وگی خانوادگی دو نوع عملکرد وجود دارد: یکی گفتاری و آنچه که فرد به زبان میگذارد. در زندمی
دهد. خیلی از افراد در محیط خانه و دهد و دیگری رفتاری که در عمل از خود نشان میعمل به آن را می

 همین دلیل، قرآن کریمجامعه در گفتار، مدعی رفتارهایی هستند که در مقام عمل کمتر به آنها متعهدند. به 
 یکند: گونه مذمت میمدعیان زبانی و متخلفان عملی را این

َ
ذیا أ ، نَ آمَنُوا لِمَ تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ یهَا الَّ

نْ تَقُولُوا ما لا تَفْعَلُونَ 
َ
هِ أ د که عمل ییگود! چرا سخنی مییامان آوردهیای کسانی که ا ؛کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اللَّ

(. در جای ۲-۰د)صف: یعمل نکنو به آن د ییار موجب خشم است که سخنی بگوینزد خدا بس. دیکننمی
نْفُسَکُمْ فرماید: دیگر می

َ
اسَ بِالْبِرِّ وَ تَنْسَوْنَ أ مُرُونَ النَّ

ْ
 تَأ

َ
امبری که یمان به پیکی )و ایا مردم را به نیآ؛ أ

 (.۱۱د)بقره: یکناما خودتان را فراموش مید، یکنصفات او آشکارا در تورات آمده( دعوت می
این آیات در مذمت دوگانگی زبان و عمل نازل شده و عمومیت دارند و فضای خانواده را نیز شامل است؛ 
بدین معنا که نباید اعضای خانواده بر گفتار بدون عمل اکتفا کنند. ادعای بدون عمل بر اساس این آیات، 

سازد. افرادی که دیگران را به نیکویی دعوت سان را از خدا دور میموجب خشم خدای متعال است و ان
اند. بنابراین، در خانواده نباید به وعده و وعید زبانی کنند، ولی از خود غافل هستند، به شدت سرزنش شدهمی

ه ویژه در بیان جایکا که امام صادقباید افزون بر گفتار، به عمل نیز متعهد بود؛ چنانبسنده کرد؛ بلکه 
لْسِنَتِکُمْ »فرماید: عمل می

َ
اسِ بأعَمالِکُمْ وَ لَاتَکُنوُا دُعَاةً بِأ -؛ مردم را با اعمال خود به خوبی«کُونُوا دُعاةً النَّ

. این حدیث تعهد عملی را از همه (۰۱۳، ص1ق، ج۰۱۱۵)مجلسی، دید و تنها به زبان اکتفا نکنییها دعوت نما
خواسته و به اجرای دستورات الهی در عمل فرمان داده است. راه خصوص اعضای خانواده مردم و به

له وسیریزی در محیط خانواده است که باید بهسازی اوامر قرآن و حدیث هم، مدیریت زمان و برنامهعملیاتی
های مدیریت در محیط خانواده، مدیر یعنی پدر خانواده انجام گیرد. در نتیجه، التزام به رعایت دستورالعمل

ترین کارکرد تربیتی مدیریت خانواده در جهت تقویت آورد. این اثر، مهمتعهد عملی را برای اعضا به وجود می
 روحیه عبادی معنوی افراد خانواده است.

 تکامل معنوی

داد و کارکرد تربیتی در حیطه معنوی مدیریت خانواده، تکامل روحی و معنوی و در نهایت آخرین برون
شود؛ چون با عبور از فرایند مدیریت با روش آفریدگار است که برای افراد خانواده حاصل مینیل به مقام قرب 

کند. طبیعی است که رشد گفته در این مقاله، هر فرد از اعضای خانواده به لحاظ ایمان و تقوا رشد میپیش
سان را م یافته، روح انهای دینی بر اساس سبک دینی و سلوک عبادی تنظیایمان قلبی و تعهد عملی به آموزه
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ترین فرد نزد خدا معرفی کرده و بخشد. قرآن کریم هم انسان باتقوا را گرامیقوی و معنویت او را فزونی می 
تْقاکُمْ فرماید: می

َ
هِ أ کْرَمَکُمْ عِنْدَ اللَّ

َ
)حجرات:  ن شماستین شما نزد خداوند با تقواتریترگرامی؛ إِنَّ أ

واند تسازد. روشن است کسی میفه، تقوا و عمل صالح، آدمی را به خدا نزدیک می(. بر اساس این آیه شری۰۵
تقرب به خدا پیدا کند که مراتب تکامل روحی و معنوی را کسب کرده باشد. اینجاست که خداوند انسان 

 فَمَنْ کانَ مُؤْمِناً کَمَنْ کانَ فاسِقاً فرماید: مؤمن را با غیرمؤمن متفاوت دانسته و می
َ
ا یآ؛ سْتَوُونَ یلا أ

(. ۰۳د)سجده: ستنین دو برابر نیهمچون کسی است که فاسق است؟ نه، هرگز ا ،مان باشدیکسی که باا
شده در این آیه میان مؤمن و فاسق و یکسان نبودن آن دو نزد خدای متعال، امر روشنی است که مقایسه ارائه

جهت تفکر و تعقل به مسلمانان عرضه شده تا با تأمل در آن، خود را ارزیابی نمایند و تا فرصت هست، کاری 
 کنند که در زمرة اهل ایمان قرار گیرند. 

های زودگذر مادی و جسمی از لذت ،اعتنایی به دنیابا بی، د کندهرگاه انسان به لحاظ روحی و معنوی رش
دهد که او را به کارهایی را در دنیا انجام می ،به همین علت ؛بنددبه حیات اخروی دل میو نظر کرده صرف

هدف  به اینکه کند با عبادت و مناجات و تضرع در پیشگاه ربُّ الارباب تلاش می و سعادت آخروی برساند
رانجام ت از ایشان سهدفی که همه انبیا و اولیای خدا به آن دعوت کردند و پیروان آنها با تبعی ؛د دست یازدبلن

ها به مدیریت خانواده و تربیت صحیح اولاد اگر خانواده که توان گفتل شدند. به جرئت میبه آن هدف نای
وحی و معنوی است برسند و در نهایت از توانند به هدف مهم زندگی که تکامل راهتمام ورزند، به آسانی می

  مند گردند.های اخروی بهرهسعادت ابدی و نعمت
 اجر و ثواب معنوی 

ل گردد که به آن برنامه عمنتیجه واقعی فرایند مدیریت خانواده که ثواب معنوی است، به کسانی برمی
به آن استمرار ببخشند؛ چه اینکه از  کنند و در محیط خانواده تعهد عملی به وظایف دینی از خود نشان داده و

شود. وزیاد نصیب او میگردد و در قیامت بدون کممنظر قرآن کریم، نتایج اعمال هرکس به خودش برمی
ةٍ خَ یفَمَنْ فرماید: قرآن در این زمینه می ا یرَهُ وَ مَنْ یراً یعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّ ةٍ شَرًّ پس ؛ رَهُ یعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّ

آن را  ،ای کار بد کردهوزن ذرّهو هرکس هم ندیبآن را می ،ر انجام دهدیای کار خوزن ذرّهس همهرک
(. این آیه بر نتایج اعمال دلالت دارد و اینکه هیچ عملی بدون اثر نیست و رفتاری هرچند ۳-۲)زلزال: ندیبمی

ر بد عقاب که هر دو در روز گردد. کار نیک ثواب دارد و کاکوچک اثرش در قیامت به صاحب آن بازمی
گردد. در این زمینه آیات قرآن بسیار زیادند و در مجموع آدمی وزیاد به صاحب عمل برمیواپسین بدون کم

 شده غافل شد. دهند که نباید از عواقب کارهای انجامرا به آثار اخروی اعمال توجه می
کند. روز قیامت ظهور و بروز پیدا می پاداش و عقاب هر دو بر عمل فیزیکی انسان مترتب است و در

گیری سبک زندگی و تعیین سلوک عبادی و معنوی اجرای فرایند مدیریت در محیط خانواده موجب شکل
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 آید وشود. در این فرایند، تعهد عملی به عبادت و معنویت و دیگر وظایف در اعضای خانواده پدید میمی
گیرد. هر عملی که با نیت خالص از وقت انجام میو روزه بهبدین طریق واجبات و مستحبات مانند نماز 

شود که قطعاً پاداش مناسب بر آن مترتب ایمان قلبی صادر شود، ثواب دارد و جزو اعمال صالح شمرده می
ذفرماید: است. خداوند در مورد ثواب اعمال صالح می فِرَ یفَالَّ َْ الِحاتِ لَهُمْ مَ ةٌ وَ نَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّ

 رارزشی برای آنهاستمان آوردند و اعمال صالح انجام دادند، آمرزش و روزی پُ یآنها که ا ؛مٌ یرِزْقٌ کَر 
. آمرزش الهی در قیامت و رزق کریم، پاداش صالحان ذکر شده که به گفته برخی کارشناسان، (۳۱حج: )

: ۰۵۳۱)خوزانی، کند هشت رهسپار میمنظور از رزق کریم، ایمان، سعادت و کرامت انسان است که او را به ب
مندی از ساز عمل صالح و در نهایت ورود به بهشت و بهره. تعهد رفتاری در محیط خانواده، زمینه(۰۰ص

 آید. دادهای مهم مدیریت زمان در خانواده به حساب میهای اخروی است. این نتیجه از بروننعمت
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 گیرینتیجه 
 د: شوبه نکاتی اشاره می ،عنوان نتایج نهاییبه ،ذکر شد از مجموع آنچه در این مقاله

لزوم اجرای فرایند مدیریت در فضای خانواده از سوی مدیر و پدر خانواده که اداره و سرپرستی این  .7
 نهاد مقدس را بر عهده دارد. 

با مشورت عنوان یک اصل در فرایند مدیریت خانواده که باید ریزی در محیط خانواده بهلزوم برنامه .4
اعضای خانواده صورت گیرد؛ یعنی پدر با مشورت و هماهنگی همسر و فرزندان این کار را انجام 

 روی در میان اعضا نباشد.دهد و تک
لزوم صداقت، همکاری و هماهنگی زن و شوهر در محیط خانه که بدون آن هیچ کار مفیدی در  .8

 خانواده انجام نخواهد شد.
دیریتی در میان اعضای خانواده، بدین معنا که پدر مسئول، مادر همکار مراتب ملزوم رعایت سلسله .2

 اند و هرکدام از مقام بالاتر اطاعت نمایند.و فرزندان نیروهای عملیاتی سازمان خانواده
 های زمانی سه یا چهاربخشیدر بازه روز طبق روایات معصومینریزی و تقسیم اوقات شبانهبرنامه .5

 فتن تعیین زمان عبادات و معنویات. و در اولویت قرار گر
دادهای صورت دقیق و نظارت و کنترل درست، کاکردهای تربیتی و برونبا اجرای فرایند مدیریت به .6

 یابد.گفته یقیناً تحقق میپیش
رسیدن به پاداش اخروی در پی تکامل روحی و معنوی، آخرین کارکرد تربیتی مدیریت خانواده است  .1

  گردند.شود و آنها به مقام قرب الهی نایل میعضای خانواده میکه در نهایت نصیب ا
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، ترجمه: سیدمحمدباقر موسوی همدانی، قم، المیزان فی تفسیر القرآن(. ۰۵۲۱طباطبایی، سیدمحمدحسین) .45 
 جامعه مدرسین.

 ، تهران، نشر پژوهش فرزان روز.فرهنگ فرزان (.7818)طبیبیان، حمید .46

 ، قم، اسماعیلیان. تفسیر نور الثقلین(. ق7275)، عروسی حویزیعلیعبد  .41

 .، تهران، بعثتیت آموزشیر یمقدمات مد (.7815)یبند، علعلاقه .48

 .مؤسسة آل البیت لاحیاء التراث، قم، فقه الرضا (.ق7236) علی بن موسی الرضا .43
 ، انتشارات منصوری.شناسی اجتماعی خانواده و طلاقآسیب (.7814)فرجاد، محمدحسین .83

یخ فلسفه یونان و روم (.7868)فردریک، کاپلستون .87  .سروشتهران، الدین مجتبوی، ، ترجمه: سیدجلالتار

 باقری، تهران، دانژه.، ترجمه محمدمهدی شریعتشناسی خانواده موفقروان(. 7888گراو)فلیپ، مک .84

 روت، دار النهضة العربیه.ی، بالاسرة المتَیرة فی المجتمع المدینة العربیه (.م7333)القصیر، عبد القادر .88

 جا، دارالاسوه.، بیسفینه البحار(. ۰۵۳۱قمی، عباس) .82

 ، قم، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه. سبَ زندگی اسلامی و ابزار سنجش آن(. 7837کاویانی، محمد) .85

 ، بیروت، دارالاضواء. اصول کافیق(. 7278کلینی، محمد بن یعقوب) .86
یت منابع انسانی(. ۰۵۱۲گائینی، ابوالفضل و رضا نجاری) .81  ، قم، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.مدیر

 ، قم، مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی.شناسی آنتقویت نظام خانواده و آسیب(. 7886شناسی)گروه روان .88
 ، جمعی از مترجمان، تهران، نشر مازیار.فرهنگ علوم اجتماعی (.۰۵۲۳)ل. کولب ویلیامگولد، جولیس و  .83
دار  ،بیروت ،الطبعه الثالثه ،الجامعه لدرر اخبار الائمه الاطهاربحار الانوار (.ق7238)محمدباقر ،مجلسی .23

  .احیاء التراث

 شناسی، نشر دوران. مقدمات جامعه (.۰۵۳۵)محسنی، منوچهر .27
 ، قم، مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی.نیازهای مدیریت اسلامیپیش(. 7885، محمدتقی)یزدیمصباح  .24
 .انتشارات حکمت ،، تهرانحرکت و زمان در فلسفه اسلامی (.7817)مطهری، مرتضی .28

 ، تهران، دار الکتب الاسلامیه.تفسیر نمونه (.7812)مکارم، ناصر و همکاران .22

یت جامع زمان(. 7888، جولی)استرنمورگین  .25  داغی، تهران، پیک بهار.مهدی قراچه، ترجمه: مدیر

یت اسلامی(. 7888میانداری، کمال) .26  ، زنجان، انتشارات دانش.مدیر
 .البیت، قم، مؤسسه آلمستدر، الوسائلق(. ۰۱۱۳نوری، میرزا حسین) .21

 ، مصر، دارالفکر.الاسرة المسلمة فی العالم المعاصر (.ق7243) الزحیلیوهبة  .28

 ، بیروت، مؤسسة الرساله.کنز العمال (.ق7237)متقی علاءالدینهندی،  .23
 
 

http://fa.wikishia.net/view/%D9%85%D8%A4%D8%B3%D8%B3%D8%A9_%D8%A2%D9%84_%D8%A7%D9%84%D8%A8%DB%8C%D8%AA_%D9%84%D8%A7%D8%AD%DB%8C%D8%A7%D8%A1_%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B1%D8%A7%D8%AB
http://fa.wikishia.net/view/%D9%85%D8%A4%D8%B3%D8%B3%D8%A9_%D8%A2%D9%84_%D8%A7%D9%84%D8%A8%DB%8C%D8%AA_%D9%84%D8%A7%D8%AD%DB%8C%D8%A7%D8%A1_%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B1%D8%A7%D8%AB


 

 
 
 
 

  آیات و روایاتبر پایه  دینی انگیزششناسی سنخ
 1حسین شریفی
 2محمد صادق شجاعی

  چکیده
ها، الگومندسازی آن و مشخص به شناسایی مشابهت تواندشناسی انگیزش دینی میسنخ

شده ها بر اساس معیاری یکسان و پذیرفتهای از تنوعنمودن رابطه بین الگوها در میان گستره
ون قرآن و احادیث بینجامد. مسئله اصلی تحقیق این است که در منابع اصیل اسلامی چ

آورند، هایی به دین روی میداران وجود دارند، با چه انگیزههایی از دینچه سنخ معصومان
داران در حوزه انگیزش، اغلب حول بندی دینهایی هستند؟ سنخو هر سنخ دارای چه نشانه

معرفی دو شناس با شود. این روانگیری درونی و بیرونی آلپورت مطرح میمحور نظریۀ جهت
یاز زا را نزا، منشأ پذیرش دین در افراد با انگیزش دینی درونزا و بروننوع انگیزش دینی درون

اساسی آنها به اعتقادات مذهبی و پیروی از الگوی رفتاری و اعتقادی دینی برای تکامل در زندگی 
ای برای رسیدن به لهزا دین را وسیکه افراد با انگیزش برونداند؛ درصورتیفردی و اجتماعی می

های محور و مبتنی بر گزارهبا توجه به نوع و ماهیت پژوهش )متن کنند.اهداف خود تلقی می
های تحلیلِ محتواست که برای فهم متون مقدس دینی( روش به کار رفته در آن، از نوع روش

 داریدین های انگیزش دینی شاملسنخکه  دهدهای پژوهش نشان مییافتهشود. استفاده می
محور داری حیاداری شکرمحور، دینمحور، دینداری پاداشمحور، دینداری ترسدنیاگرا، دین

ا هکه شناخت، زیرساختِ سنخ ها بیانگر آن استمحور است. همچنین یافتهداری محبتو دین
های سنخدهد؛ یعنی ماهیت و میزان شناخت افراد از خداوند است که آنها را در را تشکیل می

 .دهداز جهت اهمیت، ارزش و ثبات قرار می متفاوت

شناسی دینی های دینی، روانداری، آموزهشناسی، انگیزش دینی، دینسنخ  :هاکلیدواژه
  .و مذهب

 

                                                      
  hossein.sharifi333@gmail.com   المللی المصطفیپژوهشگاه بین. پژوهشگر همکار 7

  s_shojaei@yahoo.com )نویسنده مسئول( المللی المصطفی. استادیار پژوهشگاه بین 4
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 بیان مسئله 
آشکار و پنهانی  ،ثیرات عمیقد مهم زندگی بشر بوده و همواره تأابعا از 4داریو دین 7دین تاریخ، طول در

دانش  ،به همین دلیل. رفتارها و تعاملات وی داشته است بر اندیشه و باورها، احساسات و عواطف و
مواره به هتفاوت بماند و است در برابر این بعد مهم و تأثیرگذار روان انسان بی گاه نتوانستهشناسی هیچروان

این پرسش  آنها جوابی برای های مشترکِ ویژگیافراد بر اساس بندی تا با استفاده از دسته است دنبال این بوده
: 2332وولف، )دروغین یا فاسدِ پارسایی وجود دارد های بین پارسایی راستین و شکلکهن بیابد که چه تفاوتی 

 .(331ص
اما اولین کسی که  .(771)همان: ص رسدکم به زمان بقراط میهای ساده دستسابقه تقسیم مردم به سنخ

هارالد  ،کاوانه به تحقیق پرداختهای فردی از دیدگاه روانپژوهیصورت موردبندی دینی، بهزمینه سنخ در
 شناسیاین دو پژوهشگر نروژی بر پایه مدارک تاریخی در تاریخ و جامعه بود. 2و برادرش کریستین 8شیلدروپ

)همان:  بندی کردندرا استخراخ و طبقه داریکاوی فروید سه سنخ متفاوت دیندینی و بسط و تعدیل نظریه روان
ز میان اما ا ؛پردازان بسیاری در این زمینه به مطالعه و تحقیق پرداختندنظریه ،پس از این دو برادر .(214ص

ترین نظریه انگیزش دینی را به نام آنها گوردن آلپورت توانست با استفاده از تجربیات اندیشمندان گذشته مهم
  .(274: ص2914، 1رت)آلپو خود ثبت کند

قسیم های رایج شریعت اسلام در تبندی یکی از شیوهتوان یافت که سنخمینیز با مراجعه به منابع اسلامی 
به  ،دای که با دین دارنها بر اساس رابطهدر آیات ابتدایی سوره بقره انسان ،مثال برای است.اصناف مختلف 

بندی در روایات شیوع بیشتری دارد؛ سنخ (.75-8)بقره: اند شدهمنان، کافران و منافقان تقسیم ؤسه سنخ م
سخنان  ،ثالبرای م .اندبندی پرداختهسراسر منابع دینی پر است از احادیثی که با معیارهای گوناگون به دسته

ا عبادت ر آن حضرتگیری دینی آلپورت قابل تطبیق است. در خصوص انواع عبادت، با جهت امام علی
 پاسسکند: عبادت ناشی از ترس، عبادت ناشی از کسب، و عبادت ناشی از میل به خ تقسیم میبه سه سن

بر اساس سخنان امام، دو گروه اول اعمال عبادی را ابزاری برای رسیدن به اهداف  .(137ق: ص2222)سیدرضی، 
نگرانه و زیرا با اهدافی فایده ؛داری بیرونی استآوردها، نوعی دیندانند. هر دوی این رویدیگر خود می

وری کنشتقدس و سپاس از اوست.  ،آورد آزادگان به سمت خداوندآورند. اما رویابزاری به دین روی می
 زای آنهاست.متاثر از ایمان درون افراداین  دینی

                                                      
1 . Religion. 

2 . Religiosity. 

3 . Harald، Syldrup. 

4 . Kristen، Syldrup. 

3 . Gordon Willard Allport (1981-1891). 
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که  گرددشناسی انگیزش دینی به این موضوع برمیاز سوی دیگر، خاستگاه تاریخی مطالعات سنخ
ترین نیازهای اولیه انسان یکی از مهمعنوان یک نیاز در ساختار روانی انسان قرار دارد. در واقع، داری بهیند

شناسان برخی روان .7(75)فاطر:  وجود دارد، نیاز به پرستش و ارتباط با خداوند است وکه در ساختار روانی ا
تواند این نیاز می .(211: ص2392)شجاعی،  اندمطرح کردهنیز در فهرست نیازهای انسان، نیاز ارتباط با خدا را 

دهی به رفتارهای انسان نقش داشته باشد. لذا مراد ما از اصطلاح عنوان یک عامل انگیزشی قوی در جهتبه
صورت عام و رفتارهای دینی دهی رفتارها بهبه ارتباط با خداوند است که عامل نظم انگیزش دینی نیاز انسان

 است.خاص  صورتبه
 ،اندیشمندان مسلمان در سراسر آثار خود و در ضمن مباحث فلسفی، کلامی، اخلاقی و گاه تفسیری

ارهای رفتار و به تبع رفت أآنها منش اند.ثر بر رفتار نمودهؤاشاراتی به بعضی از موضوعات انگیزش و عوامل م
فردی و برخی نیز نقش عوامل درون أفردی، برخی منشبرون أبرخی منش ؛انددینی را متفاوت ذکر کرده

تجو نتوان برای جسکه شود جدید بودن موضوع انگیزش، سبب می .اندفردی و محیطی هر دو را پذیرفتهدرون
تاریخچه آن در منابع اسلامی از مفاهیمی چون نیاز، سائق، غریزه، تقویت و مشوق استفاده کرد.  و ارائه

ازی درباره انگیزش در دست نیست که بر مبنای آن بتوان رفتار را تبیین همچنین در این منابع رأی و نظر ممت
 . (91)همان: ص کرد

این د. ابییدوچندان م تیاهم نهیزم نیو پژوهش در ا قیضرورت تحقشده، با توجه به مطالب گفته
 های انگیزشاست که سنخ ی به دنبال پاسخ دادن به این پرسشدینپژوهش در همین راستا با رویکردی درون

 د؟ناکدام آیات و روایاتی دینی بر پایه
در  4کاررفته در این پژوهش کیفی، از نوع تحلیل محتوای متون دینی است. روش تحلیل محتواروش به

: 2377)سرمد و همکاران،  شودهای موجود در یک متن به کار گرفته میاصل برای بررسی محتوای آشکار پیام
ابع های دینی از منای متون دینی روشی است که برای استخراج و استنباط آموزهروش تحلیل محتو .(231ص

متناسب با هدف پژوهش، این روش برای فهم و استنباط  شود.اسلامی )قرآن، منابع روایی( استفاده می
: 2392ن، )آذربایجانی، شجاعی و همکاراتواند کاربرد داشته باشد شناختی از متون دینی نیز میهای روانآموزه

های تلخیص و آمده از منابع قرآن و حدیث، از روشدستهای بههمچنین برای تجزیه و تحلیل داده. (1ص
های دینی مرتبط با موضوع را در روایات و آیات قرآن در این تحقیق ابتدا گزاره بندی استفاده خواهد شد.مقوله

مقالاتی که به شرح و تبیین این آیات و روایات ها و استخراج کرده و سپس با مراجعه به تفاسیر و کتاب
 ایم. بندی جدید پرداختهبندی نظریات اندیشمندان برای به دست آوردن یک تقسیماند، به جمعپرداخته

                                                      
هُ هُوَ الْغَنِ یا أَ ی.  7 هِ وَ اللَّ اسُ أَنْتُمُ الْفُقَراءُ إِلَی اللَّ  (.75دُ )فاطر: یالْحَمِ  یهَا النَّ

2 . Content analysis.  
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 های انگیزش دینی در آیات و روایاتگونه 
 دانهای روانی بتوخاصی از ویژگی شناختی این است که در حوزهشناسی روانعلاقه اصلی سنخ

هایی ها، همسانیها و نگرشخصوصیات اجتماعی، رفتارها، ارزش د که از نظرهایی را شناسایی کنگروه
ا و همشابهت تواندشناسی به این بسته است که تا چه حد میسنخ قدرت تبییندرون آنها موجود باشد. 

 . (7: ص2332)چاوشیان،  اعضای هر مقوله را به حداکثر برساند اختلافات
صورت غیرمستقیم به موضوع انگیزش دینی های مختلف اسلامی بهاندیشمندان اسلامی در رشته

 آید. در اخلاق، انگیزشاند؛ چرا که انگیزش در حوزه فقه، شرط صحت و قبولی اعمال به حساب میپرداخته
شود. به ث میاساس ارزش کارهای اخلاقی است. در کلام و فلسفه نیز از موجد انسان و رفتارهای او بح

کند، و اگر گاهی رفتار به فرد اعتقاد فلاسفه و متکلمین، خداست که هم انسان و هم رفتار او را ایجاد می
 . (24: ص2393)بشیری، شود، این استناد مجازی است نسبت داده می

ای هتوصیف گونه اند و برخی فقط بهمعطوف به کارهای تجربی در حوزه دیناز این مطالعات، برخی 
شناسی زمینه سنخ گرفته درتوان مطالعات صورتبندی کلی میاند. در یک تقسیمداری پرداختهمختلف دین

 صورت جدول زیر نشان داد:به انگیزش دینی را

 شناسی انگیزش دینی: مطالعات سنخ7جدول شماره 
 بندیتقسیم اشخاص نوع نظریه رویکرد 
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 نظری

 های ضمنینظریه

. 9. اعتقادی؛ 2. زبانی؛ 9داری: چهار مرتبه دین (7887غزالی)
 . وحدت9شهودی؛ 

 (7232علامه مجلسی)
. مرتبه شوق؛ 2مرتبه ترس؛ . 9داری:هفت مرتبه دین

. مرتبه 4. مرتبه قرب؛ 5. مرتبه حیا؛ 9 .مرتبه شکر؛9
 . مرتبه حب.7اهلیت؛ 

 (7816شیخ انصاری)
. مرتبه شکر؛ 2. مرتبه اهلیت؛ 9داری: شش مرتبه دین

. مرتبه رهایی از محرومیت؛ 9. مرتبه جذب منفعت؛9
 . مرتبه کسب بهشت.4. مرتبه دستیابی به نعمت؛ 5

. 9. مرتبه خواص؛ 2. مرتبه عوام؛ 9داری: سه مرتبه دین ملاصدرا
 مرتبه خواص الخواص.

 (7883طباطبایی)علامه 
. مرتبه 2. مرتبه اسلام ظاهری؛ 9داری: هشت مرتبه دین

. مرتبه اعتقاد 9. مرتبه انقیاد قلبی؛ 9ایمان اجمالی؛ 
. مرتبه 7. مرتبه عبودیت؛ 4مرتبه تسلیم؛  .5تفصیلی؛ 
 مرتبه یقین. .8موهبت؛ 

 یافتههای انسجامنظریه

. 2 ؛«گراآخرت داراننید» و «اگرایدن داراننید».9 شریعتی
 .«شدهفیتحر  نید»و  «لیاص نید»و  «گراواقع دارانندی»

و  هادهی)اعمال و شعائر، اداری بر اساس ابعاد دین دین (7816مجتهد شبستری)
 .(ینید و تجربه دیعقا

 (7815محمدی)

 نیب( د ی؛ظاهر  نیدر برابر د یمعنو نیالف( د
ر متجدد در براب نیپ( د ی؛اسیس نیدر برابر د یشخص

 نیدر برابر د یمنحرف و التقاط نیت( د ی؛سنت نید
ح(  ؛کارمحافظه ندی برابر در گراآرمان نیج( د ؛خالص

 .دپسننخبه ندی برابر در پسندتوده نید
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 بندیتقسیم اشخاص نوع نظریه رویکرد 

 (7814سروش)
 یدار نید. 2 ؛انهیعام یدار نیعالمانه و د یدار نید.9

 یدار نید ،شیاندمعرفت یدار نید ،شیاندمصلحت
 .شیاندتجربت

 شناختیجامعه

شیوه استقرایی با روش 

 کمی

 .عتمدارانهیو شر  یمناسک یدار نید (7833اسدی)

 درن، ممدرن کسرهیو نه  ینه به طور خالص سنت سنتی، (7835فراستخواه)

 (7885زاده)غلامی
 ،ایقهیسل ای یفصل ی. همنواها2 ؛عملیب نیمنؤ. م9
. 9پندارند و  یرا به مثابه اخلاق م نیکه د ی. کسان9
 .نیبا د گانهیب

 متکثر یدار نیو د یشخص یدار نید (7882آروین)

 (7884پی)نیک
 یبیترک یدار نید ؛یابزار  یدار نید عامه؛ یدار نید

 مدارانه؛عتیو شر  یفقه ،یاتیاله یدار نید ن؛ینو 
 .َیلائ یدار نید ؛سکولار یدار نید

قیاسی با روش شیوه 

 کمی

 ،یتعلق – یتعهد ،یمناسک ،یاسیس یفقه ،یررسمیت (7833گنجی)
 .واسطهیب ،یبیگرا، ترککثرت

 را،گمردم یندار ید ،یاقتدار  یندار ید ،یشتیمع یندار ید (7886هوشنگی)
 .اگر شناخت یندار یو د گراتیمعنو  یندار دی

 دین خصوصی و تکثرگرایی دینی. (7885توسلی)

 ی.و اجتماع یعتیشر  ،یباطن یدار نید (7882حبیب زاده)

 نامتعادل یدار نیمتعادل و د یدار نید (7888میرسندسی)

 یورز نید یشکلیب (7887ارمکی)آزاد 

 در جامعه. َیشپرد و جان ه یشناسگونهمدلآزمون  ذوالفقاری هاآزمون نظریه
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 یافتههای انسجامنظریه نظری

 یدار نید، از احساس گناه و ترس یناش یدار نید نظریه برادران شیلدروپ
 ی.فتگیاز خودش یناش یدار نید، لیاز شوق و م یناش

سنخ  ی،باشناختیسنخ ز ی، سنخ اقتصادی، سنخ نظر  نظریه ادوارد اشپرانگر
 سیاسی و اجتماعی

و گروهی که دین برایشان هدف  مقلد هاییگروه مذهب نظریه تئودور و همکاران
 است.

 گیری بیرونی.جهت درونی، یر یگجهت نظریه آلپورت

 .انهیو اقتدارگرا انهیگراانسان نظریه اریک فروم

. د ؛ادگراهای. بنروها؛ جانهمی.ب ؛نیمنان راستؤالف.م نظریه دیویدسون
 .اهستیاومان

 سنخ و «یـ برون یاجتماع»سنخ درونی، سنخ نظریه کرکپاتریک و هود
 .«یبرون یشخص»

 ی.فاق متقابل و یر یگجهت، ملتزم یر یجهت گ نظریه اسپیلکا و آلن

در مقام  نیعنوان هدف، و دبه نید له،یعنوان وسبه نید بستون لیدان هینظر
 .جستجو

 یافتهانسجامهای نظریه شناختیجامعه

 ی.رسمر یتداری ی و دینرسم یدار نید 7مک کوایر

 یدار نید، طبقات جنگجو یدار نید، دهقانانی دار نید 4ماکس وبر
 .روشنفکران یدار نید، بازرگانان یدار نید، سالارانوانید

 

                                                      
1. McGuire, M. 

2. Max Weber. 
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 وصیفر تیز یارهایمعی بر مبنای یکی از در آیات و روایات، انگیزش دینهای پژوهش نشان داد که یافته 
  شده است. بندیو دسته

بندی انگیزش دینی اشخاص در آیات و روایات، میزان اخلاص آنها توصیف شده معیار برای طبقه اولین
گیرند که از است. آیات قرآن در این زمینه دو نوع انگیزه از هم متمایز کرده است؛ در دسته اول آیاتی قرار می

 ؛54؛ انعام: 83روم: ؛  88؛ روم: 44رعد: ؛ 431دهد: )بقره: ان واقعی خبر میانگیزه پاك و مخلصانه بندگ
های الهی به میان آمده است، و در تمامی این آیات سخن از انگیزه .(772؛ نساء: 48کهف:  ؛3انسان: 

 شوند.شود که جهت خوشنودی خداوند انجام میرفتارهایی را یادآور می
؛ نساء: 21)انفال:  است: ی و مقاصد ناپاك و آلوده اشاره کردهیرخدایهای غانگیزه گر بهیددسته در 

مورد  ،شودگونه رفتارها که با انگیزه ریا و خودنمایی انجام میاین .(78اسراء:  ؛13انعام: ؛ 462بقره:  ؛88
 نهی قرآن هستند.

 ار رفته است. نه به کین زمیدر ا یر مختلفیشناسی انگیزش دینی افراد ایمان است. تعابملاک برای سنخ دومین
 (،38)انعام: أَنشَأَكُم م ِن ن َفْسٍ وَاحِدَةٍ فَمُسْتَقرَ ٌّ وَمُستَْوْدَعٌّ  یوَهُوَ ال َذِآیه  ذیلدر برخی تفاسیر الف( 

ایمان پایدار ایمانی ند. ادهشتقسیم  شان به دو سنخِ دارای ایمان پایدار و ایمان ناپایداراشخاص بر اساس ایمان
که در قلب ثابت شده باشد و هرگز از قلب جدا نشود و خود دارای سه مرتبه علم الیقین)ایمان عوام(، است 

 . (372، ص2ق: ج2334اشی، ی)ع ( استخاص الخاص)حق الیقین  و عین الیقین )ایمان خواص(
آمده و ان یسخن به م یاهیو عار یدیمان ثابت، تقلیات، از ایات و روایاز آ یگریمجموعه د در ب(

 .7(242، ص23ق: ج2242)ابن ابی الحدید، ف شده است یمان توصین سه نوع ایافراد بر اساس ا ینیزش دیانگ
گوید: به حساب مراتب، آن ایمانی ثابت است که از روی دلیل و الحدید، پس از ذکر روایت می ابی ابن

های خطابی و جدلی که در اثر استدلالبرهان قطعی باشد که دیگر قابل تزلزل نیست و آن ایمانی عاریه است، 
اش به محکمی ایمانی که از روی دلیل و برهان قطعی باشد، نیست و سوم ایمان برای انسان حاصل شود و پایه

گیرند؛ بدون اینکه از استدلال برهانی یا حتی استدلال تقلیدی است که مردم آن را از پدر و مادر و جامعه می
 اشد.جدلی و خطابی برخوردار ب

روایات وارده در این زمینه با تعابیر گوناگون اما  بندی بر اساس نوع عبادت است.معیار، سنخ سومین
ا بر برخی روایات به سه گونه عبادت و . دکنندانگیزش دینی را مطرح میمضامین یکسان و نزدیک به هم، 

حْ  دِ(، عبادت مزدبگیران)عبادَةُ الُاجَراءِ( و عبادت آزادگان)عِبادَةُ یعبادت بردگان)عِبادَةُ العَب عبارات
َ
 رَار(الْْ

 طمعکاراندر روایتی دیگر، از این سه سنخ عبادت، به عبادت  .(32، ص1: ج2333)كلینی،  اشاره شده است

                                                      
دُویبَ  عَوارِیَ کُونُ یفِی الْقُلُوبِ وَ مِنْهُ ما  عَوارِیَ کُونُ یکُونُ ثابِتاً مُسْتَقِرّاً فِی الْقُلُوبِ وَ مِنْهُ ما یمانِ ما یمِنَ الْإِ .  7  رِی.نَ الْقُلُوبِ وَ الصُّ

http://www.hadithlib.com/hadithtxts/view/24011790
http://www.hadithlib.com/hadithtxts/view/24011790
http://www.hadithlib.com/hadithtxts/view/24011790
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ران)عباده الکرام( یاد و بر انگیزه هریک نیز تصریح شده )عباده الحرصاء(، بردگان)عباده العبید( و بزرگوا
 .(21، ص2ق: ج2249)حرعاملی،  است

گانه )خوف، طمع و حب( حالات زیستی و فیزیولوژیکی های سهکدام از سنخباید توجه داشت که 
رای و ب و فیزیولوژیکی هر سنخ اشارهحالات جسمانی  راه دارند. در برخی روایات به تفاوتخاصی را به هم

تواند میزانی برای نشان دادن این امر می استفاده شده است.« افعل التقضیل»نشان دادن این تفاوت از 
حالات جسمانی اشخاص نیز تغییر کرده  ،های عبادتزیرا با تغییر انگیزه ؛ها باشدمراتب این سنخسلسه

ر از رتبه کسانی تپایین ،ی ترس از عذاب استشان در انجام رفتارهای دینرتبه کسانی که انگیزه ،است. بنابراین
شان از انجام و همچنین رتبه کسانی که انگیزه استشان از انجام همین رفتارها شوق به بهشت است که انگیزه

تر از رتبه اشخاصی است که همین رفتارها را با انگیزه محبت به پایین است،رفتارهای دینی شوق به بهشت 
صورت شکل مراتبی بر اساس روایت بهد. لذا انگیزه اشخاص در یک ترتیب سلسلهدهنخداوند انجام می

 .ذیل است
 

 
 کیولوژیزیو ف یمراتب بندگان بر اساس حالات جسمان :7شماره شکل 

 

ت. شان محبت اساز بندگان نیز هستند که عامل انگیزشی اصلی در انجام رفتارها و اعمال عبادی گروهی
ین فی المتحاب»و « حب احباء الله»، «حب المؤمن»، «حب فی الله»تعبیراتی از قبیل ات بسیاری با یدر روا

داوند ت خمحب ،رفتارها در این سنخ دینیِ  عامل انگیزشِ  .ق شده استیبه دوست داشتن مؤمنان تشو ،«الله
 .(222ص 2ق: ج2223)دیلمی،  دهدالشعاع قرار میسایر رفتارها را نیز تحتکه  است

، )نوریگردد محبت در بین افراد متفاوت است و همین امر موجب تفاوت درجات محبین میهای انگیزه
ج.  ؛ب. خیر ؛الف. لذت مادی ها را به چهار قسم:برخی از اندیشمندان این انگیزه .(233، ص2ق: ج2243

از آن  مارند وشاند و محبت بین انسان و خداوند را برترین قسم میهای الهی تقسیم کردهج. انگیزه ؛منفعت
 .(121ق: ص2212)مسکویه،  اندبه محبت الهیه تعبیر کرده

http://www.hadithlib.com/hadithtxts/view/24011790
http://www.hadithlib.com/hadithtxts/view/24011790
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های الهی است. برخی از آیات و بندی انگیزش دینی افراد، شکرگذاری از نعمتاز دیگر معیارهای سنخ 
 ای ازدر پاره .(234، ص1: ج2372)ابن بابویه،  داندروایات، شکر را عاملیِ انگیزشی جهت رفتارهای دینی می

 های اولیاء الله، مداومت داشتن در شکر و سپاسگذاری از خداوند ذکر شده استروایات نیز از جمله نشانه
)طوسی،  دانندهای خداوند میای جهت شکر از نعمتو اعمال عبادی را وسیله (131ق: ص2224، یأمد یمی)تم

 . (772ق: ص2222
ای محبوب و یاند: اولین درجه، شکر در اشدانشمندان مسلمان برای شکر سه درجه و مقام قائل شده

 ندیار انسان قرار داده است. دومین درجه، شکر در امور ناگوار و ناخوشایهایی است که خداوند در اختنعمت
کند و سوّمین درجه، آن است که بنده تنها منعم را شهود کند و به علت گذاری میاست که آن را مقام رضا نام

 ن درجه خود دارای مراتبی است.یماند. امنعم، از توجه به نعمت بازغرق شدن در مشاهده 
 است ایح یژگیکه در روایات به آن اشاره شده است، و ینیزش دیبندی انگسنخ یارهایگر از معید یکی

باعث  تصور نظارت خداوند را در روایتی رسول الله. (23، ص1ق: ج2247؛ كلینی، 274ق: ص2242)سیوطی، 
نیز  امام سجاد. (179، ص29ق: ج2243)مجلسی،  داندیا و عاملی جهت ترک معصیت میصفت ح ایجاد

)صحیفه  داندتمامی اعمال و رفتارهایشان، حتی ترس و خشوع قلب را منبعث از حیا در مقابل خداوند می
انگیزشی جهت عنوان عامل در روایتی دیگر، حیا از عرضه شدن اعمال بر خداوند، به .(34: ص2372سجادیه، 

  .انجام اعمال دینی استفاده شده است
 کنند و افراد را بر اساس نوع حیائی که دارند،اقسام و مراتب حیا را به پنج دسته تقسیم می امام صادق 

ن ر است. سومییای تقصیدومین قسم حا ازگناه است. یحدهند: اولین قسم حیا، های مختلف قرار میدر مرتبه
 بت استیای هیای محبّت است. آخرین و پنجمین قسم حیا، حیاست. چهارمین قسم حای کرامت یقسم ح

 .(171: ص2377)شهید ثانی، 
ی عبادی برای انجام رفتارها ینیزش دیروایات نیز شایسته بودن پروردگار برای پرستش، انگ در برخی از

محور و های دو گروه ترسپس از معرفی و تبیین انگیزه در این روایات معصومین. معرفی شده است
محور به جای استفاده از واژه حب که در روایات گذشته بیان شد، از کلمه اهلیت)اهلا له( استفاده پاداش

  .7دانندعبادت خود را همین قسم می اند و انگیزهکرده
اشد اگر داشته بن یقیتواند چنین ادعایی بکند که ن درجه بالاترین درجه درجات مقرّبان است، و کسی مییا

یاذ کرد؛ بلکه حتی اگر العکند، عبادت مین که اکنون عبادت مییچنده بود، باز اینینشن نام بهشت و دوزخی هم
 ردکداند، عبادتش را ترك نمیبرد، چون معبود را سزاوار عبادت میکننده را به جهنّم میبالله خداوند عبادت

                                                      
کرَهُ أن أعبُدَ اللّه َ و لا غَرَضَ ل ی. إنّ  7 عِ؛  یأ مِعِ المُطَمَّ کونَ کالعَبدِ الطَّ کرَهُ أن )لا( یإن طَمِعَ عَمِل و إلّا لَم إلّا ثَوابُهُ، فأ عمَلْ، و أ

وءِ؛ إن لَم  کونَ کالعَبدِ السُّ  هِ.و إنعامِ  یهِ علَ یادِ یلَ : فِلمَ تَعبُدُهُ ؟ قالَ : لِما هُو أهلُهُ بِأیعمَلْ. قیخَفْ لَم یأعبُدَهُ إلّا لِخَوفِ عِقابِهِ، فأ
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خَوْفاً  مَا عَبَدْتُكَ » است که فرمودند: ن یر المومنیب، کلام اممطابق این مطل .(23، ص2: ج2331)مجلسی، 
 
َ
تِكَ وَ لَکِنْ رَأ هْلًا لِلْعِبَادَةِ فَعَبَدْتُكیمِنْ نَارِكَ وَ لَا شَوْقاً إِلَی جَنَّ

َ
 .(242، ص2ق: ج2241)ابی جمهور، « تُكَ أ

دهند و دین را برای دنیوی انجام میای دیگر از مردم هستند که رفتارهای دینی را با انگیزه امور عده
؛ این افراد کسانی هستند که 4(88؛ شوری: 77)حج: 7گردانندها روی میخواهند و در آزمایشدنیایشان می

داری، فاقد گونه دیناین ف است.یار سطحی و ضعیشان بسمان قلبییپرستند؛ اما اخدا را تنها با زبان می
ن روش عادت یا. (211ق: ص2391)طباطبایی، است، نه خداپرستی ارزش است و در حقیقت، دنیاخواهی

ت آنها از ا به شفاعیری در امور دنیوی برسند و یپرستند تا به خها را میز هست؛ آنها نیز بتیپرستان نبت
مضمون این مطلب  در روایتی از امام حسین .(292، ص22: ج2372)طباطبایی، ابند یی نجات یایشرور دن

 .(333، ص22ق: ج2243)مجلسی،  8استتکرار شده 
در آیات قرآن، نوع دیگری از عبادت مطرح شده که با آنچه تاکنون گفته شد، متفاوت است. این نوع 

در  (.58)انبیاء: 2خاطر عادت و تقلید از پیشینان استعبادت خالی از هرگونه علم و معرفت و صرفا به
کنند که برای آزمایش و شناخت افراد توصیه می صادق روایات نیز به همین سنخ اشاره شده است؛ امام

به نماز و روزه و سایر اعمال ظاهری آنها نگاه نکنید؛ چرا که این اعمال، موضع عادت هستند و ترک عادت 
آنچه از این  .(242، ص1: ج2333)كلینی،5برای انسان ناپسند است؛ حتی با وجود عدم اعتقاد به همان عادت

وزه ؛ زیرا نماز و رگیردشود این است که همیشه رفتارهای دینی با انگیزه الهی صورت نمیروایت فهمیده می
خصوص اشخاصی که مشهور به صلاح و اعمالی ظاهری هستند که انسان ناچار آنها را انجام خواهد داد؛ به

 نها ندارند.یکنند و غالبا غرضی در ترك این کارها عادت مینکه به ایپاکی هستند، تا ا
 

 هاها و ویژگیها، زیرمجموعه: اقسام سنخ4جدول شماره 
 هاویژگی هازیرمجموعه هااقسام سنخ 

 محبت محور 1
 محبت الهی

گونه نقصان و بدی در آن این قسم  ا  محبت یچ 

راه ندارد ودائمی و مختص اولچاء الله دارای مراتبی 

شممخا ت امملا   (2 ؛( احسممان و تل مم 1اسممت  

  اطله.( محبت 3 ؛حسن

  چر و نچکی
واسطه  چر بودن مراد ا   چر و نچکی یعخی انسمان به

 کسی او را دوست دارد؛ یرچخد به او نلعی نرسد.

                                                      
اسِ مَنْ  . 7 هَ عَلیوَ مِنَ النَّ  وَجْهِهِ.  یرٌ اطْمَأَنَّ بِهِ وَ إِنْ أَصابَتْهُ فِتْنَةٌ انْقَلَبَ عَلیحَرْفٍ فَإِنْ أَصابَهُ خَ  یعْبُدُ اللَّ
إِنْ تُ .  4 ا رَحْمَةً فَرِحَ بِهَا وَ نْسَانَ مِنَّ ا إِذَا أَذَقْنَا الْإِ إِنَّ مَتْ أَ یصِبْهُمْ سَ وَ نْسَانَ کَفُورٌ.یدِ یئَةٌ بِمَا قَدَّ  هِمْ فَإِنَّ الْإِ
اسَ عَبِ .  8 نْ یاِنَّ النَّ تْ مَعَای نُ لَعْقٌ عَلَی أَلْسِنَتِهِمْ یا، وَالد  یدُ الدُّ صُوا بِالْبَلَاءِ قَلَّ الدَّ یحُوطُونَهُ مَا دَرَّ  انُونَ.یشُهُمْ فَإِذَا مُح 
بِ اذْ قَالَ .  2

َ
مَاثِ یلِْ تِ یهِ وَقَوْمِهِ مَا هَذِهِ التَّ  .نَ یقَالُوا وَجَدْنَا آبَاءَنَا لَهَا عَابِدِ أَنتُمْ لَهَا عَاکِفُونَ  یلُ الَّ

ومِ حَتّی لَو تَرَکَهُ استَوحَشَ.امِهِم، فَإِنَّ الیلا تَغتَرّوا بِصَلاتِهِم وَ لا بِص.  5 لاةِ و اَلصَّ جُلَ رُبَما لَهِجَ بِالصَّ  رَّ

http://tadabbor.org/?page=quran&SID=22&AID=11
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tanweer/sura21-aya53.html
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 هاویژگی هازیرمجموعه هااقسام سنخ  

 مخلعت
 اطر مراد ا  مخعلعت یعخی ایخکه شممخصممی را به

 .دوست دارد ،مخلعتی که به او رسانده

 لذ 

یای دنچایی اسممت که به مح  لذ  ،مراد ا  لذ 

یای معخوی که نه لذ  ،رودشدن ا  بچن می ارضما

 .پایدارند

 حچا محور 2

 ا  گخاه حچا
 و شود ریکبا مرتکب انسمان که شمودمی مانع اچح

 .است عوام به مختص و حچا درجه ترین پایچن نیا

 حچای تقصچر
در این درجه انسان ا  انجام اعمالی که مشتم  بر 

یرچخد  لاف اولى  ؛شودتقصمچر باشد شرمخده می

 .استن مرتبه، بالاتر ا  درجه قب  یباشد و ا

 حچای کرامت

تعمالی مانع اسمممت که عخى عزّ  و بزرگوارى حقی

حچا در  خص مرتکب  لاف رضاى او شود. مخشأشم

ا   ،و این مرتبه اسمممت رجا به پروردگار این مرتبه

  ست.بالاترین درجا  سخخ انگچزشی حچا

 حچای محبت

چخان دل و جان شممخص را  محبتّ الهى آنعخى ی

  چمخور کرده کممه مجممال مخمماللتى براى او در ی

 ماند.ع وى ا  اع اى وى نمی

 حچای یچبت

بمت و سمممطو  الهى عاملی اسمممت که مانع ا  چی

حچا در  أشود. مخشارتکاب  لاف رضاى  داوند می

ن مرتبه نچز این مرتبه  وف ا  پروردگار اسممت و ای

 .ست.خ انگچزشی حچادرجا  سخ جزء بالاترین

 شکر محور 3

 شکر مخع 
بخده به علت غرق شدن در مشایده مخع  ا  توجه 

.شممهود 2 ؛عبودیتی .شممهود1ماند به نعمت با می

 ..شهود تلریدی3 ؛محبتی

 محبوب یشکر در اشچا
یا و امکاناتى که در عخى بخده،  داوند را بر نعمتی

 کخد.ار او قرار داده است، شکر چا ت

شکر در امور نا وشایخد )مقام 

 رضا(

نزدشان  حالا   وشى و نا وشى ،افراد این سمخخ

ر یایی ذککسمان است؛ برای افراد این سخخ نشانهی

ت کردن، یشمده که ا  جمله آنها  اموشمى ا  شکا

 .استت ادب و قدم نهادن در راه عل  یرعا

 
  



 

 

 

سنخ
ت

ایا و رو
ت 

یه آیا
ی بر پا

ین ش د
نگیز سی ا شنا

 
67 

 بندی انگیزش دینیالگوی سنخ
 بندی انگیزش دینی:اول برای سنخالگوی پیشنهادی 

 توان به دورا می دینیبندی انگیزشسنخ یدپیشنهاالگوی  ،روایاتآیات و از مجموع  ،در این پژوهش
تارهایی دینی یا ترک رفتوان از عامل انگیزشی که سبب به وجود آمدن رفتارصورت ارائه کرد. در اولین الگو می

ای ههای اخروی و انگیزههای دنیوی، انگیزهآنها را در سه سنخ انگیزه کرد و ند استفادههستعنه دین که منهی
های دنیوی دارای بیشترین فراوانی و افرادی که اشخاص با انگیزه ،الهی قرار داد. بر اساس آیات و روایات

اسلامی فهمیده ی منابع اهمچنین آنچه از فحو اند.دارای کمترین فراوانی ،های الهی هستنددارای انگیزه
د و نیرگهای دنیوی دارای کمترین ارزش و در سطح پایین انگیزش دینی قرار میانگیزه شود این است کهمی

 گیرند.های الهی دارای بیشترین ارزش و در بالاترین سطح انگیزش دینی قرار میانگیزه
 

 

 : میزان فراوانی و مراتب بندگان بر اساس انگیزه 4شکل 

 بندی این الگو استفاده کرد:از شکل ذیل برای سنخ توانیا می
 
 
 

)این سه  ها و تنیده شدن آنها درهم: تداخل انگیزه 8شکل 
انگیزه ممکن است با یکدیگر تداخل داشته باشند؛ مثلا شخصی که برای 

گیرد هر سه رضای خداوند و کسب نعمات الهی در جهان آخرت، روزه می
شود؛ موجب سلامت جسم)انگیزه دنیایی(، اینجا روزه رفتاری است که هر سه انگیزه بر آن بار می انگیزه را قصد کرده است. در

گردد. همچنین ممکن است تنها انگیزه فرد از روزه های الهی( میکسب ثواب آخرت)انگیزه اخروی( و رضایت الهی)انگیزه
 ر چند به تبع، آنها را نیز کسب خواهد نمود(.ها نداشته باشد؛ هگرفتن رضای الهی باشد و توجهی به دیگر انگیزه
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 بندی انگیزش دینی:الگوی پیشنهادی دوم برای سنخ 
مراتبی صورت سلسلهها را در یک هرم و بهدینی این است که این انگیزه انگیزش ،بندیدومین الگوی سنخ

ر سه سنخ ها را دلی تمامی انگیزهآن قرار داد. الگوی پیشین با نگاهی کدرجه ترین درجه تا بالاترین از پایین
 ،اما با توجه به اینکه این سه سنخ کلی دارای مراتبی هستند و در هر مرتبه نیز درجاتی وجود دارد ؛دهدقرار می

به فصیلی ت انگیزش دینیمراتب  ،استفاده از الگوی دوم بهتر و رساتر باشد. بنابراین الگو که توان گفتمی
. 8 ؛محورداری ترس. دین4 ؛داری دنیاگرا. دین7: اند ازعبارت درجه تا بالاترین درجهترین ترتیب از پایین

 محور.محبت داری. دین6 ؛داری حیامحور. دین5 ؛داری شکرمحور. دین2 ؛محورداری پاداشدین
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 : مراتب انگیزش دینی 2شکل 
 

علاوه هنها ببلکه واجد آ ؛ستندیتر ننیفاقد مراتب پاین مراتب عالی، یاجدباید به این نکته اشاره شود که و
برابر  دوار، دریترسند، به لطف و کرم او اممثال محبین و حیاپیشگان نیز از خدا می برایترند. مرتبه عالی

که چون ست، بلینها نیزه عبادتشان فقط ایکن انگیل ؛خواهندز مییش شکرگزارند و قرب معنوی را نیهانعمت
 . استنوع رفتارهای دینی آنها در سطح بالاتری  ،تری دارندشناخت عالیاز خدا 

رسد که خودش و قلبش را برای ی مییجا به جایتدر ،همچنین کسی که در این هرم در حال صعود است
دهد و جز برای رضای خدا که تمام رفتار و افکارش را به خدا اختصاص میطوریبه ؛کندخدا خالص می

ز یش نایکند، دوستی او برای خدا و دشمنر او اعتماد نمییهراسد و به غر نمییاز غ ،دهدم نمیکاری را انجا
 ن مراتبیترن عالییشده است و ا «حب و بض لله»برای خدا خواهد بود، که در روایات از آن تعبیر به 

 است. انگیزش دینی
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وان تمی ،رجاتی که برای هر سنخ بیان شدآمده بر اساس روایات با توجه به ددستهای بهدر تمامی سنخ
فرد به خداوند نیازمند  ،خودمداری در برابر خدامداری. در نوع نخست :دو نوع گرایش اصلی را مشاهده کرد

دارد. کند، پس خداوند را دوست میاست تا با کمک او نیاز خود را برطرف کند؛ و چون خدا به او کمک می
خاطر خداوند شود. نوع دوم وضعیتی است که فرد در آن بهعقبایی تقسیم می خودمداری به دو نوع دنیایی و

به خود خدا نیاز دارد و از  ،ترسان و نگران است ،خاطر بزرگی خداوندیعنی به ؛کندبا او ارتباط برقرار می
 .کندهیبت او حیا می
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 گیری بحث و نتیجه 
داری یندای انگیزش دینی دارای اقسام متفاوتی چون هرسد که سنخهای پژوهش به نظر میبر پایه یافته

داری حیامحور داری شکرمحور، دینمحور، دینداری پاداشمحور، دینداری ترسهای دنیایی، دینبا انگیزه
 محور است. داری محبتو دین

گیرند و ویژگی افرادی است که دین را در راه مقاصد خود به کار میهای دنیایی، داری با انگیزهدین
داری این افراد سودگرایانه است. این افراد اگر دین دهند. دینرفتارهای دینی را به انگیزه امور دنیوی انجام می

گونه اقتضا کند که از جان و نیدهند؛ اما اگر ضرورت ابرایشان سودی مادی داشت، پرستش خدا را ادامه می
 انند. گردن بگذرند، از دین روی مییمال خود در راه د

ند فرماید: این افراد کسانی هستاین سنخ همسو با نظر علامه طباطبایی است. ایشان در مورد این سنخ می
مان یتا به خیری در امور دنیوی برسند و یا از شرور دنیایی نجات یابند؛ اما ا پرستندکه خدا را تنها با زبان می

، گرفتهاز میان تحقیقات خارجی صورت .(292، ص22ج: 2372)طباطبایی، ف است یار سطحی و ضعیشان بسقلبی
این سنخ معادل پارسایی سنخ اقتصادی اشپرانگر است. به نظر او علایق سودگرایانه نیز که هر چیزی را از دیدِ 

نگرد، ممکن است مانع نگرش دینی اصیل گردد یا با آن ترکیب شود. در چنین فایده آن برای صیانت نفس می
 خداوند، ریشه در منافع اقتصادی دارد.حالی پرستش 

گیری بیرونی را ویژگی نظریه دیگری که موافق با این سنخ است، نظریه آلپورت است. آلپورت جهت
گیری را دارند، ممکن گیرند. کسانی که این جهتداند که مذهب را در راه مقاصد خود به کار میکسانی می

پذیری و انصراف ذهن، منزلت اجتماعی و ت و آرامش، جامعهاست دین را از جهات مختلف ـ ایجاد امنی
 .(331: ص2332)وولف،  توجیه خود ـ سودمند بشمرند

منظور دوری از پیامدهای منفی، رفتارهای خود را مطابق دستورهای فرد به محورداری ترسدر دین
و مبادرت به آنچه وی خواسته دهد. نتیجه ترس بازداری رفتار از آنچه خداوند منع کرده خداوند انجام می

است و علت این امر این است که انسان به طور طبیعی از زیان گریزان است؛ لذا اگر پیامدها و امور 
 ناخوشایند را درک یا شناسایی کند، از آنها اجتناب خواهد کرد.

وان عامل عناین سنخ مورد تأیید اشخاصی چون مجلسی و امام خمینی است. علامه مجلسی از ترس به 
خاطر ترس از درد آتش دوزخ و گروهی کنند بهگوید: گروهی اطاعت امر میاو می کند.شی یاد میانگیز

ق: 2242)مجلسی،  دهندخاطر دوری از جهنم که سرای محرومیت است، انجام میدیگر اطاعت امر را صرفا به
یکی از اقسام خوف  عامه از عذاب را،ترس  کند ونیز همین مطلب را تأیید می امام خمینی .(127، ص24ج

عنوان یک عامل انگیزشی در پسندیده نیز از ترس به. (177: ص2332)موسوی خمینی،  کندبندگان معرفی می
پسندیده، ) برد که برای تبیین و توضیح رفتارهای دینی از ارزش بالایی برخوردار استرابطه انسان و خدا نام می
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عنوان ین خارجی، شیلدروپ در نخستین سنخ دینی خود، از احساس ترس بهاز میان محقق .(222: ص2394
 .(212: ص2332)وولف،  کندپذیری و کفاره همراه است، یاد میبارزترین احساس که با اشتیاق به سلطه

های خود که روی افراد و رابطه آنها با خدا انجام دادند، از ترس کرکپاتریک و شیور و روات نیز در پژوهش
ستگی بافراد را تحت گروه افراد با دلبرند. آنها این سنخ عنوان عاملی جهت برقراری ارتباط با خداوند نام میبه

 داننددهند و نوع رابطه آنها با خداوند را بسیار خشک، سطحی و ناپایدار میاجتنابی قرار می -ناایمن
 .(32: ص2392)علیانسب، 

ست که افراد با هدف به دست آوردن چیزی و یا رسیدن به موقعیت محور این اداری پاداشمنظور از دین
خوشایند یا پیامد مثبتی، از اوامر الهی پیروی کنند. نتیجه پاداش، فعال شدن رفتار است. شخص از طریق 

کند. دهد و از آنچه خدا نهی کرده، اجتناب میتطمیع و تشویق، آنچه را که خدا خواسته است، انجام می
های آن در جهان پس از مرگ است. این نمونه برای این سنخ، تلاش برای کسب بهشت و نعمت آشکارترین

( 292، ص22: ج2372)طباطبایی،  و علامه طباطبایی (22: ص2372)انصاری،  سنخ موافق با نظریه شیخ انصاری
-تارهای دینی میزه در انجام رفیهای بهشتی خداوند را، عاملی برای ایجاد انگدن به نعمتیرساست. آنها 

های خداوند در قرآن، کند که مخفی و غیرقابل محاسبه بودن پاداشنیز بیان می (221: ص2333) رودگردانند. 
آوری به رفتار در توان گفت عاملی که موجب رویمیکند. کننده انگیزه عمل میعنوان یک اصل تقویتبه

 شده از سوی خداوند است.های دادهن وعدهشود، امید و رغبت در به دست آوردمحور میسنخ پاداش
داند که منعم بدون هایی میسبب بندگی و عبادت را شکرگذاری از نعمت فرد داری شکرمحور،در دین

ان یپابی هایدر نعمتبا اندیشیدن مستحق بودن انسان، آنها را به انسان ارزانی داشته است. در این سنخ، افراد 
کنند. یبرای سپاسگزاری از خداوند، او را عبادت مو با توجه به امر وجدانی وجوب شکر منعم،  خداوند

 و علامه مجلسی (22: ص2372) شیخ انصاریبرانگیزاننده بودن شکر در انجام رفتارهای دینی مورد تأیید 
داند عامل شکر می. علامه شبّر نیز یکی از عوامل انگیزش دینی را است (127، ص24ق: ج2242)مجلسی، 

 .(371: ص2372)شبّر، 
، 7ق: ج2492كاشانی، )فیض داننداندیشمندان اسلامی در تبیین رفتارهای برآمده از شکر، شناخت را مهم می

-منتهی به ایجاد و انجام رفتار می -شناخت، هیجان، رفتار – ایمرحلهعامل شکر در یک فرایند سه .(273ص 

دست  کننده نعمت پس از آگاهی از نعمت و دهنده آن، هیجان شادی به ویفتشود؛ به این صورت که دریا
کند. بر اساس دهد و این هیجان، او را به سمت انجام رفتارهایی که مورد رضایت منعِم است، هدایت میمی

شکرگذار است، امور خوشایند تنها به منابع اسلامی کسی که شناختش نسبت به منعم در مرتبه بالایی باشد، نه
 داند.بلکه حتی بر امور ناخوشایند نیز شاکر است؛ زیرا همه چیز را از جانب خداوند متعال می

تواند حیا می است.یح یژگیزشی، ویداری است که در آن عامل انگدینداری حیامحور، مراد از دین



 

 

6

6 

 نامهپژوهش

44 

 5سال
اره 

شم
/

99  /
ان 

ست
 تاب

ر و
بها

99
11

 

6
6 

 

هش پژو
نامه

علوم
 

نی نسا ا
 

می سلا ا
 

ماره 
ش

پانز
هم، د
 

تان 
بس ر و تا

بها
140

0
  

66 

. حیا رفتار و افکار (29: ص2393)پسندیده، دهی به رفتار مؤثر باشدعنوان یک عامل انگیزشی قوی در جهتبه 
؛ 7کند. از دیدگاه روایات، عنصر محوری در حیا نظارت دیگران استانسان را بر اساس شرع و عرف تنظیم می

 4انگیزاند. بنابراین، حیا مبتنی بر احترام به خودبدین معنا که حضور یک ناظر محترم، حیا را در انسان برمی
نظارت برای برانگیختن حیا کافی نیست؛ بلکه حیا زمانی برانگیخته  است. در این سنخ نیز صرف وجود

ترین عامل برای انجام رفتارهای در این سنخ، مهم شود که نظارت موجود، از طرف شخص درک شود.می
 دینی نظارت خداوند بر اعمال و رفتارهای بندگان است. 

هی آنها گروگوید: ید این سنخ از بندگان میاین سنخ با نظریه علامه شبّر همخوانی دارد. ایشان در تأی
گاه دانند که خدایای خداست؛ چون مییزه آنان در عبادات حیهستند که انگ تعالی بر اندرون وجود آنان آ
ا دارند و به انجام عبادات از خدا مبادرت یان کنند، حینکه در مقابل خدا عصین خاطر، از ایاست. به هم

پذیرد و پس از تقسیم نمودن نیز این سنخ را می (231: ص2392)شجاعی .(21: ص2372)شبّر، کنندمی
ه کند کداند و بیان میقلمروهای حیا به دو قسم درونی و بیرونی، حیا از خداوند را جزء قلمرو بیرونی می

 ازهرچند به لحاظ ارزشی حیا از خداوند در بالاترین مرتبه قرار دارد؛ اما به لحاظ تحولی، در ابتدا حیا 
 شود.دیگران، سپس حیا از خود و در نهایت حیا از خداوند مطرح می

شود که فرد به دلیل علاقه به خداوند، از اوامر و داری معرفی میمحورانه آن نوع دینداری محبتدین
کند. در این سنخ، فرد نگاهی به پیامدهای عمل خود ندارد؛ بلکه به دنبال به دست نواهی خداوند پیروی می

شود، وردن رضایت موضوع محبت خود یعنی خداوند است. با توجه به آنچه از آیات و روایات فهمیده میآ
 شاید بتوان گفت که رابطه حبی با خداوند بهترین و برترین نوع رابطه شمرده شده است. 

اند. قرار دادهعنوان یک سنخ در رابطه بین انسان و خداوند مورد تأیید غالب علمای اخلاق، محبت را به
اشاره کرد. مسکویه قائل  (24، ص22ق: ج2242)و غزالی (322ق: ص2212)توان به مسکویهاز این میان می
گذاری ها در میزان محبت به خداوند متفاوت هستند. او برترین نوع محبت را محبت الهیه ناماست که انسان

ی مقصود از خلقت انسان دستیاب گوید:ن سنخ میکند که خود دارای درجاتی است. غزالی نیز در تأیید ایمی
عنوان عامل انگیزشی داند و از آن بهخداست. وی لازمه محبت الهی را انجام رفتارهای دینی می به محبت

: داردداند. او بیان میترین نوع ارتباط با خداوند را از این قسم مینیز عالی (93: ص2332)کند. انصاری یاد می
 توانتوان آن را خائفانه خواند و نوعی از محبت به خداوند هست که میمحبت وجود دارد که می اگر نوعی از

-توانیم آن را محبت عاشقانه بنامیم. از میان روانآن را تاجرانه نامید، نوع سومی از محبت هم هست که می

ت؛ از ده، نیل دونالد والش اسشناسان خارجی نیز یکی از کسانی که بیشترین تحقیق را در این زمینه انجام دا

                                                      
لِعٌ عَلَ  7 هَ عَزَّ وَ جَلَّ مُطَّ  .(846ق، صفحة 7238)مجلسی،  تُ ییفَاسْتَحْ  ی. عَلِمْتُ أَنَّ اللَّ

2. Self – esteem. 
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 .(23: ص2332)والش،  داردنظر او نیاز متعالی و والای دوستی با خداست که ما را به پرستش خداوند وامی
عنوان یک قاعده کلی، وقتی انسان به احسانی که در حق او شده، توجه پیدا کند، محبت مطابق روایات، به

بلکه توجه و درک  . اما احسان به تنهایی برانگیزاننده نیست؛7شودبه عامل احسان، در وجودش برانگیخته می
، به توضیح و تبیین این «بستگینظریه دل»شود. بالبی نیز در چارچوب احسان باعث انگیزش در رفتار می

پردازد که چگونه طفل شیرخوار، از نظر عاطفی و هیجانی، نسبت به شخصی که به طور اصلی، نکته می
اتفاق بر این نکته بستگی، بهپردازان دلشود. البته نظریهبسته میی از وی را برعهده دارد، دلوظیفه نگهدار

بستگی صرفا مربوط به دوره کودکی نیست و در همه سنین وجود دارد. بنابراین باید اند که دلتأکید کرده
 . (191: 2377، )مظاهری ای در گستره حیات، مورد مطالعه و بررسی قرار گیردعنوان سازهبه

افرادی چون کرکپاتریک این امر را به حوزه دین کشاند و معتقد است که نکته مشخص جهت کاربرد 
شود بستگی در دین، اهمیت، هیجان، محبت و صمیمیتی است که در سیستم اعتقادی دینی دیده مینظریه دل

گونه که اشاره شد، بنابراین، همان. (221ص: 2999، 4)كركپاتریک مادر است –بستگی کودک که دقیقا شبیه دل
که در زبان حدیث تحت عنوان احسان و انعام آمده  ،گویی منظم به نیازهای مراقبتی فردبستگی، پاسخدر دل
گیری این رابطه است. اما شرط تداوم این رابطه، به تداوم احسان نیست؛ زیرا نیاز اصلی شکلپیش –است 

 هنجار، از رابطه بر اساس احسان نیز فراتر رودتواند در شرایط سالم و بهمی وقتی این رابطه شکل گرفت،
 .(32: ص2394)پسندیده، 

هت ها نیز از جهای پژوهش، علاوه بر تفاوتی که در مراتب هر سنخ وجود دارد، بین سنخبر اساس یافته
محور ر از سنخ انگیزشی ترساهمیت و ارزش و ثبات تفاوت وجود دارد؛ برخی سنخ انگیزشی حیامحور را برت

کنند که برتری عامل حیا بر عوامل ترس و پاداش از این جهت است اند و بیان میمحور معرفی کردهو پاداش
که حیا نه مبتنی بر ترس است و نه مبتنی بر طمع؛ بلکه مبتنی بر احترام به خود یا کرامت انسانی است که بر 

ها خودداری و رفتار خود را شخصی کریم بیابد، از ارتکاب زشتیاساس آن، وقتی فرد خود را در حضور 
 کند. تنظیم می

محور حبتکنند که سنخ ماند و بیان میبرخی از روایات نیز میزان ثبات رفتار را عاملی برای برتری دانسته
با انگیزه ترس  محور است. کسی که اعمال عبادی راتر از سنخ ترس یا پاداشدر انجام رفتارهای دینی پایدار

غییر اش قطع و رفتارش تدهد، چنانچه ترس از کیفر یا طمع به پاداش نباشد، رابطهیا امید به پاداش انجام می
اش بر محبت استوار است، از بند ترس و طمع آزاد است و با وجود یا فقدان خواهد کرد؛ اما کسی که رابطه

                                                      
 هَا.یهَا وَ بُغْضِ مَنْ أَسَاءَ إِلَ یمَنْ أَحْسَنَ إِلَ  حُبِ  عَلَی جُبِلَتِ الْقُلُوبُ  رسول الله ص . وَ قَالَ  7

2. Kirkpatric, L. 
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 .7ه این امر در سخنان معصومین مشهود استکیفر و پاداش، رفتارش تغییر نخواهد کرد؛ چنانچ 
وامل ترین ابعاد یا عتوان شناخت )معرفت یا علم( را یکی از مهمهای پژوهش میهمچنین با توجه به یافته

هد؛ دها را تشکیل میدر ایجاد رفتار دینی دانست. شناخت نقش مهمی در این الگو داشته و زیرساخت سنخ
تردید وابسته به ماهیت و میزان شکر و ... که شخص نسبت به خدا دارد، بی یعنی میزان ترس، محبت، حیا،

شناختی است که از خدا دارد. در این مورد، روایات زیادی از معصومین نقل شده است. بندورا فرایندهای 
واطف عشناختی را در تعیین رفتار آدمی، بسیار مهم دانسته و بر اهمیت تأثیز فرایندهای شناختی بر انگیزش، 

و رفتار انسان تأکید کرده است. آرژیل با بیان اینکه بیشتر رفتارهایی که در انسان، معطوف به هدف هستند، 
اند، مکانیزم اصلی و زیربنایی در رفتارها و اعتقادات دینی را سازوکارهای متضمن اندیشه قبلی بر اهداف

دهد که تحول دینی بر پایه تحول نشان میداند. ازراک نیز در بررسی و توضیح تحول دینی، شناختی می
 .(12: ص2394)پسندیده، شودهای دینی بنا میعنوان کسب معرفتشناختی، به

بر اساس روایات، مراتب و درجات شناختن پروردگار متعال متفاوت دانسته شده است و بر حسب 
خود مراقب و محتاط و خائف  کسی که در تمام حرکات و اعمال گیرند.شناخت، در درجات گوناگون قرار می
 کسی که با داشتن صفت کند، در مرتبه اول علم است.ز و اجتناب مییبوده و از غضب پروردگار متعال پره

ن یقیدوار است، در مرتبه دوم یهای پروردگار متعال امییکویوسته به فضل و احسان و نیاط، پیخوف و احت
ن یگزید، محبت و شوق و علاقه پروردگار متعال در دل او جایاط و با داشتن امیت احتیکسی که با رعااست. 

ن آثار و علائم را در وجود خود مشاهده یزی از ایو ثابت شده است، در مرتبه سوم معرفت است و اگر کسی چ
  .(132: ص2324)مصباح الشریعه،  گانه خواهد بودینکرد، به طور حتم از معرفت خداوند متعال ب

  

                                                      
بِ  7 اسِ بَعْدَ النَّ نْ  یفِ  نَ یی. أفْضَلُ النَّ ونَ فِ یالدُّ هِ الْمُتَحَابُّ ونَ لِلَّ نِ وَ یهِ عَدَاوَةً إِلاَّ هَذَ یفِ ورِثُ یهِ وَ کُلُّ حُبٍّ مَعْلُولٍ یا وَ الآخِْرَةِ الْمُحِبُّ

 (.732ق، ص 7233، مصباح الشریعهنْقُصَانِ أَبَدا )یدَانِ أَبَداً وَ لَا یزِ ینٍ وَاحِدَةٍ یهُمَا مِنْ عَ 
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الهیات مسیحی  درشناختی روش گراییهای طبیعتریشهررسی ب
 در قرون وسطای متأخر

 1یوسف دانشور نیلو
 2جواد قلی پور

  :چکیده
شناختی است. باور رایج این است که این گرایی روشیکی از مبانی علم نوین، طبیعت

رو در انقلاب علمی پدیدار گشته است؛ لکن مبنای علم نوین، همزاد خود علم بوده و ازاین
شناختی نه در بحبوحه ظهور علم گرایی روشدهد که طبیعتهای تاریخی نشان میبررسی

جدید در انقلاب علمی، بلکه در منازعات الهیاتی قرون وسطای متأخر متولد شده است. این 
اند حائز زمین داشتهای که علم و دین در طول تاریخ مغربنکته از جهت روشن کردن رابطه

های الهیاتی، مسائلی هان مسیحی با انگیزهاهمیت است. شواهدی حاکی از آن است که متأل
د آورد. از شناختی به وجوگرایی روشرا مطرح کردند که بستر مناسبی را برای پیدایش طبیعت

های الهیاتی خلال این بررسی آشکار خواهد شد که در این عصر سه عامل مهم که با انگیزه
مؤثر واقع شدند: تبیین ویژه از شناختی گرایی روشهمراه بودند در به وجود آمدن طبیعت

کید بر تجربه  گرایی و روش کمی. در ضمنرابطه خالق و مخلوق، تفکیک حوزه دین و علم، تأ
 گرایی و الهیات مسیحی در قرون وسطای متأخر روشن خواهد شد.این تحلیل رابطه تجربه

طای وسشناختی، الهیات مسیحی، قرون گرایی روشعلم نوین، طبیعت واژگان کلیدی:
 گرایی.متأخر، تفکیک حوزه علم ودین، تجربه

  

                                                      
 .دانشیار موسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی .7

 .دانشجوی دکتری رشته کلام اسلامی موسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی .4
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 . مقدمه9 
جوی تاریخی برای ورو، جستشناختی یکی از مبانی مهم در علم نوین بوده و ازاینگرایی روشطبیعت 

شناختی به اندازه جستجوی تاریخ علم داری اهمیت خواهد بود. گرایی روشو خاستگاه طبیعت یافتن منشأ
ناختی شگرایی روشبسیاری در علم و همچنین طبیعتعناصر معرفتی و غیرمعرفتی  ،خواهیم دیدکه اما چنان

ی اتوان به برههمؤثر بوده است. یکی از این عناصر، الهیات مسیحی است که در نتیجه در تاریخ علم می
  خورند.اشاره کرد که علم و دین در آن به هم پیوند می

 است و ریزی شدهنوین در دوره انقلاب علمی و به دست دانشمندان پایهباور عمومی این است که علم  
شناختی که یکی از مبانی گرایی روشرو طبیعتازاین .توان از آن نشانی گرفتپیش از انقلاب علمی، نمی

کور ذرسد که دیدگاه مدر این دوره تکون یافته است. اما با توجه به برخی از شواهد، به نظر می ،مهم علم است
به  شناختی در جریان انقلاب علمیگرایی روشتوان پذیرفت که طبیعتتواند صحیح باشد. البته مینمی

 ،به کار گرفته شد و از این طریق علم نوین تولد یافت. اما بدون تردید همچنینتفصیل تنسیق پیدا کرد و 
مطرح شده بود. با توجه به برخی  شناختی قبل از انقلاب علمی و در قرون وسطای متأخرگرایی روشطبیعت

های لهان مسیحی با انگیزهأمت وسیلهبهای از مسائل مجموعه ،، در قرون وسطای متأخراز شواهد موجود
ف ما در وجود آورد. هده شناختی بگرایی روشالهیاتی مطرح شد که بستر مناسبی را برای پیدایش طبیعت

شده در قرون وسطای متأخر، سی برخی از مسائل الهیاتی مطرحنوشتار حاضر این است که با مطالعه و برر
 شناختی روشن نماییم. گرایی روشرابطه آنها را با پیدایش طبیعت

ی نداشتند، به بحث ها و میراث علمی قرون وسطی اعتنایاز آنجا که در گذشته محققان به دستاورد 
رو، زایناند. اگرایی در آن عصر نپرداختهتجربهشناختی در قرون وسطای متأخر و پیدایش گرایی روشطبیعت

که در  لکن این بحث با شواهدی ؛تحقیق مستقلی درباره این مسئله در زبان انگلیسی یا فارسی یافت نشد
ناختی شگرایی روشبرخی از منابع وجود دارد، قابل پیگیری است. اهمیت این بحث از این روست که طبیعت

از  ،رو معرفت به آنکننده هویت علم جدید است و ازاینترین عناصر تعییناز مهم ،در مطالعه طبیعت
شناختی و عوامل تاریخی اثرگذار گرایی روشنوین است. شناخت طبیعت ضروری شناخت علم مقدمات

سازی علوم و تأسیس علم دینی که امروزه در جامعه آن، ما را در حل مسائلی مانند رابطه علم و دین، اسلامی
 ،های مسیحی در قرون وسطای متأخردانالهی که رسدکمک خواهد کرد. به نظر می ،اندلامی مطرح شدهاس

 ،روش کمی گرایی وکید بر تجربهمخلوق، تفکیک حوزه دین و علم، و تأ به سبب تبیین ویژه از رابطه خالق و
روشن  در پی ،تمرکز بر این عناصراند. این نوشتار با ثر بودهؤشناختی مگرایی روشوجود آمدن طبیعته در ب

کردن تأثیر الهیات مسیحی در قرون وسطای متأخر در ظهور روش کمی خواهد بود. اما پیش از ورود به بحث 
 اجمال تبیین گردند.اصلی، شایسته است چند اصطلاح کلیدی به
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  شناسیمفهوم. 2
 شناختی گرایی روشا( طبیعت

و  (metaphysical naturalism)گرایی متافیزیکیطبیعتگرایی وجود دارد؛ دو نوع طبیعت
گونه که از گرایی متافیزیکی، همان. طبیعت(methodological naturalism)شناختیگرایی روشطبیعت

کند که موجودات طبیعی تمام آن شناسانه بوده و با قاطعیت حکم مینام آن پیدا است، دارای ادعایی هستی
، بنابراین مطابق این دیدگاه، خدایی که خداباوران سنتی به (Gregory, 1449, p2)ارنداند که وجود دچیزهایی

گرایی . اصطلاحات دیگری نیز برای این نوع از طبیعت(Ruse, 2991, p.2)وجود نخواهد داشت ،آن معتقدند
، (philosophical naturalism)گرایی فلسفی، طبیعت (atheism)از: الحاد نداکار برده شده که عبارته ب

 . (materialism)گریو مادی (ontological naturalism)شناختی گرایی هستیطبیعت
تی شناختی قرار دارد که هیچ ادعایی مربوط به هسگرایی روشگرایی متافیزیکی، طبیعتدر مقابل طبیعت 
رایط گیرد که بر اساس آن شبلکه دیدگاهی است که شرایط و الزاماتی را برای یک علم مناسب فرض می ؛ندارد

ای مشی کنیم که گویی هیچ موجود فراطبیعی وجود ندارد و به همین سبب، گونههو الزامات، ما باید در علم ب
بلکه تبیین  ؛های طبیعی نباید به خدا، فرشته، موجودات فراطبیعی و متون دینی متمسک شویمدر تبیین پدیده

بنابراین با توجه به تعریف مذکور،  .(Plantinga,1422, p.122-127) اساس خود طبیعت صورت گیرد باید بر
یعت طبی ماورا در موردشناختی هیچ ادعایی گرایی روشگونه که برخی از اندیشمندان معتقدند، طبیعتآن

گوید: باره میساکت است. مایکل روس در این ،ندارد و درباره وجود یا عدم چیزی فراتر از عالم طبیعت
کند، باید از همه ارجاعات دینی و الهیاتی شناختی اصرار دارد کسی که پژوهش علمی میرایی روشگطبیعت

لیکن این سخن به این معنا نیست که خداوند  ؛خصوص، نقش خدا را در خلقت انکار کنداجتناب کند و به
لم است، م بر عشناختی که فضای حاکگرایی روشطبیعت که بلکه به این معناست ؛در خلقت نقشی ندارد

گرایی در برخی . این طبیعت(Ruse,1442, p.321)گذاردجایی را برای سخن گفتن از وجود خدا باقی نمی
 (methodological atheism)شناختیالحاد روش و گاهی (provisional atheism) منابع گاه الحاد موقت

 شود.نیز خوانده می
 علمشناختی برای گرایی روشاهمیت طبیعت( 2

یچ ه»گوید: شناختی برای علم مدرن میگرایی روشدر تبیین ضرورت و اهمیت طبیعت 1رونالد نامبرز
 «تمسک به خدا برای تبیین افعال طبیعت در تعیین سرشت علم مدرن نقش نداشته است چیزی به اندازه رد

(Lindberg, 1443, P.121). 
شناسان تکاملی یا پژوهشگرانی چرا برخی از روان»که آلوین پلنتینگا نیز در خلال پاسخ به این مسئله  

                                                      
1  .  Ronald L. numbers. 
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طورکلی کنند که با عقاید مسیحی و بهپردازند، فرضیاتی را مطرح میکه به تحقیق تاریخی در متون مقدس می 
دست ه حقیقی ب بخش ووسیله فرایندهای معرفتهبا خداباوری ناسازگار است و بر اساس آنها عقاید دینی ب

اند و یا اینکه خودشان ملحد معتقد است که آنها اشتباه بودن عقاید مسیحی را اثبات نکرده، «اندنیامده
شناسان تکاملی و هم دیگر اندیشمندان بر این باورند که بلکه پاسخ مسئله این است که هم روان ؛نیستند

شمندان ر واقع این اندیعقاید الهیاتی تفکیک شوند. د از هابررسی علمی نیازمند آن است که باید این بررسی
یت علم را شکل می است و آنها  «شناختیگرایی روشطبیعت»دهد، معتقد به این هستند که آنچه هو

  .(Plantinga,1422, p.122-122) کنندخودشان را ملزم به رعایت چنین ویژگی می
رایی گرد. طبیعتنوین دا شناختی نقش بسیار مهم و کلیدی را در علمگرایی روشطبیعت ،بنابراین 
ان ، بلکه حتی این ویژگی از قلمرو علم نیز فراتر رفته و فیلسوفهای علمنه یکی از مبانی و ویژگیشناختی روش

ورد و به آشناختی نامی به میان نمیگرایی روشهرچند از طبیعت -نیز پایبند چنین ویژگی هستند. استیس
ظاهر با نوین که بهدر توصیف فلاسفه دوره  -آوردمیان مینگری طبیعی یا علمی سخن به از جهان ،جای آن

 گوید:می ،اندهم متفاوت
ماند که در آن هیچ نظم و الگویی بازاری از آرای متضاد میراستی غالبا به این دلیل که فقط به شلوغفلسفه به»

الفاظ سطحی نظری افکنیم، الگویی همه اگر به کنه این اصطلاحات و ... بااین شود، مورد انتقاد استیافت نمی
گرایانه یا علمی نگری طبیعینگری، یعنی جهانشود. این یگانه جهانو نظمی هست که در همه این آرا یافت می

 .(112، ص2394)استیس،  «کننداست که همه آنان هرکدام به شیوه خاص خود بیان می
ا او در زیر ؛شناختی استگرایی روشن طبیعتهما ،گرایانه یا علمینگری طبیعیمراد استیس از جهان 

کند که ه میوایهینگر استفاد و گرایی از نگاه متفکرانی چون دکارت، هیوم، آگوست کنتتبیین چنین طبیعت
 همان، فصل هشتم( و این نگاه با همان )ر.ک: انددیدهاینها در تبیین طبیعت نیازی به رجوع غیرطبیعت نمی

گرایانه و علمی، نگری طبیعتشناختی مطابقت دارد. شاهد دیگر بر اینکه جهانگرایی روشطبیعت
شناخی است، این است که خود دکارت که در اینجا مورد توجه استیس بوده و از گرایی روشطبیعت

این  رو،کند. ازاینگرایانه پیروی کرده، فردی با ایمان است و فراطبیعت را انکار نمینگری طبیعیجهان
جه این در نتی ؛کندطبیعت را انکار میشناختی باشد که فراگرایی هستیتتواند طبیعنگری نمیانجه

 شناختی خواهد بود.گرایی روشگرایانه طبیعتنگری طبیعیجهان
  شناختیگرایی روشثر در پیدایش طبیعتؤ عوامل م (9

ی از شناختگرایی روشی طبیعتگیرجا مطرح است این است که چه عواملی در شکلنای که در ایمسئله
 :کنیمما در پاسخ به این مسئله به سه عامل اشاره می ؟ثر یوده استؤلهان مسیحی مسوی متأ

 شناختی گرایی روشطبیعت . رابطه خالق و مخلوقات و9-9
کشف رابطه میان خالق و مخلوق در بسیاری از ادیان دارای اهمیت بسیاری است؛ زیرا هرگونه اتخاذ 
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نمونه اگر کسی  برایثر خواهد بود. ؤدر این مورد، در نحوه زندگی دینی و عبادی شخص و جامعه م موضع
کند، بلکه زندگی او بر اساس قوانین کور و بر این باور باشد که خدا در زندگی او به نحو فعال دخالت نمی

است که باور دارد د، زندگی و سلوک شخصی و عبادی او متفاوت با کسی شوناشدنی هدایت مینقض
 وسیلههبکند. به همین سبب، این بحث شایستگی آن را داشته که خداوند فعالانه در زندگی او ایفای نقش می

ن لهان برجسته قروأاندیشمندان مورد بحث و بررسی قرار گیرد. در نوشتار حاضر، به دیدگاه دو نفر از مت
کویناس و ویلیام  کنیم که نظریات آنها در مورد رابطه خالق و ی اشاره میاوکاموسطای متأخر، یعنی توماس آ

 ثر بوده است. ؤم شناختی به طور خاصگرایی روشمخلوق، بر طبیعت
كویناس .2-2-3  توماس آ

کویناس به آن پرداخته این است که آیا مخلوقات را می صورت مستقل شناخت توان بهیکی از مسائلی که آ
 آیا با مطالعه تجربی بر روی ،به عبارت دیگر ؟به ارجاع آنها به خداوند داریمیا آنکه برای شناخت آنها نیاز 

توان شناخت کاملی از آن به دست آورد و یا اینکه برای شناخت آنها باید از شناخت خدا آغاز مخلوقات، می
کویناس معتقد است که گرچه در شناخت خدا باید ا شناخت  زکنیم و یا اینکه به کلام الهی متمسک شویم؟ آ

برای شناخت خداوند است، اما در شناخت مخلوقات  یعنی شناخت مخلوقات مقدمه -مخلوقات آغاز کنیم
توانیم آنها را به طور نسبتا مستقل از هرگونه فعل مستقیم خداوند تبیین کنیم و نیازی و روندهای طبیعی، می
 . (12-29: ص2391)باربور، به شناخت خدا نداریم 

کویناس درباره رابطه مخلوقات با خالق به لحاظ مقام اثبات، در شکل نتیجه دیدگاه  گرایی عتگیری طبیآ
توان مخلوقات و روندهای طبیعی را بدون اینکه مستقیما ثر خواهد بود؛ چرا که از منظر او میؤشناختی مروش

 شناختیرایی روشگبه فعل یا قول الهی استناد داده شوند، شناخت و این دیدگاه در نهایت به طبیعت
خصوص شناختی این است که طبیعت، بدون ارجاع به ماوراء و بهگرایی روشانجامد؛ زیرا ادعای طبیعتمی

 توجیه و تبیین رابطه مخلوقات با خدا به لحاظ مقام اثبات ،بدون تمسک به خدا، قابل شناخت است. بنابراین
کویناس، در طبیعت  ثر خواهد بود.ؤشناختی مروشگرایی و معرفت از دیدگاه توماس آ

 هاویلیام اوكام و مطلق .1-2-3
درصدد برآمد تا آن را مورد بررسی قرار دهد، رابطه میان خداوند  اوکامیکی از مسائل الهیاتی که ویلیام  

د رسد این فرایند به رشپیمود که به نظر میو مخلوقات بود؛ او برای این هدف باید فرایند و مقدماتی را می
 شناختی و در مرحله بعد به رشد علم نوین کمک کرده است.گرایی روشبیعتط

ها موجودات متمایزی هستند که بین تقسیم کند. مطلق« هامطلق»او ابتدا تمایل داشت که جهان را به  
 ماوکاها از سوی اند. نفی رابطه میان مطلقاما هریک از آنها به خدا وابسته ؛ای ضروری وجود نداردآنها رابطه
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جویی، در خارج فقط اشیاء وجود دارند است. بر اساس اصل صرفه 1«جوییاصل صرفه»به دلیل باور او به  
آنها چیزهای دیگری به نام رابطه که از موضوع خود جدا باشد، وجود ندارد. اگر در خارج نیز رابطه  و غیر از

و در این صورت خداوند  بودندد یعنی اشیاء میها جدا از موضوع خوداشت، باید این رابطهوجود می
که یدرحال ؛ای را ندارد، اعطا کندرا به کسی که هرگز چنین رابطه توانست رابطه پدری را ایجاد کند و آنمی

ین و هیچ نیازی به ا که فرزندی را به وجود آورده باشدشود نامیده می« پدر»حقیقت این است که آدمی وقتی 
: 2333ون، )كاپلستای که پدر را به کودک ربط دهد یعنی رابطه شود؛ نظر گرفتهموجود سومی در نیست که وجود 

 . (31، ص3ج
هایی که برخی در ها چیست؟ همچنین رابطهها در خارج وجود ندارد، ماهیت این رابطهپس اگر رابطه 

رابطه میان اشیاء و موجودات مطلق را انکار کام اساسا وشود؟ آیا اچگونه توجیه می دانند،میان اشیاء برقرار می
بلکه وجود خارجی داشتن آنها علاوه بر موضوع  ؛کندها را انکار نمیکام رابطهوکند؟ پاسخ این است که امی

طه کنند. رابها دلالت میاند که بر مطلقهاییواژهیا ها اسامی رابطه که او معتقد است .پذیردخودشان را نمی
 ؛گوید که رابطه با موضوع خودش یکی استخارج از ذهن واقعیت ندارد. او حتی نمی ،ق آنبه معنای دقی

 .(33)همان: ص داند که بر مطلق دلالت داردو یا مفهومی در نفس می« معنا»بلکه او رابطه را 
یزی به نام چ ،در پیش گرفته اوکامبر روشی که  بنا زیرا ؛توان به دو موجود مطلق تحلیل کردها را میرابطه

 باید آن را پس ؛رابطه که میان دو موجود مطلق و متمایز وجود داشته باشد، با روش تجربی قابل اثبات نیست
جویی کنار گذاشت. بنابراین کاملا درست است که خدا مخلوقات را ایجاد با توسل به تیغ برنده اصل صرفه

ود داشته باشند؛ اما این به آن معنا نیست که توانند جدای از خدا وجو حفظ کرده است و مخلوقات نمی
گذارد که نامش رابطه ذاتی و وابستگی است. ما مخلوقات را بالذات در موجود مرموزی بر مخلوقات اثر می

 از سویی خداست ،اما آنچه بالفعل وجود دارد ؛گوییمکنیم و درباره آنها سخن میارتباط با خدا تصویر می
 .(32-33)همان: ص و نیازی به فرض موجود دیگری نیست نداو از سویی مخلوقات

یش وبتوانند کمها، یعنی جواهر و اعراض مطلقی که میبنابراین از دیدگاه اوکام جهان عبارت است از مطلق 
 باشندن شوندهای واقعی نامیده میبا هم قرابت مکانی داشته باشند، اما تحت تأثیر موجودات رابطی که رابطه

میان خداوند و مخلوقات به لحاظ مقام  اوکامبا توجه به این مطالب، از دیدگاه  .(32، ص1: ج2333ن، )كاپلستو
کند و مخلوقات نیز معلول و وابسته ثبوت، روابط طرفینی وجود دارد، خداوند مخلوقات را ایجاد و حفظ می

 اما آیا به لحاظ مقام اثبات و معرفت نیز میان اینها رابطه وجود دارد یاخیر؟ ؛ندهستخداوند 

                                                      
؛ یعنی نباید وجود یک امر تجربی را از راه «اشیاء را نباید بدون ضروت افزایش داد»گوید: جویی می. اوکام درباره اصل صرفه 7

: 7888؛ همو، 785، ص 2337: کاپلستون ، تخیل امر دیگری که وجود فرضی آن قابل اثبات و تحقیق نیست، توجیه نمود )رک
  (.66، ص 4ج



 

 

 

بر
سی  ر

یشه ر
ت

طبیع
های 

یی ا گر
 

وش
ر

ختی  شنا
 در

خر متأ ای 
سط و

ون 
قر ی در 

مسیح ت 
لهیا ا

 
11 

ور ای را متصبه لحاظ مقام اثبات رابطه اوکامرسد که ها به نظر میبا توجه به تقسیم جهان به مطلق 
کاپلستون  کثیر داشته است. مورخ فلسفه فردریأشناختی تگرایی روشدر نتیجه دیدگاه او بر طبیعت ؛داندنمی

در مورد  اوکامدیدگاهی که : رابطه میان مخلوقات و خدا معتقد است در بحث اوکامدر مورد پیامد دیدگاه 
ثر ؤتجربی مکام است و این دیدگاه در رشد دانشاوگرایانه ها دارد، نمایانگر رویکرد تجربهها و مطلقرابطه

 نویسد:بوده است؛ او چنین می
ها از «رابطه»مورد  در او دیدگاه و ها«مطلق» مورد در اوکام اصرار که فتگتوان میاز نظر منطقی 

اگر تلقی این باشد که مخلوق رابطه  جانبداری کرده است. ،آیدنحوی که می به رشد دانش تجربی
 ستا منطقی فهمید،درستی ون این رابطه مستمر بهبدواقعا ذاتی با خدا دارد، و اگر نتوان این امر را 

 ارزشمندترین و ترینمهم هستند، خدا آینه مخلوقات در آن که ایشیوه به مطالعه که بگیریم نتیجه
 ربیشت شود، داده ارجاع خدا به اینکه بدون مخلوقات، خود فقطررسی جهان است، و مطالعه ب نحوه
 مخلوقات اگر اما .آیدمی دست به جهان از تریلناز شناخت فقط که است ترنازل مطالعه نوعی
 مبتوانی .اگر..کرد  مطالعه شوند، داده ارجاع خدا به اینکه بدون کاملا را آنها توانمی هایند،مطلق

آید که دانش تجربی رشته ماهیت مخلوقات را بدون ارجاع به خدا بشناسیم، این نتیجه به بار می
 .(31-32)همان، ص  مستقلی است

گونه که فردریک کاپلستون نیز معتقد است، نتیجه گرفت که آنتوان چنین از این مقدمات می ،بنابراین
رداشته ثیشناختی علم نوین، تأگرایی روشنوین و به طور خاص در مبانی طبیعتدر رشد علم  اوکامدیدگاه 

ه توان جهان و عالم طبیعت را بدون ارجاع بشناختی بر این است که میگرایی روشکید طبیعت؛ زیرا تأاست
نیز با نفی روابط واقعی میان خالق و مخلوق در رشد  اوکامراء، و با روش تجربی شناخت. عالم ماو

گونه که از کاپلستون نقل شد، اگر رابطه میان خالق و ثر بوده است؛ زیرا همانؤشناختی مگرایی روشطبیعت
ه خدا وجود نخواهد مخلوق واقعی نباشد، دیگر در مطالعه مخلوقات یا موجودات مطلق، نیازی برای ارجاع ب

شناختی نیز ادعائی جز گرایی روشصورت کامل بشناسیم و طبیعتتوانیم موجودات مطلق را بهداشت و می
 این ندارد که باید طبیعت و جهان مادی را بدون ارجاع به عالم ماوراء شناخت.

 تفکیَ میان حوزه دین و علم .2-9 
دریس های پاریس آزادانه تحتی بعد از اینکه در دانشگاه فلسفه ارسطویی از بدو ورود به تفکر مسیحی و

لهان مسیحی همراه بود؛ زیرا آنها به این فلسفه خوشبین نبودند و أهای جدی از طرف متشد، با مخالفتمی
هانی لرد انتقاد قرار دادند. یکی از متأدانستند و به همین سبب، فلسفه را به شدت موکننده ایمان میرا فاسد آن
. سرانجام بود اوکاملهان معاصر خود ربود، ویلیام ارسطویی گوی سبقت را از دیگر متأ در انتقاد از فلسفه که
لهان مسیحی به سوی فلسفه ارسطویی سرازیر شد، فلسفه ارسطویی هایی که از طرف متأقدها و مخالفتبا ن

 پژوهشی خارج شد.  کم از صحنه علمی وها تاب نیاورد و کمدیگر در مقابل نقدها و مخالفت
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های بعد از نقد فلسفه و خروج آن از صحنه علمی، دو حوزه مهم وجود داشت که نیاز بود متد و روش  
ی ها، حوزه دین و مسائل الهیاتمطالعه آنها مورد بررسی و بازنگری قرار گرفته و بازسازی شود. یکی از این حوزه

 دار حل و فصل مسائل آن با روشت و فلسفه مدرسی عهدهبود که پیش از کنار رفتن فلسفه ارسطویی، الهیا
کویناس، درصدد بودند تا با هماهنگ  سازی عقل ووحیانی و عقلانی بود. متفکران برتر این عرصه همچون آ

شده در حوزه دین را سامان بخشند. اما با کنار گذاشتن فلسفه ارسطویی، شرایط جدیدی وحی، مسائل مطرح
شیرازه فلسفه مدرسی نیز که بر فلسفه ارسطویی مبتنی بود، با کنار رفتن فلسفه ارسطویی، از  پیش آمده بود؛ زیرا

پاشید، و باید برای مطالعه مسائلی همچون اثبات وجود خدا و صفات او، نفس و تجرد آن و دیگر مسائل هم می
 شد.بنا نهاده میجدیدی  گرفتند، شیوهدینی که سابقا در قالب فلسفه مدرسی مورد بحث قرار می

گرفت، حوزه شناخت طبیعت و حوزه دیگری که باید روش مطالعه و تحقیق در آن مورد بررسی قرار می
ان توان از وحی یا ایممادی بود. چه روشی شایسته تحقیق و پژوهش در این حوزه بود؟ آیا می یشناخت اشیا

در پیش  اماوکبرای تحقیق در طبیعت سود جست یا خیر؟ به روش عقلی و پیشینی چطور؟ کاری که نهایتا 
اند و دکند و قلمرو هریک را از دیگری متمایز میاز هم تفکیک می را گرفت این بود که ابتدا او این دو حوزه

بود که حوزه دین را باید به روش وحیانی سپرد و روش دیگری ال بدهد این ؤتوانست به این سپاسخی که او می
 نیز در این حوزه کارآیی ندارد. 

 ئگوید: شناخت یک شیداند و میاو شناخت خداوند را فقط منحصر در شناخت وحیانی می ،مثال برای
یک از این سه هیچ یا از راه بداهت آن است یا از چیزی که بدیهی است، استنباط شده است و یا از راه تجربه.

 ؛بودهی میپرستان نیز بدیها کافی بود، خداوند برای کفار و بتراه برای شناخت خدا کافی نیست و اگر این راه
 ،ستایمانی ا روش شناخت و اثبات خداوندْ  رو،؛ ازاینچرا که آنان به لحاظ هوشی کمتر از مسیحیان نیستند

او تحقیق در حوزه دین را منحصرا به روش وحیانی واگذار  ،بنابراین .(112 : ص2932)بدوی، نه برهانی و تجربی
اید داند؛ پس بداند. او شناخت خدا را بدیهی نمیکند و عقل و تجربه را شایسته ورود در مباحث دینی نمیمی

زیرا  پذیرد؛اند، خدا را بشناسیم. اما او این روش را نیز نمیصورت بدیهی برای ما معلوماز طریق مخلوقات که به
ابت شود، با تجربه ث ،، تصویری کاملا تجربی است. اگر علیت چیزی برای چیز دیگر«علیت»تصویر او از 

اما اگر نتوانستم با تجربه این وابستگی را ثابت کنیم، علیت نیز وجود ندارد.  ؛این علیت پذیرفتنی است
 ،کردگونه که هیوم نیز ادعا میداست؛ زیرا ما آنتوان از روی یقین اثبات کرد که جهان معلول خنمی ،بنابراین

نه  ،کنیموسیله تجربه فقط تعاقب و تقارن را درک میهتجربه نیستیم؛ ما ب وسیلهبهاساسا قادر به اثبات علیت 
ناختی ما ش ،وابستگی ذاتی را. پس عقل و فلسفه نیز در حوزه دین شایستگی دخالت را ندارند. علاوه برآن

النفس نیز او حتی در مباحث علم .(93-97، ص3: ج2333)كاپلستون،  از خدا نداریم شهودی و حسی
 .(221)همان: ص دانستدستاوردهای عقلی و تجربی را عقیم می
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کرد، حوزه شناخت طبیعت بود. او در این حوزه به شدت را باید معین می روش آن اوکامحوزه دیگری که 
وان طبعا تهیچ چیز را نمیکه ورزید. او معتقد بود کید میواسطه جزئیات تأیا ادراک حسی بی بر تقدم شهود

بنیاد معرفت درباره جهان را بر تجربه استوار  اوکاممگر از راه شهود حسی. به همین سبب  ؛حدذاته شناختفی
را به شهودی و  د آورد و آنوجوه بندی جدیدی را در معرفت باو طبقه .(232: ص2337)كاپلستون،  دانستمی

است  یناش اخارجی، که خصیصه ئای است از یک شیواسطهکرد. معرفت شهودی درک بیانتزاعی تقسیم 
م بوده و بدیهی بالذات است. از دیدگاه او تنها معرفتی که ما را از وجود یا عدم که با احساس یقین مطلق توأ

وسیله آن هتوان بابل، معرفت انتزاعی معرفتی است که نمیکند، معرفت شهودی است. در مقمطمئن می ئشی
 دارد نه با اشیاء جزیی که این نوع از معرفت تنها با مفاهیم سر و کار چرا ؛مطمئن شد ئاز وجود یا عدم شی

 .(24: ص2394)ژیلسون، 
باید ه کبلکه معتقد است  ؛داندشناخت عقلی و انتزاعی را شایسته نمی ،او در شناخت طبیعت ،بنابراین

با روش شهودی آنها را بشناسیم و شناخت و معرفت شهودی نیز برای شناخت طبیعت کافی است و نیازی 
گرایانه او که در اینجا به آن های تجربهی و فلسفی نداریم. یکی از جنبههمچون روش علّ  یبه روش دیگر

 ئاصل، فرض هر امری را که در تبیین یک شی اوست. این« جویی یا استرهاصل صرفه» ،شودمتمسک می
 کند.را اثبات کرد، نفی می توان آنممکن است وجود داشته باشد، اما با تجربه نمی

کند و تحقیق در حوزه دین را روش وحیانی و دو حوزه دین و طبیعت را از هم متمایز می اوکام ،بنابراین
کند و دخالت هریک از آنها را به قلمرو دیگری روا یتحقیق در حوزه طبیعت را به روش تجربی واگذار م

سته را شای آن، هیچ جایگاهی را برای روش عقلانی و فلسفی در دو حوزه قائل نیست و آن داند. او علاوه برنمی
 داند. ورود به مباحث این دو حوزه نمی

توان میآید که نن نتیجه به دست میدهد، ایبا توجه به تفکیکی که اوکام در این دو حوزه و روش آنها انجام می
با روش وحیانی به شناخت طبیعت پرداخت و روش تجربی برای شناخت آن کافی است و از سوی دیگر روش 
تجربی حق و شایستگی ورود به مسائل دینی را ندارد و روش وحیانی برای شناخت و حل مسائل دینی کافی و 

و اعتبار روش عقلی را نیز زیر سؤال برد و روش دیگر وجود ندارد تا در از دیگر سو، او با نقد مابعدالطبیعه ارسط
مسائل دینی یا طبیعی دخالت کند. با توجه به این مطالب، لازمه دیدگاه اوکام این است که در مقام تحقیق و 

شناخت  یپژوهش در حوزه طبیعت، نباید از مفروضات و نتایجی که در حوزه دین وجود دارد، بهره برد؛ بلکه برا
طبیعت باید در قلمرو طبیعت باقی بمانیم و از قلمرو طبیعت فراتر نرویم. همچنین در مقام تحقیق در طبیعت 
نباید از روش وحیانی استفاده کرد؛ چرا که اولا روش وحیانی شایستگی ورود به مباحث طبیعی را ندارد و ثانیا 

 به روش دیگری نیست.روش تحقیق تجربی در قلمرو طبیعت کافی بوده و نیازی 
ست که شناختی این اگرایی روششناختی مؤثر است؛ زیرا ادعای طبیعتگرایی روشاین دیدگاه در طبیعت
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بیعت های طبیعی را باید فقط با ارجاع به طدر شناخت طبیعت نباید از قلمرو طبیعت فراتر رفت؛ بلکه پدیده 
 ند. کای ندارد و بلکه این دیدگاه را تأیید میچنین نتیجه وضوح هیچ مخالفتی باشناخت و اندیشه اوکام نیز به

است، اصل  شناختیگرایی روشبر طبیعت اوکامیید اوکام که شاهدی بر تأیکی از اصول پرکاربرد تفکر  
ای با کمترین اصول و مفروضات قابل تبیین بود، بر اساس اگر پدیده که جویی است. او معتقد استصرفه

 ،نیاز نیست تا برای تبیین آن به اصول دیگر نیز متمسک شویم. در خصوص مسائل طبیعی جویی،اصل صرفه
نباید وجود یک امر تجربی را از راه تخیل امر دیگری که وجود فرضی  جویی این است کهصرفهحکم اصل 

اصول طبیعی  طبیعت و گیری ازبر اساس این اصل بهره ،آن قابل اثبات و تحقیق نیست، توجیه نمود. بنابراین
لمرو های طبیعی کافی است و به اصولی که از قکید بر روش تجربی است، برای تبیین پدیدهکه مقتضای تأ

 را کنار نهاد. نآ اوکامکار ببرد، باید با تیغ ه دین به دست ما رسیده نیازی نیست و اگر کسی چنین اصولی را ب
 شناختیگرایی روشکید بر روش تجربی و طبیعتتأ  .9-9

کیثر بودهؤشناختی مگرایی روشیکی دیگر از عواملی که در قرون وسطای متأخر در طبیعت د برخی ، تأ
ار طبیعی ارسطو در قرون وسطی، لهان بر روش تجربی در شناخت طبیعت است. بعد از ترجمه آثاز متأ

د، اما آثار پذیرفتنا نمیلهان زیادی به روش تجربی علاقه پیدا کردند. آنها گرچه آثار متافیزیکی ارسطو رمتأ
طبیعی ارسطو برای آنها دارای جاذبه زیادی بود و همین عامل موجب شد که آنها به سمت و سوی روش 

بعد از ترجمه آثار ارسطو، پرسش عمده اندیشمندان این نبود که فقط که تجربی روی آورند. البته گفتنی است 
ند و یا اینکه بخواهند فلسفه طبیعی ارسطو را با کتاب های تازه را که مربوط به ارسطو است کشف کنمتن

بلکه  ؛مقدس هماهنگ سازند. حتی پالایش آثار ارسطو از عناصر ضدمسیحی نیز هدف اصلی آنها نبود
هدف اصلی آنان ساختن و پیشرفت در علم بر پایه ارسطو و گشودن زمینه جدید بود و توقف در ارسطو 

ارسطو باعث  ،به تعبیر دیگر .(123-127: ص2337)مک كلیلن و درن،  کردرضایت آنها را به خود جلب نمی
اما آنها در ارسطو و آثار او متوقف  ؛گرایش آنها به روش تجربی و شکوفای استعدادهای نهفته آنها شده بود

 مطالعات خود، دست به نوآوری و ابتکارات زیادی زدند.نشدند، بلکه با اتکا به 
ختی شناگرایی روشرا با طبیعت «کید بر روش تجربیتأ»ین است که رابطه در این قسمت هدف ما ا 

وان تمعتقد بودند که طبیعت را فقط از طریق تجربه می لهان قرون وسطای متأخرأبیان کنیم. برخی از مت
ن یت را ندارد. بعد از اثبات چنروی از دیدگاه آنان هیچ روشی شایستگی ورود به مطالعه طبیعشناخت و ازاین

ا با کید بر روش تجربی رألهان مسیحی قرون وسطای متأخر، درصدد هستیم تا رابطه تأکیدی در میان متتأ
ین یعنی نووجود آوردن مبنای علم ه ثیری در بأکید تأشناختی بررسی کنیم. آیا این تگرایی روشطبیعت
 ت؟فرایند آن به چه صورتی اس ثیری اثبات شد،تی خواهد داشت یاخیر؟ اگر چنین تأشناخگرایی روشطبیعت

 گرایی خاصگرایی عام و تجربهتجربه .2-3-3
 خاص راییگثیر تجربه، تأای که شایسته است در اینجا به آن اشاره شود این است که در این مبحثنکته
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ی(. طویگرایی ارس)تجربه گرایی عامنه تجربه ،شناختی مراد استگرایی روشدر طبیعت جدید( یگرای)تجربه
قش اما ن ؛کنندگرایی این است که هر دوی آنها از تجربه و آزمایش استفاده میاشتراک این دو نوع از تجربه

زمایش کید بیشتری بر تجربه و آگرایی خاص توجه و تأتجربه و آزمایش در هریک از آنها متفاوت است. تجربه
نیست. اگر در مقام بیان مصداقی برای هریک گرایی عام جایگاه تجربه و آزمایش چنین لکن در تجربه ؛دارد

-ز تجربهو نوع جدیدی ا ،گرایی عامگرایی ارسطو را تجربهتوانیم تجربهگرایی باشیم، میاز این دو نوع تجربه

گرایی عنوان تجربهآن در قرون وسطای متأخر وجود دارد، به ریشه بندی شد وگرایی که بعد از رنسانس صورت
 قرار دهیم. خاص مورد اشاره 

همچون ماده، صورت، اتم،   1«های تئوریکترم»یا  «مفاهیم نظری»گرایی، در هر دو نوع از تجربه 
 هایلکن برای تبیین پدیده ؛ناپذیرندگیرد که همه این مفاهیم مشاهدهچاله و غیر آن مورد استفاده قرار میسیاه

ا در هنمونه، فیلسوفان علم معتقدند که عمده جریان برایطبیعی، ناگزیر باید از این مفاهیم استفاده شود. 
رین گرایی خاص است( معمولا بهتگرایی حاکم در آن تجربهاند که علم نوین)که تجربهفلسفه علم پذیرفته

 شود که علم بیش از موارداما اغلب چنین تلقی می ؛پذیرندمشاهده یراهنمای ما در خصوص رفتار آینده اشیا
بسیاری از هویاتی که وجودشان  .گویدباره جهان و درباره ماهیت نهایی اشیاء با ما سخن میپذیر درمشاهده

مغناطیس ها و اکثر صور الکتروچالهها، سیاهها، اتمشود، مانند ژندر علم مدرن مفروض گرفته می
و اساسا برای ساختن نظریه در علوم و به سامان رساندن مسائل  (223: ص2394)لیدیمن، ناپذیرندمشاهده

ناپذیر و استفاده از آنها برای سامان دادن به نظریات علمی، ای غیر از پذیرش مفاهیم مشاهدهعلمی، چاره
 .(27: ص2377)ملکیان،  وجود ندارد

ارسطو، ) ون طبیعت یا میل طبیعیناپذیر نیاز دارد و مفاهیمی همچگرایی عام نیز به مفاهیم مشاهدهتجربه 
اما تفاوتی که میان این دو دسته  اند.و دیگر مفاهیم، از این جمله (22)همان: ص ، ماده، صورت(22: ص2379

-ناپذیرند، لکن به سبب اینکه در تجربهاز مفاهیم نظری وجود دارد این است که گرچه این دو دسته مشاهده

کید أآن ت وغیر های بدیع مانند تلسکوپ و میکروسکوپز تکنولوژیگرایی خاص، بر آزمایش و استفاده ا
ای طبیعی هشود و همچنین آنان از بسیاری از توصیفات کیفی از طبیعت، به نفع توصیف کمی ویژگیمی

ود، شگرایی خاص مورد استفاده قرار گرفته می، مفاهیمی که در تجربه(222: ص2394)لیدیمن، انددست کشیده
 که دراست دست آمده است. این در حالی ه های ریاضی باز آزمایش و محاسبه دقیق و با روش با استفاده

ست آمده ده نه با آزمایش و محاسبه دقیق، بلکه با روش مابعدالطبیعی بگرایی عام مفاهیم مفروض تجربه
-تدلالبلکه حاصل اسهای دقیق ریاضیاتی، این مفاهیم نه حاصل آزمایش و اندازگیری ،به تعبیر دیگر .است

گرایی، مفاهیم نظری مورد نیاز در عنوان نماینده این نوع از تجربههای پیشینی متافیزیکی است. ارسطو به
                                                      

1. theoretical terms. 
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نه  ،که مفاهیمی مانند میل طبیعی، ماده و صورت چرا ؛طبیعت را از فلسفه خودش به عاریت گرفته است 
گرایی تجربه وسیلهبهکه مفاهیمی که درحالی ؛ا محاسبه کردتوان آنها راند و نه به طور دقیق میقابل آزمایش

وجود  هعلاوه بر همراه بودن با آزمایش و محاسبه دقیق از مابعدالطبیعه نیز ب ،شودخاص مورد پذیرش واقع می
 نیامده است.

ایی را هگرایی موجود در قرون وسطای متأخر، ویژگیگرایی خاص، آیا تجربهاما بعد از آشنایی با تجربه 
 ،گرایی در قرون وسطای متأخرطورکلی، آیا تجربهو به گرایی خاص برشمرده شد، دارد یا خیر؟که برای تجربه

مذکور  گراییشود این است که تجربهگرایی عام بوده یا خاص؟ آنچه در ابتدا به ذهن متبادر میتجربه از نوع
رسطو عامل رشد و شکوفایی روش تجربی در قرون وسطای ؛ چرا که آثار اگرایی عام باشدباید نوعی از تجربه

این  گرایی عام باشد. اماگردید، پس روش تجربی رایج آن عصر نیز به پیروی از ارسطو باید تجربه متأخر
لهان قرون وسطای متأخر به أتوان انکار کرد که ارسطو در گرایش متزیرا اگرچه نمی ؛مطلب صحیح نیست

اص؛ زیرا نه خ ،گرایان عام باشنداست، لکن پذیرفتنی نیست که همه آنان تجربه گرایی نقش داشتهتجربه
عام و  گراییرا از تجربه هایی است که آنلفهؤگرایی که در قرون وسطای متأخر رایج شده بود، دارای متجربه

به، ی برای محاسهای ریاضکید بر آزمایش و استفاده از روشله تأهایی از جملفهؤکند. می متمایز میارسطوی
ود، پدید آمده ب رسد روشی که در قرون وسطای متأخرها هستند. بدین سبب به نظر میلفهؤنمونه بارز این م

ی هاگرایی گاماین تجربه لکن در قرون وسطای متأخر ؛نوین رایج استهمان روشی است که امروزه در علم 
 ایی عام ارسطویی بسیار مشکل است.گرداشت که تفکیک آن از تجربهابتدایی خودش را برمی

رسد گرایی قرون وسطایی که به نظر میگرایی ارسطویی و عام، با تجربهبرای اثبات متمایز بودن تجربه 
ر، از گرایی آن عصخاص باشد، باید شواهدی ارائه شود و این شواهد نیز باید بیانگر آن باشند که در تجربه

شده است. پس باید ابتدا این مسئله بررسی شود که در قرون وسطای ه میآزمایش و محاسبه دقیق نیز استفاد
گرایی قرون وسطایی آیا اساسا تجربه ؟شده استمتأخر چگونه و تا چه حدی به آزمایش اهمیت داده می

ه ا کای رتوان شرایط ویژههایی را برای آزمایش ارائه دهد؟ این نکته حائز اهمیت است که نمیلفهؤتواند ممی
 زیرا آزمایشی که ؛شمارند، در قرون وسطای متقدم نیز انتظار داشتامروزه برای آزمایش در علم نوین برمی

ا ام .شودهای جدید مانند تلسکوپ و غیر آن انجام میبر اساس تکنولوژی ،نوین رایج استامروزه در علم 
ای برای زیرا هم ابزار پیشرفته ؛صورت خیلی گسترده وجود نداشتدر قرون وسطای متأخر، آزمایش به

داشت، اما عناصر اصلی آزمایش های خود را در آن عصر برمینخستین گام آزمایش نداشتند و هم آزمایشْ 
 توان در آن عصر مشاهده کرد.را می
برای روشن شدن وضعیت آزمایش در این عصر، شایسته است که ابتدا در مورد مفهوم آزمایش توضیحی  

ت لهان این عصر، مانند رابرأعضی از شرایط و مراحل آزمایش آشنا شویم، سپس آثار چند تن ار متدهیم و با ب
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ررسی اند، مورد بی را که به این موضوع اشاره کردهاوکامگروستست، راجر بیکن، دانس اسکوتوس و ویلیام 
 قرار دهیم.

تفاوت  ،ترل کرد. بنابراینتوان کنشده را میآزمایش روشی است که بر پایه آن، عناصر دستکاری 
ه کند کدر این است که آزمایشگر، موقعیت را طوری تنظیم می« های طبیعیمشاهده رویداد»با « آزمایش»

ثیرگذار بر تغییر خصوصیات متغیر در فضای آزمایش، کنترل شده و بدون تصادف روی ها و عوامل تأواحد
های ر صورتی اثربخش خواهد بود که اصول و ویژگیبنابراین، آزمایش د .(214-229: ص2371)هومن،  دهد

 :(224-213)همان: ص زیر را دارا باشد
 ای باشد که در شرایط متنوع ایجاد و مشاهده شود.گونههپذیر بودن آزمایش: موضوع پژوهش بتکرار 

 صورت ا بههبلکه باید نمونه ؛تصادفی بودن: یعنی نباید آزمایش با طراحی قبلی افراد صورت بگیرد
 ای نباشد که از پیش نتایج آن مشخص باشد.گونههتصادفی انتخاب شوند و آزمایش ب

 دهد روابطهای کنترل موضعی این است که به پژوهشگر امکان میکنترل موضعی: یکی از ویژگی 
 ها را مورد تفسیر قرار دهد.علت و معلولی بین متغیر

راحلی را که برای یک آزمون تام نیاز بود، با عنوان م ،(7818-7836در قرن نوزدهم جان استوارت میل)
به نام خود ثبت کرد. او از اندیشمندانی است که بر اهمیت استدلالات استقرایی در پیشبرد « های میلروش»

که  ها تا حدی اصرار ورزیدهای استقرایی بود که بر این روشکند. میل از مؤثرترین مبلغان روشعلم تأکید می
ا به نام خود او در پژوهش تجربی، شهرت یافت. میل چهار روش استقرایی را مورد بحث قرار داد که هاین روش

 .(272-273: ص2394)لازی، مانده زمان و روش باقیاند از روش توافق، روش اختلاف، روش تغییرات همعبارت
 اشیاء را کشف کرد.ها روابط علی و معلولی میان وسیله این روشتوان بهمیل معتقد بود که می

« های میلروش»عنوان جان استوارت میل به کمال خود رسید و از آن به بعد به وسیلهاگرچه این مراحل به 
 وجود داشته است.  دانان قرون وسطای متأخرگرفت، اما طرح اجمالی آنها در آثار الهیمورد استفاده قرار می

ن بودن که به دانان، رابرت گروستست استیکی از این الهی  اجمال روش توافق و اختلاف را برای مُلیِّ
ای را بررسی کرد که در آن گیاه طبی مورد نظر تجویز از منظر او باید موارد عدیده .دهدیک گیاه پیشنهاد می

آور دیگری دخالت ندارد. اگر در صورت کنترل شرایط و عدم وجود لینت که هیچ عاملدرحالی ؛شودمی
 .(32)همان: ص این گیاه باعث لینت شد، پس این گیاه ملین خواهد بود ،آور دیگرعامل لینت

اند دای برای تحلیل مواردی میاو این روش را شیوه .گیردکار میه را ب« روش توافق»دانس اسکوتوس نیز  
ا که هر از اینکه اوضاع و شرایطِ مختلفی راست نماید؛ این شیوه عبارت که در آنها معلول خاصی رخ می

ت یافتن شرط یا حالنماید، لازم است آن اوضاع و شرایط را ثبت نمود و سپس باید در پیزمان معلول رخ می
 . )همان( ای باشیم که در هر مورد حضور داردویژه
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الدوام یخورد، علکید بر قدرت مطلقه الهی در آثارش به نحو بارزتری به چشم میاوکامی نیز که تأویلیام   
عملی سازد. او معتقد است که  ،تواند هر کاری را که مستلزم تناقض نباشدورزد که خداوند میمیاصرار 

نیز برای اخذ  اوکامدر میان پدیدارها را اثبات کند. « های بالقوهوحدت»تواند دانشمند از راه استقراء می
ست عبارت ا اوکامکرد. روش  تنسیق« روش اختلاف»ای را بر اساس های بالقوه شیوهنتایجی در مورد وحدت

 که معلول در آن حضور نداردموردی یکی موردی که معلول در آن حضور دارد و دیگر  :از مقایسه دو مورد
 .(37)همان: ص

ن دهد، راجر بیککند، اما خود روشی برای آن ارائه نمیکید میدانانی که بر آزمایش تأنمونه دیگر از الهی 
ی بستگی به این دارد که دانش دقیق و گسترده از آمیز روش استقرایکاربرد موفقیتمعتقد است که  است. او

)همان:  ودب« آزمایش»کرد، استفاده از امور واقع داشته باشیم. او راهی را که برای افزایش اطلاعات پیشنهاد می
ی آزمایش –ربی او همچنین درصدد برآمده بود تا رویکردهایی را که در مطالعه طبیعت بیشتر تج .(32ص

های ها و استنتاجو به جای اینکه واقعیت (Stephen & Carlos Flores,1447, p 129) هستند، توسعه دهد
ها، ی گفتهدرست ،دانش طبیعی را از کتاب مقدس، آبای کلیسا یا مسلمانان بگیرد، اعلام کرد که تنها راه آزمودن

 .(221: ص2379)دامپی یر، مشاهده و آزمایش است 
 توان در قرون وسطای متأخرتوان به این نتیجه رسید که هرچند نمینابراین با توجه به مطالب گذشته میب

ود گونه آزمایشی در آن عصر وجهای بسیار دقیق بود، اما انتظار اینکه هیچای مبتنی بر آزمایششاهد تجربه
رداختند پهایی که اشاره شد، به آزمایش میلهان این عصر نیز با همان روشست. متأیننداشته باشد نیز صحیح 

 دادند. و به آن اهمیت می
اما مرحله بعدی  ؛اجمال با آزمایش همراه بوده استگرایی رایج در قرون وسطای متقدم، بهپس تجربه

ا گرایی خاص یعنی محاسبه دقیق نیز همراه است یشرط دوم تجربه با ،گراییآیا این نوع از تجربه این است که
ای پاسخ کند یا از توصیف کیفی؟ برگرایی از توصیف کمی از طبیعت استفاده میخیر؟ آیا این نوع از تجربه

آیا  ؛کارگیری آن، در قرون وسطای متأخر مورد بررسی قرار گیردهبه این مسئله لازم است ریاضیات و نحوه ب
ورد کردند یا خیر؟ در این متفاده میآنها برخلاف سنت ارسطویی، از ریاضیات برای تحقیقات علمی خود اس

ند، در گیرهای کمی در علوم مورد استفاده قرار میگونه که امروزه ریاضیات و روشنیز نباید انتظار داشت آن
دانان قرون وسطای متأخر، با استفاده از قواعد اما شواهدی وجود دارد که الهی ؛آن عصر نیز استفاده شوند

 & Stephen) داداهمیت می ی که به ریاضیات کمترا از روش تجربی ارسطویتجربی خود رروش  ،ریاضی

Carlos Flores,1447, p 129) اند.متمایز کرده 
ه ها را داشت و البتترین پیشرفتهای سیزدهم و چهاردهم، نورشناسی موضوعی بود که برجستهدر قرن 

ویژه توجه کسانی را که در فلسفه متمایل به آگوستین و نوافلاطونیان داشتند، هتحقیق درباره نور ب
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( نیز در نورشناسی مطالعات فراوانی داشته و آثار فراوانی 7458-7713) انگیخت. رابرت گروستستبرمی
 یکی .(Grosseteste, 2921؛ 342ص ،1: ج2333،)ر.ک: كاپلستون گذاشته است یدر این موضوع از خود به جا

داد این بود که در نورشناسی، امکان بحث کردن آن از دلایلی را که گروستست به مطالعات نور اهمیت می
تر اینکه او معتقد بود، باید همه طبیعت را در و مهم (221ص  :2372كرومبی،) ریاضیات وجود داشت وسیلهبه

 ,McEvoy, 1444, p.xii; grant 72، ص2337، كاپالدی) مورد مطالعه قرار داد های ریاضی و هندسهقالب قانون

2992, p22;). 
دان دیگری که به ریاضیات اهمیت فراوان داده است، راجر بیکن است. او سعی داشت در برنامه الهی 

همچنین او معتقد  .(Rouse Ball, 1424, p.221) آموزش دانشگاه، ریاضیات و هندسه را جایگزین منطق کند
رو او ریاضیات را در علم زاین. ا(Kline, 2913, p.241) بود که کتاب طبیعت به زبان هندسه نوشته شده است

فرض سایر علوم است و ریاضیات پیشکه و معتقد است  (123ص ،1ج :2333كاپلستون،) گرفتکار میه ب
هی است که بدون ریاضیات در نجوم هیچ اند. بدیمنطق، صرف و نحو نیز تا حدی به ریاضیات وابسته

  .(123)همان: ص توان یافتپیشرفتی نمی
و آلبرتوس کبیر که مطالعات  (213)همان: ص همچنین علم آرمانی دانس اسکوتوس علم ریاضیات بود 

یز نغافل نبوده و در آن زیادی در علوم طبیعی کرده و شروح زیادی را بر آثار ارسطو نوشته بود، از ریاضیات 
 .(322: ص2377،لیندبرگ) لیف زده استدست به تأ

دانان قرون وسطای متأخر، به ریاضیات نیز اهمیت شود که الهیبا توجه به مطالب گذشته روشن می 
موجود  گراییتجربه توان نتیجه گرفت کهاز این مطالب می. اندکار گرفتهه را در مباحث خود ب دادند و آنمی

ش لهان اصرار دارند تا از آزمایأزیرا برخی از مت ؛گرایی عام باشدتواند از نوع تجربهخر نمیدر قرون وسطای متأ
 های خود بهره ببرند.و ریاضیات در علوم نیز استفاده کرده و از محاسبات دقیق ریاضیات در بحث

 شناختی گرایی روشو طبیعت راییگرابطه تجریه .1-3-3
گرایی خاص بوده است، دیگر زمان از نوع تجربه در قرون وسطای متأخر گراییبا روشن شدن اینکه تجربه

ن از متألهان شناختی را بیان کنیم. چند تگرایی روشگرایی خاص و طبیعتآن فرا رسیده که رابطه تأکید بر تجربه
 ، ویلیام اوکامی(37-32: ص2394)لازی،بزرگ همچون رابرت گروستست، راجر بیکن، دانس اسکوتوس 

ورزیدند و معتقد بودند که و دیگران، در مطالعه طبیعت بر روش تجربی تأکید می (22-24: ص2394لسون،)ژی
روش تجربی تنها روش شناخت طبیعت است و روش تجربی برای شناخت آن کافی است. بدین ترتیب، کسی 

عت در شناخت طبیداند و همچنین روش تجربی را که در شناخت طبیعت روشی غیر از تجربه را شایسته نمی
واند تهای طبیعی فقط از طبیعت استفاده کند؛ زیرا اساسا روش تجربی نمیداند، باید در تبیین پدیدهکافی می

رو روش ، از قلمفراتر از طبیعت را مورد بررسی قرار دهد، پس استفاده از اصول فراطبیعی در شناخت طبیعت
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 تواند بشناسد.یره حس و تجربه است، میتجربی خارج است و روش تجربی آنچه را که در دا 
حال اگر روش تجربی تنها روش برای مطالعه طبیعت باشد که با وجود آن نیاز به روش دیگری نیست،  

آیند و اصول یم تجربی فراچنگروش  وسیلهبههای طبیعی باید به اصول طبیعی تمسک کرد که در تبیین پدیده
  د.ها مورد استفاده قرار گیرنتوانند در تبیین این پدیدهدورند، نمیطبیعی که از دسترس این روش به فرا

یاضیاتتأ  .9-9  کید بر استفاده از روش کمی و ر
کید زیادی بر استفاده از ش کمی اهمیت زیادی داده شده و متألهان قرون وسطی تأدر این قرون به رو

ریاضیات کلید همه علوم از جمله علوم  که های ریاضی و روش کمی داشتند. آنها معتقد بودنداستدلال
اده از کید بر استفأتکه رسد ریاضیات ابزار مهمی است. به نظر می ،طبیعی است و برای شناخت طبیعت

 شناختی است.گرایی روشوجود آمدن طبیعته کید بر روش تجربی باعث بأریاضیات نیز مانند ت
 شود:بندی میصورت زیر صورتمقدمات این ادعا به 

 .کید داشتندأوضوح بر استفاده از ریاضیات و روش کمی در علم تبه لهان قرون وسطای متأخرأمت .7

(McEvoy, 1444, p.xii; grant, 2992, p22; Kline, 2913, p241; Moran,1443,p.24-11) 

ای طبیعی هپذیر باید در تبیین پدیدهفقط اصول و قواعد کمیتکه کید بر روش کمی بدین معناست تأ .4
 آیند.اند و فراچنگ کمیت درنمینه اصولی که کیفی ،مورد استفاده قرار گیرد

های کمی مورد شود آنها را در قالببلکه کیفی هستند و نمی ؛پذیر نیستنداصول فراطبیعی کمیت .8
 مطالعه قرار داد.

پذیر ل کمیتوکه این اص چرا ؛در تبیین طبیعت نباید از اصول فراطبیعی استفاده کردکه نتیجه آن است  .2
یعی منع کید و از استفاده اصول فراطببیعت بر استفاده از اصول طبیعی تأنیستند. اگر ما در تبیین ط

کید بر روش ریاضی همچون تأشناختی است. بنابراینگرایی روشکنیم، حاصلش طبیعت ید بر ک، تأ
 شناختی خواهد انجامید. گرایی روشروش تجربی، به طبیعت
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 گیری. نتیجه9
ا جدی این مبننوین است. گرچه بروز و ظهور های مهم علم از ویژگی شناختی یکیگرایی روشطبیعت

وان تعلم نوین در پژوهش و تحقیقات علمی در انقلاب علمی صورت گرفته است، لکن خاستگاه آن را می از
ثیر الهیات أآنیم که ت نوشتار در پیما در این  رولهان مسیحی یافت. ازاینأو در میان مت در قرون وسطای متأخر

 شناختی مورد واکاوی قرار دهیم. گرایی روشمسیحی در قرون وسطای متأخر را در پیدایش طبیعت
 شناختیگرایی روشرسد که الهیات مسیحی در پیدایش طبیعتبا توجه به قرائن و شواهد موجود، به نظر می 

مخلوق  تبیین ویژه از رابطه خالق و ،ثر بودهؤشناختی مرایی روشگثر بوده است. اولین عاملی که در طبیعتؤم
کویناس و  توان مستقلا شناخت مخلوقات نیازی به شناخت خدا ندارد و آنها را می معتقدند که اوکاماست. آ

عای ثر بوده است؛ زیرا ادؤشناختی همسو و در آن مگرایی روششناخت. اعتقاد دو اندیشمند مذکور با طبیعت
شناختی این است که برای شناخت مخلوقات نباید پا را فراتر از طبیعت بگذاریم و اعتقاد گرایی روشعتطبی

ت. او اس اوکام وسیلهبهتفکیک حوزه دین و علم  ،دیگر کند. عاملمییید دو اندیشمند مذکور این ادعا را تأ
های مطالعه یک از روشزیرا هیچ ؛آمیختهای مطالعه دین و علم را در هم معتقد بود که نباید قلمرو و روش

ختی شناگرایی روشعلم و دین شایستگی ورود به قلمرو دیگری را ندارد. دیدگاه او از این جهت در طبیعت
ثر است که معتقد است نباید هیچ عامل فراطبیعی را در شناخت طبیعت داخل کرد که همان ادعای ؤم

روش کمی در شناخت طبیعت  گرایی وکید بر تجربهأت ،لشناختی است. آخرین عامگرایی روشطبیعت
کید داشتند که برای طبیعت تنها روش تجربی و روش بر این مطلب تألهان در قرون وسطای متأخر است. متأ

گرایی توان طبیعت را شناخت. این دیدگاه نیز از این جهت در طبیعتکمی مفید است و از راه دیگر نمی
رو های طبیعی هستند و ازاینه روش تجربی و کمی فقط قادر بر شناخت پدیدهثر است کؤشناختی مروش
 توان در شناخت طبیعت پارا از آن فراتر نهاد. نمی

  



 

 

8

8 

 نامهپژوهش

88 

 5سال
اره 

شم
/

99  /
ان 

ست
 تاب

ر و
بها

99
11

 

8
8 

 

هش پژو
نامه

علوم
 

نی نسا ا
 

می سلا ا
 

ماره 
ش

پانز
هم، د
 

تان 
بس ر و تا

بها
140

0
  

88 

 منابعفهرست  
 

 منابع فارسی 
 ، ترجمه اسماعیل سعادت، چاپ اول، تهران، انتشارات هرمس. در آسمان(. 7813ارسطو ) .7

 .، پژوهشگاه فرهنگ و اندیشهتهران، چاپ اول، ترجمه پیروز فطورچی، دین و علم(. 7834)باربور ایان .4

یان(. 7885باومر، فرانکلین لوفان) .8 ، ترجمه کامبیز گوتن، چاپ دوم، تهران، های اصلی اندیشه تربجر
 انتشارات حکمت.

 شر،.و الن ، الطبعه الاولی، بیروت، الموسسه العربیه الدراساتموسوعه الفلسفه(. 7382بدوی، عبدالرحمن) .2

 ، چاپ اول، تهران، نشر پارسا.آمار توصیفی در علوم رفتاری(. 7815هومن، حیدرعلی) .5

یخ علم(. 7813دامپی یر) .6  ، انتشارات سمت،.، تهران، چاپ اول، ترجمه عبدالحسین آذرنگتار

کویناس(. 7887الدرز، لئوجی) .1 ان، الدین عباسی، چاپ اول، تهر، ترجمه شهابالهیات فلسفی توماس آ
 وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی.

 ، ترجمه احمد احمدی، چاپ پنجم، تهران، انتشارات سمت.نقد تفکر فلسفی ترب(. 7833ژیلسون، اتین) .8

 ، سروش،.، تهران، چاپ دوم، ترجمه علی حقیفلسفه علم(. 7881)، نیکلاسکاپالدی .3

یخ فلسفه(. 7888کاپلستون، فردریک) .73 چاپ اول، تهران، انتشارات علمی و  ، ترجمه ابراهیم دادجو،تار
 فرهنگی.

، ترجمه مسعود علیا، چاپ دوم، تهران، ای بر فلسفه قرون وسطیدیباچه(. 7881کاپلستون، فردریک) .77
 انتشارات ققنوس.

گوستین تا گالیله(. 7817)، آ.سیکرومبی .74  .، تهران، انتشارات سمت، چاپ اول، ترجمه احمد آراماز آ

 ، ترجمه علی پایا، چاپ ششم، تهران، انتشارات سمت.درآمدی بر فلسفه علم (.7833لازی، جان) .78

 .تهران، انتشارات حکمت ، چاپ اول،، ترجمه حسین کرمیفلسفه علم(. 7833، جیمز)لیدمن .72

، انتشارات تهران ، چاپ اول،ای، ترجمه فریدون بدرهسرآتازهای علم در ترب(. 7811)، دیوید.سیلیندبرگ .75
 .و فرهنگیعلمی 

یخ علم و فناوری(. 7881مک کلیلن، جیمز و هرولد درن) .76 ، ترجمه عبدالحسین آذرنگ و نگار نادری، تار
 چاپ اول، تهران، انتشارات سخن.

یخ فلسفه ترب(. 7811ملکیان، مصطفی) .71  قم، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه. ،تار

 

 منابع انگلیسی 
1. Grant, Edward, Foundations of modern science in the Middle Ages , New York, 

Cambridge University Press, 1889. 



 

 

 

بر
سی  ر

یشه ر
ت

طبیع
های 

یی ا گر
 

وش
ر

ختی  شنا
 در

خر متأ ای 
سط و

ون 
قر ی در 

مسیح ت 
لهیا ا

 
83 

2. Grosseteste, Robert, On light, translated by C., Clare & Riedl, M.A., Milwaukee, 

Marquette University Press, 1842. 

3. Kline, Morris, Mathematics in Western Culture, New York, OXFORD 

UNIVERSITY PRESS,inc, First published,1833. 

4. Marenbon, John, later Medieval Phiosophy , First Publishd, lonan & new York, 

Routledge& Kengan Paul, 1891. 

3. McEvoy, James, Robert Grosseteste GREAT MEDIEVAL THINKERS , Oxford 

University Press, Inc.2111. 

9. Moran, Dermot,”Nicholas of Cusa(1411–1494): platonism at the Dawn of 

Modernity”, In: Hedley Douglas & Sarah Hutton, Platonism At The Origins Of 

Modernity, Dordrecht, Springer,2119. 

1. Plantinga, Alvin, Where the Conflict Really Lies, New York, Oxford University 

Press, Inc, 2111. 

9. Rouse Ball, W. W., A Short Account of the History of Mathematics, New York, 

Dover Publications, Inc. 2111  

9. Ruse, Michael, “Methodological Naturalism under Attack” in: Robert T. 

Pennock, Intelligent Design Creationism and Its Critics( London, The MIT 

Press, 1001), 
11. Stephen, F. Brown & Juan Carlos Flores, Historical dictionary of medieval 

philosophy and theology, Lanham, The Scarecrow Press, Inc,2111 .  

11. Tillich, paul, , Systematic Theology, Londan, Univeersity of chicago press, 1831 



 

 
 



 

 
 
 
 

 مطالعه تطبیقی فلسفه حقوق در جهان اسلام و غرب

 1غیاث الدین قیاسی سررکی 
  2خداداد حکیمی

 چکیده

ترین فلسفه حقوق امروزه از پرکاربردترین مباحثی است که به تحلیل فلسفی بنیادی
صورت به ،دانان مسلمانپردازد. این عنوان در مطالعات حقوقموضوعات حقوقی می

وجود، مشخص و منسجم، طرح نگردیده و نخستین بار در غرب استفاده شده است. بااین
ویژه در علم اصول فقه مطرح گردیده صورت پراکتده در علوم اسلامی بهبرخی مسائل آن به

 نآ چرایی تبعیت از حقوق و الزامات ناشی از ترین مباحث فلسفه حقوق، نخستْ است. مهم
اما در  ؛اندله رویکردهای متفاوتی را اتخاذ نمودهئاست؛ مکاتب حقوقی در تحلیل این مس

دهد. مورد دیگر، هدف اندیشه اسلامی، اراده تشریعی خداوند مبنای حقوق را شکل می
اساس اصالت فرد و اصالت اجتماع، دو تحلیل متفاوت از هدف  در غرب بر .حقوق است

تر حقوق، راهبری انسان به سعادت ابدی گرش اسلامی هدف مهمولی در ن ؛حقوق ارائه شده
پیوند آنها، از مسائل دیگر فلسفۀ  نسبت حقوق و اخلاق و حقوق و دین و نیز چگونگی است.
های اسلامی اما در آموزه ؛شودگرایان در مورد آنها اتفاق نظر دیده نمیاندکه میان مادیحقوق

به روابط آنها نیز صحه گذاشته شده است. تفاوت نظر ضمن اذعان به تمایز این مفاهیم، 
رغم این اما علی ؛است اسلام و غرب در مسائل فلسفۀ حقوق، ناشی از عوامل مختلف

 انکار است.ها و اختلافات، وجوه اشتراک نیز میان رویکرد اسلامی و غربی، غیرقابلتفاوت

  .اسلامفلسفه حقوق، انسان، اندیشه غربی، مکتب  واژگان کلیدی:

  

                                                      
 sqiasi54@gmail.com.  استادیار جامعه المصطفی . . 7
 h.khudadad777@gmail.co. دانشجوی دکتری رشته حقوق خصوصی  4
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 مقدمه  

اما  ،گرددمیلادی بازمی 78ل قرن یهرچند عمر طولانی ندارد و به اوا« فلسفه حقوق»پیدایش عنوان 
و چرایی الزام ناشی از آن، از مباحث بنیادینی است که پیشینه  ،بحث از ماهیت و چیستی حق، قانون و عدالت

های حقوقی است. این مباحث از دیرباز فکر و اندیشه در تاریخ داشته و همزاد حقوق و پیدایش نظام ایدیرینه
ها و مکاتب مختلف و حتی متعارض حقوقی اندیشمندان را به خود مشغول داشته و منتج به پیدایش نظریه

وسیله های حقوقی مختلف بهگردیده است. اهمیت بحث از فلسفه حقوق در این است که به یمن آن، نظام
انتخاب و اجرای قواعد حقوقی بهتر، میسر  ،مورد ارزشیابی قرار گرفته و در نتیجه آندانان اندیشمندان و حقوق

دان گردد. از سویی، مباحث فلسفه حقوق مانند شناخت درست از مبانی، منابع و اهداف حقوق، حقوقمی
 سازد.های حقوق و تحلیل مناسب مباحث حقوقی قادر میرا بر فهم بهتر مسائل و پیچیدگی

ترین مباحث فلسفه حقوق را از منظر جهان غرب و اسلام مورد مطالعه تطبیقی قرار شتار مهماین نو 
شود که حقوق اکثریت قریب به اتفاق کشورهای اسلامی مبتنی بر ز اهمیت تلقی میئرو حادهد و ازآنمی

قتضی روابط و تعامل الملل مفقه بوده و یا حداقل در توافق با آن تنظیم شده است و از سوی دیگر، نظام بین
تطبیقی فلسفۀ حقوق از منظر حقوق  صۀ جهانی است. بنابراین، پژوهشها در عرو دولت ها، مکاتبنظام

تواند به شناخت فلسفۀ حقوق از منظر اسلامی، کمک فراوان بنماید تا علاوه بر مطالعۀ می ،غرب و اسلام
 نظام حقوقی دیگر، متمایز و برجسته گردد. این موضوع از منظر اسلامی، امتیازهای آن در مقایسه با

ها و تجارب آنان در فهم حقوق و کارگیری اندیشهو نیز به همچنین مطالعه فلسفه حقوق از منظر غرب
ی است که اتا جایی که مغایر احکام اسلامی نباشد، امر پسندیده ،تروضع و اجرای قواعد حقوقی مناسب

: استقرار  ، بدینگرددهایی که در این زمینه طرح میترین پرسشاهمیت آن بر کسی پوشیده نیست. مهم
گردد؟ منشأ الزام ناشی از غرب و اسلام چه شناختی از انسان دارند؟ چرا انسان به پیروی از حقوق ملزم می

قواعد حقوق از نظر غرب و شریعت اسلام چیست؟ هدف از وضع حقوق و قانون چیست؟ میان حقوق و 
 وق و دین چه ارتباطی وجود دارد؟اخلاق و نیز حق

های مختلفی ابراز شده و هر نحله یا گروهی طبق مبانی و اصول مورد ها، دیدگاهدر پاسخ به این پرسش 
اعتقاد خویش و با توجه به شناختی که از انسان دارند و یا به موجب اعتقادی که به نقش مهم حکومت در 

ها و مکاتب در بستر زمان با ایراد نقد و نظرها اند و این نظریهبرگزیدهای را نظریه وضع و اجرای قانون دارند،
بعضا به افول گراییده و یا تکامل یافته است. اعتقاد به اهمیت اجتماع و تاریخ جوامع در ساخت قواعد حقوق 

ف نظر های حاکمان، از عوامل دیگر اختلاو هدف آن و نیز دفاع از حقوق و آزادی فرد در برابر خودکامگی
 شود. در مسائل فلسفه حقوق شمرده می

ان در اختصار نگاهی به جایگاه انسدر این نوشتار پس از تبیین مفهوم فلسفه حقوق و موضوع آن، ابتدا به
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شود، ترین بحث از مباحث فلسفه حقوق شمرده میسپس در بحث مبانی که مهم ،دهشاندیشه غرب و اسلام 
گردد. در ادامه نظریاتی که در پاسخ به هدف حقوق در حقوقی ارزیابی می مکاتب حقوقی از نگاه دو نظام

ق و رابطه حقوق و اخلا ،ده و در نهایتششریعت اسلامی و اندیشه سکولاریستی غرب ابراز گردیده بررسی 
 .گیردمیرابطه حقوق و دین مورد بحث قرار 

 شناسی و کلیاتمفهوم

 فلسفه حقوقـ 9

از دو واژه فلسفه و حقوق تشکیل یافته است. در تبیین مفهومی، ضروری است این دو واژه،  فلسفه حقوق
 اختصار توضیح داده شود:جداگانه به

( به معنای Sophia( به معنای عشق و محبت و )philosفلسفه، ترجمه دو واژه یونانی) فلسفه:الف(  
در  .(22: ص2393، )خوئینی دانایی استو فیلسوف کسی است که دوستدار حکمت و  ،علم و حکمت است

)موجود بما  شودکه با شیوه عقلی از احوال موجود مطلقتعریف مشهور، فلسفه عبارت از علمی دانسته می
در تعریف دیگر آمده است:  .(92ص ،2ج: 2393 )مصباح یزدی، کندهو موجود( یا از احوال کلی وجود بحث می

گیرد و تلاشی است عقلی برای از اندیشیدن درباره امور مایه میفلسفه به معنای عشق به معرفت است، 
هایی در برای بشر همواره پرسش (21ص ،2ج، 2331، )كاتوزیان رویدادها رسیدن به حقیقت و پی بردن به مبانی

ها فلسفی نباشند و مورد هستی و امور پیرامونی آن مطرح بوده است. به اعتقاد برخی، جهانی که در آن انسان
توان ندیشند، نمیارزشمند، عادلانه و درست است نی های فلسفی نداشته باشند و در مورد آنچه واقعی،پرسش

 «فلسفه اولی»نام ه باشد، دانشی ب «مطلق وجود»هایی اگر آن را جهان انسانی نامید. متعلق چنین پرسش
ناظر به فلسفه در کاربرد مطلق آن  ،شددر ابتدا از فلسفه ذکر  که یاست. تعریفگویی از آن دار پاسخعهده

گردد؛ مانند است. در حالتی که متعلق پرسش، وجود و موضوع خاصی باشد، به آن فلسفه مضاف اطلاق می
الیه خود را مضاف ،فلسفه حقوق. فلسفه مضاف، دانشی است که با روش عقلانی/ انتقادی و فلسفه اخلاق

بنابراین، با توجه به مطالب  .(11-14: ص2392، نیا و دیگرانحکمت) دهداز نگاه بیرونی مورد مطالعه قرار می
 گیرد. بندی فلسفه مضاف قرار میگردد که فلسفه حقوق در دسته، روشن میشدهذکر

اما در لغت دو معنای  ؛است. حق دارای معانی متفاوتی است« حق«جمع واژه  «حقوق»ب( حقوق: 
 اصلی دارد:

 ؛است در مقابل باطل و نادرست ،راست و درست. حق به معنای وصفی، معادل 7

 جر،)نقطه مقابل تکلیف قرار دارددر . حق به معنای اسمی، به معنای امتیاز، سلطه و توانایی است و 4
  .(329ص ،2ج، 2332

آید، حق به معنای اسمی آن اراده هرگاه از حق سخن به میان می ،در علوم سیاسی، اجتماعی و حقوق
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مفهوم اسمی، امر اعتباری است که برای کسی و به ضرر دیگری از سوی یک مقام شود. حق به می 
 گردد و سه طرف دارد: دار )خدا، عقل، طبیعت و دولت( وضع میصلاحیت

 حق؛من له الحق= ذی 
 من علیه الحق= مکلف؛ 
 .متعلق یا موضوع حق 

به موجب قانون یا قواعد حقوقی به عبارت از سلطه، اختیار، امتیاز و توانایی است که »به این معنا، حق 
توانند در روابط اجتماعی اراده خود را شود که به موجب آن میاشخاص نسبت به متعلق آن)حق( اعلام می

  .(12، ص2371)مدرس،  «به یکدیگر تحمیل کنند و همدیگر را به رعایت و احترام آن الزام نمایند

شود. حقوق به این مفهوم به حاکم بر جامعه نیز اطلاق میگاهی به مجموعه قواعد « حقوق»واژه البته 
و  ،دهنده مجموع نظام و قوانین است؛ مثل حقوق افغانستان یا حقوق اسلامصورت جمع به کار رفته و نشان

پردازد؛ مثل حقوق علمی است که به تحلیل مقررات حاکم بر روابط اجتماعی می« حقوق» گاهی مراد از واژه
معنای مورد نظر در این نوشتار، حقوق به معنای اول است؛  .(23، ص2371)كاتوزیان، ا و ... مدنی، حقوق جز

مبنای اعتبار  ،که در این صورت استمقصود در مواردی، معنای دوم حقوق ها و امتیازها. یعنی مجموعه حق
و « حقوق»و  «فلسفه» معنای واژه شدند. پس از روشن شوو الزام حقوق فردی در فلسفه حقوق بحث می

گیرد و با توجه به مطالب موضوع بندی فلسفه مضاف قرار میدانستن این موضوع که فلسفه حقوق در دسته
توان گفت: علمی است که از چیستی، الاتی که در فلسفه حقوق مطرح است، در تعریف آن میؤبحث و س

رابطه و دین، رابطه حقوق با اخلاق،  های قواعد حقوقی، رابطه حقوق باویژگی مبانی، منابع و اهداف حقوق،
 کند.سایر علوم بحث میحقوق با فقه و با 

 موضوَ فلسفه حقوق ـ2

شناخت  ،رسدجمله در فلسفه حقوق ضروری به نظر می لی که شناخت آن در هر علمی ازئیکی از مسا
ع هر آن است. موضوعلوم بسته به موضوعات  تمایز ،چرا که به باور بسیاری ؛گستره موضوعی آن علم است

دار بحث درباره آن است. در علم منطق ن علم عهدهآکه  علمی در حقیقت شامل مباحث و قضایایی است
ن بحث آعوارض ذاتی  موضوع علم عبارت از آن دسته اموری دانسته شده است که در آن علم از احوال و

اری ل علوم اعتبشام لوم حقیقی است وشود. باور بر این است که تعریف منطقی از موضوع علوم، ویژه عمی
ی است ادر علوم حقیقی عوارض ذاتی به گونه .(12: ص2393)خوئینی، گرددنمی ،ن استآکه حقوق نیز جزو 

رابطه آن را با موضوع فهم  ،که ذهن بدون واسطه و یا استدلالی و به گونه مستقیم یا با قراردادن حد وسط
ضرورت  ،وجودبااین .اری رابطه موضوعات و محمولات قراردادی استکه در علوم اعتبدرحالی ؛نمایدمی

انکار است. نکته مهمی که در بحث از موضوع فلسفه شناخت موضوعات در این دسته از علوم نیز غیرقابل
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توجه به نوع دید در مسائل آن است. پیروان مکاتب مختلف حقوقی نگاه  ،حقوق نباید از نظر دور داشت
سفه حقوق فل ،پیروان مکتب تحلیلی حقوق ،ئل فلسفه حقوق نخواهند داشت. از باب مثالیکسانی به مسا

که در درحالی ؛شودن به رابطه منطقی میان قواعد تمرکز میآه منطق حقوقی منحصر دانسته و در را بیشتر ب
انرژی شود، حقوق رسوب تاریخی عادات و رسوم اجتماعی دانسته می ،مکتب تاریخی حقوق که در آن

های کتبپیروان م است.ن در بستر تاریخ متمرکز آیت ایجاد قواعد حقوقی و دگرگونی پیروان آن درباره کیف
 در مورد ،بنابراین .(14-29، ص2331)كاتوزیان،  نگرندفلسفی هم از زاویه دیگری به مسائل فلسفه حقوق می

ه به تعریفی که از فلسفه مضاف و فلسفه با توج ،وجوداینه حقوق اتفاق نظر وجود ندارد. باموضوع فلسف
 توان شامل محورهای ذیل دانست: ئه شد، موضوع فلسفه حقوق را میاحقوق ار

طورکلی، از قبیل مبانی، منابع و اهداف حقوق، منطق آن، رابطه حقوق با مباحث ناظر به حقوق به (الف
 ی و مانند اینها؛حقوقدین، رابطه حقوق با اخلاق و با فقه، ثبات و تغییر قواعد 

مباحث ناظر به موضوعات جزئی حقوق، از قبیل چیستی عدل، فلسفه و چیستی آزادی، چیستی  (ب
 حق، چیستی تعهد و نظم و حق حیات و سایر موضوعات مرتبط با حقوق. 

 بینی اسلام. انسان در تفکر ترب و جهان9

همکاری با همنوعان خویش توانایی  طبیعت، اجتماعی خلق شده است تا در اجتماع و از طریقبشر به
زندگی اجتماعی، منافع و نیازهای مشترک  ها درهای خویش را پیدا نماید. ازآنجاکه انسانمین نیازها و خواستأت

ند، بروز نزاع و دعوا میان آنان یک امر طبیعی است. ایجاد حقوق به هست یطلبداشته و همه دارای طبیعت نفع
منظور تأمین نظم و جلوگیری به ،اندکم بر روابط اشخاص از آن حیث که عضو جامعهمفهوم مجموعه مقررات حا

یا حل نزاع، تدبیری است که از سوی بشر برای این امر سنجیده شده است. انسان و روابط او با همنوعانش، 
اوت نگاه و تف استانسان و شناخت او حائز اهمیت  ،بنابراین ؛دهدمحور اصلی مباحث حقوقی را تشکیل می

 گردد.های متعدد و متفاوتی در حوزه فلسفه حقوق میموجب به وجود آمدن دیدگاه ،در مورد انسان

در مورد حقیقت انسان دو دیدگاه وجود دارد: مادی و الهی. طبق دیدگاه مادی، تمام حقیقت انسان  
دی در کنار سایر عنوان یک پدیده مابینی غرب بهمنحصر در وجود جسمانی اوست. انسان در جهان

، اعتقاد بر استل به حقیقت مادی انسان ئگیرد. در تفکر غرب که قاهای مادی مورد مطالعه قرار میپدیده
توان برای او حقوق و قانون وضع کرد. اما ادیان توان انسان را شناخت و میست که با قوانین مادی میااین 

کید آسمانی از جمله اسلام، انسان را دارای دو بعد د انسته و علاوه بر بعد مادی، بر بعد معنوی او هم تأ
واسطه آن از سایر حیوانات این اعتقاد وجود دارد که حقیقت انسان روح اوست که به ،اند. در این دیدگاهکرده

ثم سواه و قرآن مجید نیز بر دوبعدی بودن انسان تصریح دارد:  .(19، ص2337 نیا،)سبحانیگردد متمایز می
 ،یعنی پس خدا اندام انسان را موزون ساخت و از روح خویش در وی دمید ؛(3: )سجده فیه من روحهنفخ 
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توجه به این دو نگاه و برداشت متفاوت  ،اینبنابراشاره به بعد معنوی وی دارد.  ،که دمیده شدن روح در انسان 
ما را در فهم بهتر مبناها و  در تحلیل مباحث حقوقی و فلسفه آن بسیار اهمیت داشته و ،در مورد انسان

 های موجود یاری خواهد نمود.تفاوت

اما بر مبنای اندیشه اسلامی حیات انسان  ؛در تفکر غربی حیات انسان محدود به زندگی در دنیاست
برای  ،بینیمنحصر به زندگی این جهانی نبوده و اعتقاد به حیات پس از مرگ وجود دارد و با توجه به این جهان

ست و برخلاف تعهد و تکلیف عمل اسویه شود. از دیدگاه غرب حقوق یکگذاری میانسان حقوق پایه
 دنرواند و لازم و ملزوم یکدیگر به شمار میحقوق و تکلیف در کنار هم ،که از منظر اسلامدرحالی ؛کندمی

 .(39، ص2394زاده، )موسی

کرامت این است که انسان دارای حرمت است و حق دارد  از سویی، انسان دارای کرامت است. منظور از
اجه حیثیت او را با خطر مو ،گفتار و رفتار خویش د و کسی حق ندارد باکندر جامعه به طور محترمانه زیست 

صورت برابر برخوردار است و از آن به ،به دلیل انسان بودن اً سازد. کرامت چیزی است که هر انسانی صرف
  .(2، ص2393 )احمدی،گردد سایر حقوق انسانی برخوردار می از ،و به موجب آن نیستاو قابل سلب از 

 :بینی اسلامی، انسان از دو نوع کرامت برخوردار استدر جهان
یکی کرامت ذاتی که در خلقت او نهاده شده است؛ یعنی امتیازاتی که انسان نسبت به سایر موجودات  

مْنَا بَنِ  وَ  ها اشاره شده است:کلی بدانصورت در این آیۀ شریفۀ بهدارد و  الْبَرِّ  یآدَمَ وَحَمَلْنَاهُمْ فِ  یلَقَدْ کَرَّ
لْنَاهُمْ عَلَی یوَالْبَحْرِ وَرَزَقْنَاهُمْ مِنَ الطَّ  نْ  رٍ یکَثِ بَاتِ وَفَضَّ راستی ما فرزندان آدم را و به ؛لًا یتَفْضِ  خَلَقْنَا مِمَّ

ها نشاندیم، و از چیزهای پاکیزه به ایشان روزی دادیم و و دریا بر مرکب گرامی داشتیم و آنان را در خشکی
 (.13های خود، برتری آشکار دادیم )اسراء: آنها را بر بسیاری از آفریده

دوم کرامت اکتسابی؛ یعنی استعدادهایی در نهاد انسان قرار داده شده که با استفاده از آن و با انجام اعمال  
قرآن  .(191، ص2334)مصباح یزدی،نوع کرامت را کسب نموده و به بالاترین مقام نایل آید اختیاری خود، این 

تْقَاکُمْ فرماید: در مقام بیان کرامت اکتسابی می
َ
هِ أ کْرَمَکُمْ عِنْدَ اللَّ

َ
شما نزد ترین تحقیق ارجمندبه ؛إِنَّ أ

تنها به  ،مکاتب حقوقی غیردینی(. این در حالی است که 78: )حجرات خداوند پرهیزگارترین شماست
 اند .لئکرامت ذاتی انسان قا

کید به این مسئله های دیگر ن یک اصل مطرح است و بیش از مکتبعنوادر اسلام، احترام انسان به  تأ
در ادیان دیگر نیز کرامت انسانی  و نموده است. حتی موضوع کرامت انسان اختصاص به دین اسلام ندارد

کید بوده  در تحلیل  . همچنینتوان از کرامت انسان سخن گفتراحتی میاست. بنابراین از نگاه دینی بهمورد تأ
مبانی، اهداف و دیگر مباحث فلسفه حقوق، توجه به جایگاه انسان و نوع نگاه مکاتب مختلف حقوقی به 

  انسان بسیار مهم است که باید به آن توجه شود.
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 . نظام حقوقی اسلام9

)حقوق(،  به ترتیب به مفهوم قانون ،صطلاحات شرع یا شریعت، شارع و تشریعا ،در حقوق اسلام
گردد. در برابر شارع اطلاق می به ذات خداوند متعال، رود وگذاری به کار میگذار و تقنین یا قانونقانون
ریعت ش، نظام حقوقی اسلام که از آن به استعقل خودبنیاد  گفته که بیشتر متکی برهای حقوقی پیشنظام

گردد، مبتنی بر اراده شارع است. شریعت در لغت به معنای راه راست و آشکار و در اصطلاح عبارت تعبیر می
هرچند از این  .(23،ص2339 )قنواتی،از مجموعه قواعد دینی است که خداوند برای بشر تشریع نموده است 

قواعد  ،توان به کلیت آن، میاستبشر نظر که قواعد شریعت اسلام ناظر بر تنظیم روابط فردی و اجتماعی 
تر، این قواعد به سه حوزه عقاید، اخلاق و احکام عملی مربوط اما در نگاه دقیق ؛حقوقی اسلامی اطلاق نمود

گیرد که شامل مباحث عبادات و در علم فقه مورد بررسی قرار می ،عملی شود. قواعد مربوط به احکاممی
ر احکام عملی مربوط به معاملات در حقیقت معادل چیزی است که از آن گردد. قواعد ناظر بمعاملات می

 مبانی حقوق اسلامی در یک تقسیم به دو نوع مبانی اولیه و .)همان( گرددامروزه به حقوق وضعی تعبیر می
گردد. مبنای اولیه حقوق اسلامی عبارت است از حق خداوند که منبع سایر حقوق به تقسیم میمتوسطه 

ند از حق حیات، اصورت کلی عبارتهب ،شودکه از مبنای اولیه ناشی می اما منابع متوسطه ؛رودیشمار م
)مجمع محققین و طلاب  کرامت انسانی، حق آزادی، مصلحت، اصل عدالت، مساوات و اصل خداجویی حق

 .(137، ص2331 افغانستان،

سوی شارع مقدس است که با توجه به  منشأ اعتبار قواعد حقوقی از نگاه اسلام، جعل و اعتبار آن از
منظور قوانینی را به ،الامریبا در نظر گرفتن واقعیت انسان و مصالح و مفاسد نفس ،شناختی که از انسان دارد

از نظر ماهوی، برخلاف مکاتب دیگر که در  نماید. بنابراینرساندن انسان به کمال و سعادت ابدی جعل می
گرفت، در ا عقلی و در مواردی عرف یا وضع و قرارداد صرف مورد توجه قرار میآنها تنها یک بعد واقعی و ی

اعتباری است به این مفهوم که  است؛گذار دو مورد توجه قانون واقعیت و اعتبار هر ،قواعد حقوقی اسلام
ی عشارع مقدس آن را برای بشر جعل نموده است و واقعی است بدین معنا که مبتنی بر مصالح و مفاسد واق

گذار قواعد حقوقی اسلامی، خداوند متعال بوده و در مشروعیت قوانین، سازگاری و . از سویی قانوناست
 )مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی، گیردعدم مخالفت آن قواعد با اراده تشریعی خداوند ملاک قرار می

 .(73-71 ، ص2377

 مسائل فلسفه حقوق

 مبانی حقوقـ 9

مردم ملزم به اطاعت  ند وکو قانون، الزام و اجباری است که بر جامعه تحمیل می حقوقهای از ویژگی
گردد که چرا و به موجب کدام اصل باید از قانون اطاعت گردد پرسشی بدین صورت مطرح می .هستنداز آن 
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 و منشأ این الزام چیست؟ 

 ی بهگویکه متکفل پاسخ است)مکاتب حقوقی(  های علمیها و نظریهعبارت از اندیشه مبانی حقوق،
رود. مبنا در بیانی چنین الات و پایه الزام ناشی از حقوق و قانون و اطاعت از آن به شمار میؤاین دسته از س

از اصل یا قاعده کلی که نظام حقوق مبتنی بر  است دانان عبارتمبنا در اصطلاح حقوق»: تعریف شده است
طبق  .(229، ص2323)دفتر همکاری حوزه و دانشگاه، « س آن وضع گرددآن باشد و قواعد و مقررات حقوقی بر اسا

شود که اساس و پایه قواعد حقوقی تعریف دیگری، مبانی حقوق عبارت از منبع پنهانی و نیرومندی دانسته می
باب  های مهم در ایناکنون نظریه .(39، ص2331 )كاتوزیان، کننده الزام ناشی از آن استرا تشکیل داده و توجیه

 گردد.اختصار ارزیابی میبه

 الف( مکتب حقوق طبیعی

سال از  4533تبی است که با سابقه حدود اترین و تأثیرگذارترین مکمکتب حقوق طبیعی یکی از قدیمی
های اولیه حقوق طبیعی در جرقه تفسیرها و تطورات متعددی را شاهد بوده است. ،عهد باستان تاکنون

افلاطون و ارسطو  که شودقدیم چون ارسطو و افلاطون ردیابی شده است. گفته می های فلاسفه یوناناندیشه
های باور خویش را مبنی بر وجود جامعه طبقاتی و تفکیک وظایف هر طبقه، به اندیشه حقوق طبیعی و تفاوت

ن در عی. تعاریف متعدد و متفاوتی از حقوق طبیعی شده است. تعریف ذیل ندانمودهطبیعی افراد مستند می
گویند که برتر از اراده )طبیعی( به قواعدی می حقوق فطری»رسد: تا حدودی جامع به نظر می ،اختصار

 «آنها را بیابد و رهنمای خود سازدکه گذار باید کوشش کند قانون .حکومت و غایت مطلوب انسان است
 .(23، ص2371، )مدرس

وجود  ،بلکه طبیعت عقلانی انسان یست؛بشری ن اعتبار این قواعد و اصول، تابع وضع قانون و فرهنگ
د. قوانین موضوعه رومی به کارد. اصطلاح حقوق طبیعی در مقابل حقوق موضوعه کناین اصول را درک می

اما حقوق طبیعی مجموعه قواعد و  ؛مجموعه قواعدی است که بر رفتار افراد در جامعه معینی حاکم است
عد از بلکه این قوا ؛اصول ثابتی است که در طبیعت وجود دارد و تنها قوانین و اصول جوامع محلی نیستند

 وسیله عقل آنها را کشف نمود. شمول برخوردارند و باید بهاعتبار اخلاقی جهان

ی حقوق طبیعی(، منشأ قوانین فطری و )مفهوم سنت حقوق طبیعی، طبق دیدگاه الهیاصول  أدر مورد منش
طبیعی، اراده خداوند است و خداوند چنین حقی را به انسان داده است. طبق این دیدگاه، لازم است قوانین 

اما طبق تحلیل دیگر)مفهوم مدرن(، عقل انسان به وجود یک سلسله  ؛بشری هماهنگ با قوانین طبیعی باشد
یابد؛ مثلا عقل انسان به اصولی چون و آن را بر وفق فطرت انسان مید کناصول و الزامات اخلاقی حکم می

و  فطرت در مغایرت با کند و ظلم و تبعیض اصل تعاون و عدالت و انصاف حکم میو برادری، حسن نیت، 
 . کندروشنی درک میعقل قرار دارد و عقل انسان زشتی آن را به
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میزان و معیار هرگونه قوانین و دن، فطری و طبیعی بودن، شمولی، عقلانی بوچون ثبات، جهان یهایویژگی
 .(31، ص2392، نیا)قربانوضعی قرار گرفتن، جملگی از لازمه اندیشه حقوق طبیعی است 

های افراد در برابر خودکامگی هرچند فلسفه پیدایش اندیشه حقوق طبیعی، حمایت از حقوق و آزادی
 در ،از این تاریخ به بعد .بیشتر جنبه فلسفی و نظری داشت ،اما تا اواخر قرن هجدهم ؛ها بودحکومت

بخش از جمله های آزادییافته و عامل ظهور انقلاب هو قوانین اساسی کشورها را بشری های حقوقاعلامیه
 رودفرانسه گردید. امروزه نیز حقوق طبیعی، مبنای مهمی برای حقوق بشر به شمار می 7183انقلاب بزرگ 

  .(297ص ،2332)موحد، 

دستخوش تحولات و تفسیرهای متعدد و متفاوتی گردیده و با  ،مکتب حقوق طبیعی با قدمتی که دارد
تفاوت برداشت بشر از  ها یا طرفداران مکتب تحققی مواجه شد.خصوص از سوی پوزیتویستانتقاداتی به

 است یاز جمله انتقادهای ،های اخلاقی و وجود تغییر قوانین حقوقی حاکم بر جوامع مختلفاصول و ارزش
کثرت یافتن اصول و قواعد حقوق طبیعی  گویی و نیزکه بر اندیشه حقوق طبیعی وارد شده است. ابهام و کلی

 ،رود که در نتیجهشده برای حقوق طبیعی به شمار میهای عنوانها، از دیگر کاستیبه دلیل تفاوت برداشت
 موجب افول این اندیشه دیرپا گردید.

صورت مستقل و تحت عنوان حقوق فطری در فقه و حقوق اسلامی هرچند به: و حقوق طبیعی اسلام
و حسن و قبح عقلی در علم اصول فقه و وجود، مباحث مستقلات عقلیه ولی بااین ؛شودمباحثی دیده نمی

اشد. ب تواند دلیلی بر وجود آثار حقوق طبیعی در اندیشه اسلامیخصوص از دیدگاه شیعیان میبهکلام، 
 لم،بیل حسن عدالت، زشتی و حرمت ظمستقلات عقلیه یعنی اینکه عقل انسان به گونه مستقل به اموری از ق

 نماید.پرداخت دین و ... حکم می و وجوب رد ودیعه

های گسترده که در منابع اسلامی راجع به تدبر و تعقل در امور شده است، از دیدگاه گذشته از توصیه
نوان یکی از ادله اربعه است و در جایی که دلیلی از کتاب و سنت موجود نباشد، عقل منبع عبه شیعیان، عقل

پذیرند. این اختلاف عنوان دلیل مستقل نمیرود. اما فقهای مذاهب دیگر، عقل را بهو دلیل فقهی به شمار می
 د. شواز مسئله حسن و قبح ذاتی ناشی می ،نظر

حسن و  و بر این اعتقادند که اشیاء نه حسن ذاتی دارند و نه قبح ذاتیدر باب حسن و قبح ذاتی، اشاعره 
یاء و این نظرند که اش رماتریدیه و حنفیه ب ینچنقبح اشیاء ناشی از حکم خداوند است. شیعه و معتزله و هم

واند تند که عقل انسان میچهار فرقه معتقد ند. همچنان هراافعال پیش از حکم شرع دارای حسن و قبح ذاتی
حسن و قبح ذاتی اشیاء را درک نماید. از نگاه شیعه و معتزله، میان حکم عقل و حکم شرع ملازمه وجود 

چیزی را که عقل به آن حکم نماید، شرع  هر ؛«کلما حکم به العقل حکم به الشرع»دارد؛ به این مفهوم که 
تجاوز به حق دیگران را عقل منع است. مثل دفاع از جان و مال که از نظر شرع لازم  ،کندنیز به آن حکم می
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است که احکام شرع مبتنی بر مصالح و مفاسد  قاعده ملازمه اینکند. دلیل د، شرع هم از آن منع میکنمی 
د. کنی را تشخیص دهد، شرع هم مطابق حکم عقل، حکم میااست و زمانی که عقل مصلحت یا مفسده

تواند حکم صورت مستقل نمیند و اعتقاد دارند که عقل بهستین ایل به چنین ملازمهئماتریدیه و حنفیه قااما 
  .(29: 2371مدرس، ؛ 119-117، ص2392، )دانش شرع را اثبات نماید

گیرد این است که میان تحلیل اصولیون و حکمای اسلامی و برداشت  نکته مهمی که باید مورد توجه قرار
که ت به جهت دلالتی اس ،وجود دارد که اعتبار احکام عقلتفاوتی به این بیان  ،فلاسفه طرفدار حقوق فطری

فطرت  ،غربی حقوق فطری که به اعتقاد پیرواندرحالی ؛نمایدبر حکم شرع دارد و شرع هم طبق آن حکم می
  .(99، ص2392، نیا)قربان نمایدو عقل سلیم به گونه مستقل بر قواعد حقوق طبیعی حکم می

اما دیگران  ؛اندگذار اولیه حقوق طبیعی و فلسفه حقوق دانستهمسلمان را پایههرچند برخی، اندیشمندان 
های اندیشمندان دوران قبل از میلاد، این نظر را موجه به دلیل وجود اعتقاد به حقوق طبیعی در اندیشه

انی سآنچه مسلم است اینکه اندیشه حقوق طبیعی که ریشه در طبیعت عقلی ان .(244: ص)همان اندندانسته
 های اصولی و کلام اسلامی مورد توجه قرار گرفته است.و یژه در اندیشهدر منابع اسلامی به ،دارد

یخی  ب( مکتب تار

 شمولی وگرایانه مکتب حقوق طبیعی مبنی بر وجود قواعد طبیعی که آن را دارای وصف جهاناندیشه آرمان
وسیله ی در کشف آن قواعد قائل بود، این اندیشه بهاویژهدانست و برای عقل اعتبار ها میبرتر از اراده حکومت

 لمانیحقوقدان آ ،گرفت. به باور پیروان این مکتب و شخص ساوینی مکتب حقوق طبیعی مورد انتقاد قرار
است، حقوق یک پدیده اجتماعی و حاصل قهری  7872سال ( که مؤسس مکتب تاریخی در 7113-7863)

بدون اینکه  ؛آیدله وجدان عمومی و در نتیجه تحول تاریخی جامعه به وجود میوسیزندگی اجتماعی است که به
ها در آن نقشی داشته باشد؛ یعنی عادات و رسوم ناشی از زندگی جمعی مردمی اراده شخص یا تغییر حکومت

 زندگی و سرنوشت مشترک دارند، در حقیقت آن، که به لحاظ اشتراکات زبانی، فرهنگی، جغرافیایی و غیر
  .(239، ص2331، )كاتوزیان گرددهای آینده منتقل میدهد که به نسلاندرنسل قواعد حقوقی را شکل مینسل

های عمومی که در بلکه نیازمندی ؛باره حقوق به وجود آوردتوان یکدر اندیشه مکتب تاریخی، نمی 
قانون تنها تثبیت این قواعد و دهد وسهم بستر تاریخ در قالب قواعد حقوقی ایجاد شده، حقوق را شکل می

بندی قواعد حقوقی است. در مکتب تاریخی، نقش دان در مکتب تاریخی، تنها کشف و دستهنقش حقوق
 عرف در ساخت قواعد حقوقی بسیار پررنگ است.

 های اجتماعی دیگر،ترین ویژگی مکتب حقوق تاریخی این است که حقوق مثل بسیاری از پدیدهمهم
های اجتماعی، تحول که اراده در ساخت آن نقشی ندارد. از ویژگی پدیده شوداعی دانسته مییک پدیده اجتم

های اجتماعی حقوق نیز همواره در حال دگرگونی است. از سویی، به دلیل تفاوت دگرگونی ،است. بنابراین
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 .(14، ص2332، )ثابت سعیدی در کشورهای مختلف، حقوق کشورها نیز مختلف خواهد بود

حقوق محصول قهری زندگی اجتماعی  ،ترین اشکال اندیشه تاریخی حقوق این است که در آنمهم
که عرفی که در مکتب درحالی ؛گرددکلی نفی میهدانسته شده و نقش اراده و عقل در تشکیل قواعد آن ب

ر که دصورت ارادی است هاگر در آن تأمل گردد، مرحله تکوین عرف ب ،تاریخی مبنای قواعد حقوقی است
گزیند و در نتیجه به مرور زمان سایرین وحله نخست مواجهه با واقعه اجتماعی خاصی شیوه ویژه ی را برمی

 دهند.را پذیرفته و مورد عمل قرار می دهند، با اراده آننیز چون آن را مفید تشخیص می

 ج( مکتب تحققی اجتماعی

پیروان این مکتب  داند.های اجتماعی میاین مکتب قواعد حقوقی را محصول اراده جمعی و واقعیت 
معتقدند که اعتبار قواعد حقوقی به دلیل احترامی است که آن قواعد در جامعه و میان مردم یافته است و 

ند. در اندیشه مکتب تحققی اجتماعی کنضمانت اجرای دولتی را در اعتباردهی به قواعد حقوقی انکار می
ها انسان .واقعیت اجتماعی و قدرت عقل در ساخت قواعد حقوقی استاراده جمعی،  ،آنچه بااهمیت است

 ،لذا برای ایجاد نظم و جلوگیری از نزاع جامعه ؛طبیعی است یاند و بروز نزاع امردارای نیازها و منافع مشترک
ی اهقاعد سازند. ازسویی،را قانون می گزینند و آنهایی را برمیکارگیری عقل و علم و تجربه، روشهبا ب

 ؛کندزندگی اجتماعی نقش ایفا می شود که در جامعه قابلیت اجرایی پیدا کرده و در واقعیتِ حقوقی تلقی می
، زیان)كاتو یا از سوی دولت وضع گردیده باشد کند که آن قواعد ناشی از عرف باشدتفاوت نمی ،بنابراین

 .(124، ص2331

گردد این است که پیروان آن تنها به نقش عامل اراده میوارد انتقادی که اغلب بر مکتب تحققی اجتماعی 
اند. ریزی قواعد حقوقی انگشت گذاشته و از نقش عوامل دیگر در ساخت حقوق غفلت ورزیدهجمعی در پی

نقش دانشمندان حقوق در تنظیم قواعد حقوقی و نیز ضمانت  ،گذاری حقوق علاوه بر اراده جمعیدر پایه
 د.کرتوان انکار نمی ،آوری حقوقاجرای دولتی را در الزام

 د( مکتب تحققی حقوقی یا دولتی

گردد، آن است حقوقی نیز تعبیر می به پوزیتویسمهای تحققی که از آن وجه مشترک عقاید پیروان مکتب
گیرد و بر قدرت عقل و اراده در ساخته مورد انکار قرار میاصول حقوقی متافزیکی و ازپیش ،دو که در هر

با این تفاوت که در مکتب تحققی حقوقی برخلاف تحققی اجتماعی  ؛گردداعد حقوق تأکید میساخت قو
که بر اراده جمعی و واقعیت اجتماعی نظر داشت، منشأ حقوق، وضع آن از سوی دولت و اراده مقامات صالح 

سوی دولت وضع و شود که از از این دیدگاه تنها قواعدی حقوقی تلقی می ،شود. بنابرایندولتی دانسته می
حقوقی که در یک جامعه » کند:حقوق را چنین تعریف می ،پرداز این مکتبجان اوستین، نظریه اجرا گردد.

)مدرس،  «استقرار یافته باشد ،بالاترین مقام حاکم سیاسی مستقل به استناد اختیارات صریح و یا ضمنیِ 
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 7815 :68) 

یرویی است که صلاحیت وضع و اجرای قواعد حقوقی مطالعه و بحث از ن ،در این مکتب آنچه مهم است
این است که وضع حقوق از سوی دولت و  ،بر این نظریه وارد دانستتوان میرا داراست. نقد اساسی که 

  توجیهی ندارد. ،بودنناعادلانه  درصورت آن آوریالزام

 هدف حقوق ـ2

یعنی اینکه هدف از ایجاد قواعد یکی از مباحث مهم فلسفه حقوق، بحث از هدف قواعد حقوقی است؛ 
اما در  ؛شودهرچند هدف قواعد حقوقی، تأمین نظم و امنیت و اجرای عدالت گفته می ؟حقوقی چیست

ق و دفاع از حقو ،چگونگی تطبیق این مفاهیم کلی بر واقعیت خارجی بحث است که آیا هدف قواعد حقوق
شود و یا اینکه هدف از این کل فرض می ئیزآزادی فرد است یا هدف اصلی مصالح جامعه است و فرد ج

اختصار به سه دیدگاه اساسی در این به ،تری است که تأمین سعادت بشر باشد. در این مجالحقوق، امر مهم
ند از: دیدگاه اصالت فرد، دیدگاه اصالت اجتماع و دیدگاه مکتب اها عبارتشود. دیدگاهزمینه پرداخته می

 حقوقی اسلام.

 حقوقی اصالت فرد الف( مکتب

های طبیعی او در اولویت که از نام آن پیداست، فرد و تأمین حقوق و آزادیچنان ،در مکتب اصالت فرد
آنجاکه اما از اند؛وجود فرد است و افراد به لحاظ حقوقی مستقل ،قرار دارد. در این دیدگاه، آنچه واقعیت دارد

ها و وقوع نزاع وجود امکان اصطکاک منافع، آزادی اند،مشترک ها در زندگی جمعی دارای نیازها و منافعانسان
تنظیم این روابط است و باید تدبیری سنجیده شود که آزادی افراد تأمین  ،هدف اساسی حقوق ،اینبنابر .دارد

تا همه بتوانند از حقوق خویش استفاده نمایند. آزادی و حق فعالیت آزادانه در بعد مادی و معنوی و  ،گردد
اما این حق دارای حدودی است. افراد تا وقتی از این حقوق  ؛مندی از آن، از حقوق طبیعی انسان استرهبه

در استفاده از حقوق و  آنهاین آزادی موجب ایجاد مانع برای همنوعان ا که استفاده از ندمندها بهرهو آزادی
د و به کنهای دیگران میافراد را ملزم به احترام و رعایت حقوق و آزادی ،های آنان نگردد. قواعد حقوقآزادی

آید؛ به این مفهوم که اگر کسی حقی دارد، از آن سو دیگری در رابطه حق و تکلیف به وجود می ،این ترتیب
داد برابر آن تکلیف دارد و نباید مانع استفاده صاحب آن گردد. در این راستا، جان لاک هم هدف از قرار

صورت کند و بر این عقیده است که انسان بههای فردی عنوان میاجتماعی را تأمین و تضمین حقوق و آزادی
اما برای تضمین این حقوق و  ؛حق مالکیت برخوردار است و طبیعی از حقوقی چون حق آزادی، حق کار

ظر وی، مشروعیت دولت بسته از ن د. بنابراینردامیبرها، از برخی حقوق خویش به نفع دولت دست زادیآ
فرعی  و جامعه امرفرد است  ،به پایبندی او به این قرارداد اجتماعی است. بر مبنای این عقیده آنچه اصل است

. اما در مقابل به باور روسو، ندابه تشکیل دولت پرداخته ،اساس نیاز و حفظ حقوق خویش راست که افراد ب
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د و اتحاد ایجادشده به موجب قرارداد اجتماعی را نگذرحقوق خویش میافراد در قرارداد اجتماعی از تمامی 
، )كاتوزیاننمود  توان به هیچ حق طبیعی استنادد که در برابر آن نمیندانبرخوردار از شخصیت معنوی می

بر اصل آزادی قراردادی و رقابت آزاد  ،از نظر اقتصادی نیز اساس مکتب اصالت فرد .(227-221، ص2331
نظریه اصالت فرد دارای آثار حقوقی،  .گردداستوار است و دولت از مداخله در روابط تجاری منع می

 طلبد. میرا اقتصادی و سیاسی مهمی است که بررسی آن مجال دیگر 

 ب( مکتب حقوق اجتماعی

های مختلف امعه است و حقوق فرد در زمینهحقوق و منافع ج بر مبنای دیدگاه حقوق اجتماعی، اصلْ 
یمان حک سیاسی، اقتصادی و در قراردادها تا جایی محترم است که با حقوق و منافع عمومی برخورد ننماید.

از جمله  ،دان آلمانی، دورکیم وآگوست کنتفیخته آلمانی، ایرنگ حقوق و اندیشمندانی چون هیوم انگلیسی،
موضوع قوانین مدنی چیزی جز نفع جامعه نیست؛ » روند. هیوم معتقد است:میطرفداران این مکتب به شمار 

ریشه »گوید: همچنین می «.پس باید پذیرفت که نفع جامعه بایستی تنها مبنای عدالت و مالکیت قرار گیرد
به دست  ی است که از رعایت قاطع آن قواعد برای جامعهاقواعد انصاف و عدالت و اندازه اعتبار آنها در فایده

  .(213: ص2371)كاتوزیان، « آیدمی

بلکه دارای وجود حقیقی است و هدف  ،بنابراین از دیدگاه مکتب حقوق اجتماعی، جامعه نه امر اعتباری
ست. اندیشه حقوق اجتماعی هرچند هاقواعد حقوق، ایجاد نظم و اجرای عدالت در روابط جمعی انسان

اما این دیدگاه نیز به لحاظ اینکه تنها به یک جنبه قضیه  ،دکنتعدیل میحدودی  نظریه افراطی اصالت فرد را تا
تواند خالی از نقض باشد. هدف حقوق باید دفاع و حراست از حقوق و منافع فرد و اجتماع نمی ،نگاه دارد

 جمع صورت گیرد. ،تا بدین ترتیب بین دو اقتضای عدالت ،دو باشد هر

 هدف حقوق در اندیشه اسلامی 

ن انسان را تواست که با قوانین مادی میا، اعتقاد بر این استل به حقیقت مادی انسان ئتفکر غرب که قادر 
 توان برای او حقوق و قانون وضع کرد. طبق این دیدگاه، تمام حقیقت انسان در وجود جسمانی اوشناخت و می

بعد دانسته و علاوه بر بعد مادی، بر بعد  اما ادیان آسمانی از جمله اسلام، انسان را دارای دو .گرددخلاصه می
های مختلف، متفاوت ند. بر مبنای همین تفاوت نظر است که هدف حقوق در نظامکنمعنوی او هم تأکید می

اما از نگاه اسلام،  ؛شودایجاد قواعد حقوق، تنظیم روابط مادی دانسته می از هدف ،های بشریدر نظام گردد.می
 هنمایی انسان به سعادت جاودانی است. اها در روابط اجتماعی، هدف والاتر، رعلاوه بر تنظیم رفتار

صحه  ،ل بود هدف حقوق، صرف تأمین آزادی و آسایش فرد استئاسلام بر نظریه اصالت فرد که قا
کید مبالغهچنان ؛گذاردنمی ه آمیز بر اصالت اجتماع، به تنهایی موجکه نظریه حقوق اجتماعی را نیز به دلیل تأ
از نظر دور  ،عنوان یک اصلها و از جمله در تعیین هدف حقوق، اعتدال را بهداند. اسلام در همه زمینهنمی
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یط یک از جانب افراط و تفراین دین مقدس به هیچ»دارد: الله مصباح در این زمینه بیان مینداشته است. آیت 
داند، بلکه در مواردی لازم می کند،یکسره نفی نمیحالی که سلطه و هدایت دولت را گراید. اسلام درعیننمی

کند و هم قدرت هم آزادی کامل فرد را محکوم می ،سانخواهان حفظ درجاتی از آزادی فرد نیز هست و بدین
 .(23، ص2334،)مصباح یزدی« مطلق دولت را

ی بال بهبود زندگدنه آنچه که در موردش اتفاق وجود دارد این است که حقوق ب ،از منظر مکاتب پیشین
 گیرد. تر دیگری هدف قرار میکه در حقوق اسلام اضافه بر آن، امر مهمدرحالی ؛مادی است

نماید. دسته اهداف نهایی و اهداف میانی تقسیم می یکی از محققین، اهداف حقوق اسلامی را به دو
است که همان نیل به قرب هدف نهایی حقوق در این بیان، مساوی با هدف نهایی زندگی بشر دانسته شده 

اما اهداف میانی عبارت است ازتنظیم رفتارها و روابط  ؛الهی، تکامل انسانی و سعادت جاودانی است
  .(137ص ،1ج: 2331 )مجمع محققین و طلاب افغانستان، ها و تأمین رفاه و آسایش زندگی در دنیاانسان

 . رابطه حقوق و اخلاق9

 ان،)كاتوزی شود که رعایت آن برای نیکوکاری و رسیدن به کمال لازم استمی اخلاق عبارت از قواعدی دانسته

تفاوت در منبع، هدف،  ،هاهایی وجود دارد. از جمله این تفاوتمیان حقوق و اخلاق تفاوت .(122، ص2331
اد حاکم فر. از نگاه قلمرو، حقوق تنها بر رفتارهای خارجی ااست قلمرو، ضمانت اجرا و تفاوت در پاداش و کیفر

اما قلمرو اخلاق و قواعد اخلاقی بسیار گسترده است و شامل رفتار انسان با خود، با خدا و با دیگران  است؛
ده و حتی بر ذهن و فکر انسان سایه دارد. از نظر ضمانت اجرا، حقوق دارای ضمانت اجرای دولتی است و ش

منبع  ،مذهبی است. از حیث منبع ی اخلاق، درونی واما ضمانت اجرا ؛دشونافراد به رعایت قواعد آن اجبار می
اختلاف نظر  ،که گذشتچنان حقوقحقوق، اراده انسان و منبع اخلاق، خدا و وجدان است. در مورد هدف 

: 2392، نیا)قرباناما هدف اخلاق ایجاد و نهادینه ساختن خوی و صفات نیک انسانی در انسان است  ؛وجود دارد
های اخلاق و حقوق هرگز به مفهوم جدایی اخلاق و حقوق نیست. اخلاق و حقوق یادآوری تفاوت .(11ص

صورت اما در پاسخ به چگونگی ارتباط آن دو، از منظر اندیشمندان غربی به ؛اندهرچند دو مفهوم جدا از هم
اما  ؛شوداز منظر حقوق طبیعی رابطه میان اخلاق و حقوق ضروری پنداشته می ؛کلی دو رویکرد وجود دارد

های د که قرائتشوتر روشن میدر تحقیق عمیق ،وجودهای تحققی بر نفی این ارتباط باور دارند. بااینمکتب
های تحققی وجود دارد که با توجه به آن، نوع ارتباط حقوق و اخلاق مختلفی از مکتب حقوق طبیعی و مکتب

ی سه قرائت بدین صورت وجود دارد: طبق قرائت در مورد حقوق طبیع ،گردد. از باب مثالیا عدم آن متفاوت می
کویناس نظریه سنتی حقوق طبیعی که فیلسوف قرون وسطی، شود، قواعد موضوعه پرداز آن شمرده میتوماس آ

یعنی شرط اعتبار قوانین  ؛که با اصول حقوق طبیعی در تعارض باشد، آن قواعد قانونا هیچ اعتباری ندارد
قرائت دوم از حقوق طبیعی که به لئون فولر، بر اساس حقوق طبیعی است.  موضوعه، سازگاری و تعارض با
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شود. در این قرائت نوع دیگر ارتباط میان حقوق و اخلاق ضروری دانسته می ،دان آمریکایی منتسب استحقوق
است  اما در مواردی ممکن ؛باور بر این است که برای پیروی از حقوق موضوعه همواره دلیل اخلاقی وجود دارد

 د. بر اساس این رویکرد، تاشوتری بر عدم پیروی از قواعد خاص در قوانین موضوعه موجود یدلیل اخلاقی قو
 یم. سومین قرائتهستاز نظر اخلاقی ما ملزم به پیروی از قوانین موضوعه  ،دهشتر موجود نوقتی که آن دلیل قوی

ن موضوعه قوانی که ل استئتفسیری شهرت دارد، قادر تبیین ضرورت ارتباط میان حقوق و اخلاق که به روایت 
پرداز این قرائت از حقوق نظریه ،رونالد دورکین گونه مناسب تفسیر گردد.ه های اخلاقی بوسیله قضاوتبه باید

اما پیوند  ،اندبا اینکه دو مفهوم جدا از هماخلاق و حقوق  .(222: ص2331، )اندرو آلتمن رودطبیعی به شمار می
تواند قواعد اخلاقی گذار در وضع قواعد حقوق نمیاکات مهمی نیز میان قواعد آن دو وجود دارد و قانونو اشتر

ماید که ئه ناتفسیری ار بایدقاضی  ،ین در هنگام تفسیر قانونچنوگرنه اجرا نخواهد شد. هم ؛را نادیده بگیرد
وجود موضوعاتی است که دارای دو هماهنگ با قواعد اخلاقی باشد. یکی از جهات پیوند حقوق و اخلاق، 

همچنین لازم  .ممنوعیت غصب و از قبیل اصل حسن نیت، وجوب ادای امانت ؛جنبه حقوقی و اخلاقی است
است میان هدف حقوق و اخلاق سازگاری وجود داشته باشد و باید و نبایدهای حقوقی نباید معارض اهداف 

 اخلاقی قرار گیرد. 

 . رابطه حقوق و دین9

ز در این زمینه اتفاق نظر نیست. ا چگونگی ارتباط حقوق و دین است. ،موضوعات فلسفه حقوق یکی از
توان دوره تاریخی را نشان داد که در آن تأثیر دین و مذهب دین بوده و نمی نظر تاریخی حقوق همواره متأثر از

یعنی برپایی نظام حقوقی  ،در حقوق مشاهده نگردد. قرآن یکی از اهداف مهم پیامبران را اقامه قسط و عدل
منظور اجرای عدالت بیان داشته است. از نظر تحلیلی، ارتباط یا عدم ارتباط حقوق و دین در مکاتب به

ن حقوق را مستقل از دی و پوزیتویستیمختلف حقوقی، متفاوت است. طرفداران مکاتب حقوق طبیعی 
های حقوق سوسیالیستی و اخته شود. اما نظامبدون آنکه به نقش یا نفی نقش دین در حقوق پرد ؛دانندمی

وق بر نفی تأثیر حق مارکسیستی علاوه بر استقلال حقوق از دین، موقف ضد دین و مذهب اختیار نموده و بر
نوع نظام حقوقی تفکیک نمود؛  های حقوقی الهی نیز باید میان دوگردد. در نظامدین و سیاست تأکید می

ها کلیات و مبانی این نظام حقوقی مبتنی بر دین و یا حداقل مورد تأیید دین یکی نظام حقوقی مسیحی که تن
اضافه بر کلیات و مبانی،  ،است و دیگری نظام حقوقی اسلام. نظام حقوق اسلام هرچند به باور برخی

ست اما حقیقت این ا ؛(32: ص2377 )مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی،است جزئیات آن نیز برگرفته از دین 
در این زمینه سه . که در عمل در کشورهای دارای نظام حقوقی مبتنی بر دین نیز رویه واحدی وجود ندارد

رویکرد عمده قابل توجه است: رویکرد اول ابتنای کامل نظام حقوقی بر شریعت است. این موقف، در نظام 
جمهوری اسلامی ایران حقوقی جمهوری اسلامی ایران اتخاذ شده است. در اصل چهارم قانون اساسی 
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کلیه قوانین و مقررات مدنی، جزایی، مالی، اقتصادی، اداری، فرهنگی، نظامی، سیاسی و غیر » ده:شتصریح  
گذاری مبتنی بر اصول شریعت نوع قانون در این رویکرد که هر. «اینها باید بر اساس موازین اسلامی باشد
عت ل شد. در رویکرد دوم، شریئباط میان حقوق و دین قاشترین ارتاسلامی دانسته شده است، می توان به بی

قانون  گردد. مصر از جمله کشورهای اسلامی است که این موقف درعنوان منبع اصلی حقوق معرفی میبه
عنوان منابع استفاده از منابع دیگر به جز شریعت،بینی شده است. در چنین کشورهایی بهاساسی آن پیش

د. در این زمینه شورویکرد سوم، تنها از وضع قوانین مغایر با شریعت منع می . دراستفرعی بلااشکال 
د که در ماده سوم قانون اساسی مقرر گردیده کرتوان به نظام حقوق جمهوری اسلامی افغانستان اشاره می

 .«تواند مخالف معتقدات و احکام دین مقدس اسلام باشدنمی یدر افغانستان هیچ قانون»است: 

رد چند، رویک یسوم که قانون اساسی جمهوری اسلامی افغانستان از آن پیروی نموده، به دلایل رویکرد
معقول و معتدل دانسته شده است. از جمله آن دلایل اینکه این رویکرد ضمن مشخص کردن دینی بودن نظام 

اساسات اسلامی حقوقی کشور، با مسائل و مفاهیم جدید چون آزادی، دموکراسی و ... تا جایی که مغایر 
 یهایبا وجود این، تفاوت .(122- 122ص ،2ج: 2331)مجمع محققین و طلاب افغانستان، شودنباشد مخالفت نمی

توان به تفاوت در منبع و نیز بحث ثبات و تغییر در قواعد مذهبی و نیز میان دین و حقوق وجود دارد که می
 حقوقی اشاره نمود. 
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 گیرینتیجه

های مختلف علوم اسلامی اما مسائل آن در حوزه ؛دهشمستقل طرح ن صورتاسلام بهفلسفه حقوق در 
ویژه در علم اصول فقه و کلام اسلامی مورد بحث قرار گرفته است. ارزیابی فلسفه حقوق در دو نظام حقوقی به

های تفاوتدهنده رغم وجود اشتراکات در مواردی، نشانغرب و اسلام )نظام حقوقی سکولار و دینی( به
از تفاوت شناخت و نوع  ،بیشتر های موجودْ تفاوت. اساسی در مبانی و اصول مورد اعتقاد این دو نظام است

سته یعنوان حقیقت مادی نگردر منظومه فکری غرب، انسان به .شودنگاه به انسان و زندگی او ناشی می
دارای دو بُعد  یاسلامی، انسان موجود اما در نگرش .گرددشود که زندگی او به همین دنیا خلاصه میمی

 که اضافه بر زندگی این جهانی، برخوردار از حیات جاویدانی در دنیای دیگر است.  استمادی و معنوی 

های مختلفی از سوی اندیشمندان غرب در ادوار تاریخی طرح گردیده در باب مبنا و منشأ حقوق نظریه
یخ جوامع، ری آن را محصول تااوق را ناشی از طبیعت، دستهی حقاکه به مکاتب حقوقی مشهور است. عده

و برخی دیگر اراده جمعی و واقعیت اجتماعی را مبنای حقوق  ،از سوی دولت را گروهی وضع حقوق
 ؛های مکتب حقوق طبیعی در اندیشه اسلامی نیز قابل ردیابی استهرچند ریشه ،اند. در این میانپنداشته

ست و تشریع قانون تنها از آن حقوق، حق خدا و اراده تشریعی او مبنای اصلی ،اما از نظر حقوق اسلام
 نباید مغایر احکام شریعت باشد. ،وضع و اجرای قانون از سوی بشر رو،؛ ازایناوست

یکی نظریه اصالت فرد که تضمین  :اردددر ارتباط با هدف حقوق، در اندیشه غربی دو نظریه عمده وجود  
مبنای آن، حقوق و  داند و دیگری نظریه اصالت اجتماع است که بررا هدف حقوق میو تأمین حقوق فرد 

اضافه بر تنظیم  ،دهد. اما در اندیشه حقوق اسلامیهدف اصلی قواعد حقوقی را شکل می ،مصالح اجتماع
 رفتارهای فردی و اجتماعی، هدف اصلی حقوق، کمال انسان و هدایت او به سوی سعادت جاودانی است.

های تحققی معمولا رابطه حقوق و وق و اخلاق از جهات مختلف دارای تمایزاتی است. در مکتبحق
اما نوع این ارتباط با  ؛اندلئبه ارتباط حقوق و اخلاق قا ،طبیعیگردد. پیروان مکتب حقوق اخلاق انکار می

 و اخلاق معتقدند. دانان مسلمان نیز به ارتباط حقوقتوجه به رویکردهای مختلف، متفاوت است. حقوق

اما در حقوق  ؛پندارندحقوق را مستقل از اخلاق می ،پوزیتویستیپیروان مکتب حقوق طبیعی و 
از منظر اسلام،  گردد.مارکسیستی و سوسیالیستی اضافه بر استقلال حقوق، تأثیر دین در حقوق نیز انکار می

نظام حقوقی کشورهای  ،اما در عمل ؛است یقیثحقوق همواره متأثر از دین بوده و میان آن دو، ارتباط و
ی شریعت را مبنای اصلی حقوق دانسته و گروه سوم تنها از وضع ا، دستهاست اسلامی برخی مبتنی بر دین
  ند.کقانون مغایر شریعت منع می
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 های تاریخی، ضرورت و نقدهای آنریشه ؛های مضاف به علومفلسفه

 7اله پناهی بروجردینعمت

 

 :چکیده
که با روش عقلانی یا تاریخی به صورت هایی هستند دانش« های مضاف به علومفلسفه»

های لسفهف». در پردازدالیه خود میتحلیل مضاف و به توصیف «وصفی ـ تحلیلی» فرانگرانه
های علمی است. این الیه یکی از علوم یا رشتهموضوع یا همان مضاف« مضاف به علوم

گیری آنها ریشه در تحولات فکری اندیشمندان غربی از قرن شانزدهم تا ها که شکلفلسفه
هدایتی  نقش اند، دارایپیدا کردهترش نیمه دوم این قرن به سرعث گس میانه قرن بیستم دارد و در

 در علوم بسیار موثرند. پردازینظریهویژه، نسبت به ، و بهنسبت به علوم هستند
ها، ی دادهای گردآورتوصیفی و تحلیلی و با شیوه کتابخانه -این پژوهش با روش تاریخی 

نه از غربی چگوعلم و فلسفه در سیر تاریخی اندیشه  است که در پی پاسخ به این پرسش
 با یکدیگر پیوند« های مضاف به علومفلسفه»یکدیگر جدا شدند، و چرا مجددا در چارچوب 

های فلسفه»ویژه، های مضاف به علوم، بهخوردند؟ و اساسا، ضرورت تاسیس و رواج فلسفه
 چیست؟ « اسلامی مضاف به علوم

 فلسفه مضاف، معرفت، علم، عقل، تجربه.کلیدی: های هواژ
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 مقدمه 
هایی در غرب رایج شد که امروزه در میان اندیشمندان مسلمان ایران اسلامی به در قرن بیستم فلسفه

ف ؛ برخلادنکنمی بحثو متعین  خاص هایموجود دربارهمضاف  هایفلسفهاند. فلسفه مضاف مشهور شده
اللهی، )عبد دنکمی بحث «موجودموجود بما هو »فلسفه مطلق که معرفتی درجه اول و پیشینی است و درباره 

بیش ( disciplineی مضاف در هیئت یک رشته علمی )هافلسفهاز عمر رسمی بسیاری از  .(271: ص2399
های گذشته مورد ها و مسائل آنها در آثار فلسفی و علمی قرنگذرد؛ اما بسیاری از موضوعنمی از چند دهه

رت صوکه با روش عقلانی یا تاریخی بههایی هستند دانشهای مضاف فلسفه»است.  بحث قرار گرفته
یه خود البه تحلیل یا توصیف مضاف «عقلانی ـ وصفی» نگرانهدرون و یا «وصفی ـ تحلیلی» فرانگرانه

از نوع معرفت درجه مانند فلسفه ذهن، ها رو، برخی از این فلسفهازاین. (232: ص2331، خسروپناه)« پردازدمی
تقل از مساول و پیشینی هستند؛ یعنی صرفا ناظر بر موضوع خود که یکی از امور یا حقایق خارجی است، و 

نی از نوع معرفت درجه دوم و پسیمانند فلسفه اقتصاد،  اند. برخی دیگریک علم دیگر شکل گرفته تجربه
بنابراین،  .(3: ص2331، رشاد)اند خود که یکی از علوم است، شکل گرفته هستند؛ یعنی صرفا ناظر بر موضوع

ین باید همچن تفکیک کرد. ها و علومهای مضاف به دانشهای مضاف به امور یا حقایق را از فلسفهفلسفه باید
مانند علم اقتصاد و علم  «های مضافعلم»در  توجه داشت؛ زیرا افهای مضاف با علوم مضبه تفاوت فلسفه

. دنگیرتجربی مورد پژوهش قرار می ا روشب ـی اقتصادی یا فیزیکی هاپدیدهمانند  ـها الیهمضاففیزیک، 
، و هم «Science»، هم دانش به معنای «knowledge»هم دانش به معنای  «های مضافعلم»رو، ازاین

« های مضاففلسفه»اما  ؛(13: ص2393زاده، )عباسیعنی رشته علمی هستند « discipline»معنای دانش به 
 هستند. « discipline»، و «knowledge»دانش به معنای  تنها

ی مضاف هاگیری فلسفهپردازد و ابتدا جریان شکلهای مضاف به علوم میاین نوشتار صرفا به فلسفه
ر برخی . البته دشودهای مضاف و نقدهای آن پرداخته میبه ضرورت فلسفهسپس  گیرد ومورد بررسی قرار می

 ای بشود.نیز اشاره« های مضاف به امور و حقایقفلسفه»موارد به اقتضای بحث ممکن است به

یشه  های مضافگیری فلسفههای شکلر
از رنسانس در حوزه علم های مضاف به علوم در غرب، ریشه در تحولاتی دارد که بعد گیری فلسفهشکل

 میان دو چیز اتحاد از سویی معتقد بودند که تا انتهای قرون وسطی قدیم فیلسوفانو فلسفه رخ داد. 
میان عالِم و معلوم اتحاد ، فرآیند کسب علمدر  جنس محال است. از سوی دیگر، معتقد بودند کهغیرهم

شود. همچنین آنها معتقد بودند که جهان خارج، یک ممکن می «علمکسب » از این طریق وشود، برقرار می
ه جنب آید، و یکامری مادی است که به حس درمی بخشد وجنبه کثرت دارد که به آن تمایز و تشخص می

به حس  است کهمجرد و غیرمادی ، و امری کلی، شودمی دادهاشیاء عنوان  هآن ب واسطهبهدارد که  وحدت

http://ensani.ir/fa/article/author/248
http://ensani.ir/fa/article/author/248
http://ensani.ir/fa/article/author/3727
http://ensani.ir/fa/article/author/3727
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آوردند که از عقل مجرد شمار میبه  موجودیرا انسان شود. همچنین آنها می کدر مجرد و با عقل آیددرنمی
به دلیل جنبه وحدت جهان خارج با از طریق عقل مجرد خود  تواندمی انسان روبرخوردار است. ازاین

 وجه معقولپس از رنسانس، جنبه وحدت و  علم پیدا کند.آن  به و کرده،برقرار  اتحادی سنخی ارتباطهم
 جهاناگر » شد که مطرحگرفت، و سپس این پرسش اساسی  فلاسفه غربی قرار انکارمورد تردید و حتی  جهان

توان از مشاهده چند رفتار چگونه می» و «؟کردتوجیه توان علم را می، چگونه و مجرد است فاقد وجه معقول
 .(233 - 231: ص2399، حسینی)« ؟یافت ن کلی دستیانوبه ق

دکارت برای شکستن فضای غالب شک فلسفی، نظریه دوئالیستی خود را ارائه کرد. او قائل به وجود دو 
در انسان که منشأ ادراک و اراده است، و دیگری  نیلاجوهری روحانی و عقجوهر در عالم طبیعت شد: یکی 

یا همان  ذهنی عملدو  راشهود و استنتاج جوهر مادی و جسمانی که منشأ امور محسوس است. دکارت 
نها امور تعلم پیدا کرد. او تأکید کرد که  ی خارجیایبه اش توانآنها می ه کمککه ب جوهر عقلانی معرفی کرد

در  .(97 - 92: ص2391، مانییسل) است «م ذهنییمفاه« ،ق جهانیفهم حقابرای نقطه قابل اعتماد و نی یقی
ه امور ک استای نهیمثابه آ هشود، ذهن بای تعبیر میینهآیا ذهن  وار دکارتینهیذهن آکه از آن به این تبیین 

 های دکارت نتوانست مسئله شناخت را توجیه. با وجود این، توضیحکندی مییرا بازنما و خارجی رونییب
و جدایی و  شکاف «ذهن و ماده» و «انسان و جهان»میان کند؛ زیرا بر اساس این نظریه دوئالیستی، 

 با ابهاماترا  و ادراک جهان خارج چگونگی فهمو مسئله شناخت وجود آمد که به عمیقی  جنسی کامل وناهم
و به همین دلیل، دیدگاه او مورد نقد برخی ( 232: ص2399، حسینی)رو کرد روبه تریجدیهای بسیار و چالش

 هیوم و کانت بودند. ترین آنهاهای غربی بعدی قرار گرفت که شاخصاز فیلسوف

 هیوم
ای از تأثیر و را به مجموعه کرد و جایگاه انسانهیوم هرگونه نگاه متعالی به انسان و ذهن بشر را نفی می

در  ، هیچ نقشیکندترسیم میکه دکارت  به آن شکلی محض عقل کاست، و معتقد بود کهفرو میتأثرات 
یز چ ، و عقل قادر نیستدکنیم انسان را هدایت ،احساساز طریق  است که طبیعت این و زندگی بشر ندارد

عنوان مبنای دانش ما از این جهان تلقی چیزهایی که به، و کند به انسان عرضه خارج جهان بارهمهمی در
 داربرخور وجه تجربی ازنفسی است که  وسیلهبههای برآمده از مشاهده و تجربه صرفاً واقعیت شوند،می

انسان که  یاچه تجربه ؛تجربه است انسان تنهـا منبـع شـناخت گیرد کهمی نتیجهوم یه. بدین ترتیب، است
 ش بهیخو یتفکر در مورد حالات درون از راه کـه یاو چه تجربه ،دورآیدست م به یاز راه حواس خارج

 .(232 - 231)همان: ص د ورآیم دست

 کانت
ات یتجرب هچگونکه  کنند تبیینند اهنتوانست کداماها هیچگرگراها و نه تجربهکانت معتقد بود که نه عقل
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 .(21: ص2393، باباپور)دهند  دست بهعینی  معرفت ود نشومنطبق  یـت خـارجیبـا واقع توانندمی ما یذهن 
رود و به عقـل یزد، از آنجا به فهم میخیها برمسراسر از حس علم و معرفت»کانت معتقد بود که 

 .(22: ص2332)علیزاده، کانت قائل به نقش فعال ذهن در علم و ادراک شد  .(233: 2337)شفیعی، « انجامـدیمـ
ز ا جهان برای آدمی ییشناساتواند آن را بردارد، و که نمی چشم دارد رب دائمی ینکیع ذهنْ وی معتقد بود که 

 شیشه اگر پس ،کندمیگذر نك یع از دریچه اینعالم . بنابراین، چون شناخت ددهیمرخ نك ین عیپس ا
ری، )نصیخواهد داشت تفاوت  ،در واقع هست که با آنچه کند،سایی میشناانسان آنچه عینک رنگی باشد، 

 .(23: ص2339
است. ماده علم از خارج وارد ذهن ذهن و عین تعامل بین معرفت محصول که علم و  بود معتقد کانت

دهد، و در نتیجه، قرار می ـهای ذهنی نی همان صورتیع ـهای خود شود، و سپس ذهن آن را در قالبمی
 .(9: ص2334، یی)محمدرضاگیرد ادراک یا علم نسبت به قوانین کلی و ضروری شکل می

ربه شکل ترکیبی )تألیفی( پیشینی و مقدم بر تج کانت معتقد بود: علم معرفتی است که بر پایه قضایای
 آید، معرفتآنها محمول از تحلیل مفهوم موضوع به دست میکه در  گرفته باشد؛ زیرا قضایای تحلیلی

آیند، ت میدسترکیبی )تألیفی( پسینی که از تجربه حسی به  دهند. همچنین قضایایجدیدی به دست نمی
توانند کلی رو، نمیکنند، اما در مورد آنها احتمال خلاف وجود دارد، و ازایناگرچه معرفت جدیدی افاده می

تواند پایه و اساس ند، و آنچه کلی و ضروری نباشد، داخل در معرفت علمی نیست و نمیو ضروری باش
و  منظم از دانش ایمجموعهبه علم  در نگاه کانت .(93 - 97: ص2392، سروش)معرفت علمی قرار گیرد 

و یا است  محض یا مادی معرفت عقلیاست.  معرفت عقلی ،فلسفهشود؛ اما مراد از اطلاق می معرفت
 رفتمع. توان منطق نامیدمیدارد، عقل سروکار تفهم و  هایبا صورت را که تنها معرفت عقلی صوریوری. ص

 طبیعیات یا فلسفه طبیعیسروکار دارد، خاص و قوانین حاکم بر آنها های موضوعهنگامی که با مادی  عقلی
ر د شود.فلسفه اخلاق نامیده می ، اخلاق یاباشدقوانین آزادی  و هنگامی که سروکار آن باشود، نامیده می

علم )فلسفه تجربی یا متأخر( مأخوذ از شواهد . از نظر وی دوشمیکانت بین علم و فلسفه تمایز قائل واقع، 
فلسفه )فلسفه عقلانی یا ماتقدم( کاملًا عقلانی است. هنگامی که فلسفه  ؛ اماتجربی و محسوس است

کند شود و هنگامی که درباره محتوای شناخت بحث میمنطق نامیده می ،عقلانی کاملًا صوری باشد
اشد، بمعرفت پیشینی درباره قوانین ماتقدم طبیعت  اگرمابعدالطبیعه  .شودمابعدالطبیعه نامیده می

ابعدالطبیعه مباشد، معرفت پیشینی درباره قوانین اخلاقی ماتقدم  ، و اگرشودنامیده می طبیعت مابعدالطبیعه
 .(21-22: ص2334، یی)محمدرضا دشولاق نامیده میاخ

انداخت  ( تا حدودی جداییبعدالطبیعه)ما و فلسفه (علم )فلسفه تجربیبدین ترتیب، کانت عملا میان 
 شناسی و امری ذهنی فروکاست.و عملا فلسفه را به معرفت
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 کنتاگوست 
به  وسیله اگوست کنتاز وی، به ایجاد کرد، پس علم و فلسفهرنگی که کانت میان جدایی نسبی و کم

امر ذهنی را در برابر امر عینی قرار داد و فلسفه را به امر  کنتاعتبار شدن فلسفه انجامید. جدایی کامل و بی
لسفه و ف ،دتعریف کر «پذیردانش تجربی و آزمون»به معنای را علم  ذهنی و علم را به امر عینی نسبت داد. او

کار برد. کنت برای سیر تاریخی دانش در به «ناپذیر و غیرعلمیمند، آزموننظام معرفت ذهنی»معنای  را در
ان پیامبربود که در آن « الهی»، یا «ربانی»جامعه بشری سه مرحله اساسی در نظر گرفت. مرحله اول جامعه 

 جامعه فلسفی تخیل جای استدلال نشسته بود. مرحله دوم ها،در این جامعه ندآمدشمار می رهبران جامعه به
های فلسفی جای تخیل استدلال ها،. در این جامعهندآمدشمار می رهبران جامعه به بود که در آن فیلسوفان

شمار  رهبران جامعه به شناسانجامعه و نشیند. مرحله سوم جامعه علمی است که در آن دانشمندانمی
یدن رسکرد که با یند. اگوست کنت تأکید مینشمی جای تعقلبه حس و تجربه  ها،. در این جامعهندآیمی

و دوران  ،نیستمطرح کردن خدای طبیعت نیازی به طبیعت  ، دیگر برای توضیحبه مرحله سوم یبشرجامعه 
، مصباح یزدی) اداره و گردش جهان کافی استتوضیح و قوانین طبیعی برای  آید،به سر می پیامبران و فیلسوفان

 .(12-13: ج اول، ص2392
دو  شود، و بین اینشود، و فلسفه دیگر علم تلقی نمیاین زمان به بعد، علم منحصر در دانش تجربی میاز 

 دهد.کلی از دست میآید، و فلسفه در نگاه پوزیتیویستی غربی اعتبار خود را بهوجود می یک جدایی کامل به

 حلقه وین
فاهیم توان در نهایت به مپوزیتیویسم منطقی حلقه وین، با این نگاه شکل گرفت که مفاهیم نظری را می

پذیری بود. پذیری یا اثباتترین آموزه پوزیتیویسم منطقی، اصل تحقیقمشاهداتی محض تحویل کرد. مهم
افیزیک رو، متاثبات کرد. ازاین ای معنادار است که بتوان به روش تجربی آن رابه موجب این اصل، تنها گزاره

را که فراتر  یهـر کوششـاین گروه  .(17 - 11: ص2392)صادقی، معناست چون مشاهداتی و تجربی نیست، بی
و  یاحکام فلسفو مهمل دانست، و را فاقد معنا  یاخلاق و یاحکام ارزشکرد،  تخطئه، از عالم تجربه باشد

 .(2 - 3: ص2391فر، )حسامیآورد شمار به بخشتا معرفیمحصل  یفاقد معنا متافیزیکی را
از نگاه حلقه وین، نسبت میان صدق و کذب، عدم و ملکه است؛ یعنی مانند بینایی و کوری است. 

ت اتصاف های فاقد معنا نیز قابلیبینایی و کوری را ندارد، گزاره بهاتصاف  طور که سنگ قابلیتبنابراین، همان
ی نیز که اخلاق و یارزش های متافیزیکی،رو گزارهازاین .(9: ص2331، یلطف) به صدق و کذب را ندارند

کری بدین ترتیب، جریان فقابلیت اتصاف به صدق و کذب را ندارند.  معنا هستند،، مهمل، و بیغیرتجربی
اعتباری پوزیتیویسم منطقی حلقه وین، جدایی میان علم و فلسفه را به اوج رساند و فلسفه را به نهایت بی
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 کشاند. 

  منتقدین حلقه وین
وماس ت»و  «کارل پوپر»جریان فکری پوزیتیویسم منطقی حلقه وین به شدت مورد نقد کسانی چون 

ر یأثبه تقرار دادند و  نقـدمورد  را ییاصـالت مشـاهده و استقراگرار و کوهن قرار گرفت. پوپ« ساموئل کوهن
 کردند.  اذعان« یك بر علـوم تجربـیزیر متافیتأث» و نیز ـه بـر مشـاهدهینظر

ت و سیحاصل انباشت مشاهده ن ،ه علمیینظررا مطرح کرد و ادعا کرد که  «یپذیرابطال»نظریه  پوپر
را  یعلم یهاهینظر او. آنهاست و ابطالنقد  ثمرهبلکه  شود؛حاصل نمی هاهاثبات نظریاز رشد علم 

 هاحدساز نگاه پوپر، این  کند.می ك مسئله به ذهن دانشمند خطوریکه برای حل  دانستمی ییهاحدس
ك شدن به صدق است. یراهی عقلانی برای نزد آنهاامّا نقد و ابطال  ند؛ستیدن به صدق نیراهی برای رس

افتن راهی یه و یك نظریش فقط محك زدن یمشاهده و آزما ، وه علمی مقدم بر مشاهده استینظر براین،بنا
 .(212: ص2339، صادقی)است برای ابطال آن 

 ید به جایم جدیك پاراداین شدن یجانش را حاصل یانقلاب علمها، میپـارادابا طرح نظریه  کوهن
ن حـاکم بـر یو مـواز میمتأثر از پارادا یتجرب یهاو آزمون هاکه مشاهده . او مدعی شدستنادم حاکم یپارادا

اثبات  توان که تجربهدر این نکته  کوهن .شـوندیم انجام میحاکم بر پارادا یو بر اساس هنجارها هستند،آن 
 هم را هاهیرنظ التوان ابطحتی تجربه  معتقد بود که ،پوپربرخلاف  بود؛ امابا پوپر موافق  ها را ندارد،هنظری

 .(13 - 12: ص2392)صادقی،  ندارد
 «ییگرادو حکم جزمی تجربی»در مقاله معروف خود با عنوان « ویلارد ون اورمن کواین»سرانجام  

(Two Dogmas of Empiricism)  ضربه نهایی را به پوزیتیویسم منطقی وارد کرد. وی در ابتدای این
یکی اعتقاد به  .مقید کرده است تا حدود زیادی گرایی مدرن راتجربه، دو حکم جزمی»نویسد: مقاله می

ند هستعانی ممبتنی بر که تحلیلی هستند یا است  هایی()گزاره هاییاساسی میان صدق (افتراق) شکاف وجود
 . حکممبتنی بر واقعیت هستندند و اکه ترکیبی هایی()گزارههایی صدق و، و وابسته به امور واقعی نیستند

قی برخی ساختارهای منطمعادل با  است؛ یعنی این اعتقاد که هر گزاره معناداری گراییفروکاستدیگر  جزمی
 ود این . من )در ادامه( استدلال خواهم کرد کهبه تجربه بلاواسطه دلالت داردبر اساس شرایطی است که 

 جزمی( محو حکم دوکنارگذاشتن آنها )طور که خواهیم دید، یکی از آثار هستند. همانبنیاد بد جزمی حکم
گرایی شدن مرز فرضی بین متافیزیک نظری و علوم طبیعی است. اثر دیگر، تغییر جهت دادن به سوی عمل

 .(Quine ,2911 ,14) «است
ه ای معنادار است که بتوان بگزاره»گرایان که با این بیان از سویی در این اعتقاد جزمی تجربه «کواین»

را زیر  های ترکیبی و تحلیلیتمایز میان گزاره کند، و از سوی دیگر،مناقشه می« آن را اثبات کردروش تجربی 
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ربه تجاز راه تحلیلی و ترکیبی  هایگزاره میانکه تمایز  کندی تأکید میو .(3: ص2392، موحد) بردمیال ؤس
کم جزمی ح»یک  ،تحلیلی و ترکیبی هایبه تفاوت میان گزاره گرایانتجربهقابل اثبات نیست، و حکم 

 ت. اس «ایمان مابعد الطبیعی»یک  و« غیرتجربی
ه اهمیت متفکران غربی ب ویژه از نیمه دوم این قرن، بسیاری ازبدین ترتیب، از اوایل قرن بیستم، و به

. در اندمپی بردند و اذعان کردند که بدون تفکر فلسفی کار علمی ناقص و ابتر می نقش ذهنیت در علم
نند های مضاف به علوم مانتیجه این رویکرد، موجی از تفکر فلسفی در حوزه علوم شکل گرفت و فلسفه

ر دخالت ذهنیت د دربارهبه بحث های ذهنی روش فلسفه اقتصاد شکل گرفت، و فیلسوفان هر علمی با
« موهای مضاف به علفلسفه»فلسفه در قالب  پرداختند. در واقع، با این رویکرد جدید،علم آن تکوین 

به جایگاه ارزشمند و مهم « معنایی و مهملیبی»بدیلی نسبت به علوم پیدا کرد، و از جایگاه نقش بی
 ارتقای مرتبه یافت.« بخش به علومهویت»

 و نقدهای آن های مضافضرورت فلسفه
های مضاف است، و این ضرورت را ناشی از تأثیر امروزه نظر غالب اندیشمندان معطوف به ضرورت فلسفه

م اقتصاد ناشی از تأثیر آن بر عل دانند؛ یعنی ضرورت مثلا فلسفهالیه میهای مضاف بر علوم مضاففلسفه
از همین  ه با خاستگاه غربی، برآمدهویژهای مضاف به علوم بهگیری فلسفهرسد که شکلنظر میاقتصاد است. به 

ضاف الیه لازم است که مسائل فلسفه مهای مضاف بر علوم مضافنگاه بوده است. برای روشن شدن تأثیر فلسفه
 مرد:توان برشمیبه ترتیب منطقی زیر  علوم، مسائلی اساسیهای مضاف به فلسفهدرباره تبیین شود. 

 الیه و چیستی آن؛نش مضافدا -شناسی هستی –. شناسایی ماهیت 7
 ترین مسائل آن؛الیه و بیان مهم. هندسه و قلمرو و ساختار دانش مضاف4
 الیه؛. معناشناسی مفاهیم کلیدی دانش مضاف8
 الیه؛های دانش مضافها و رهیافتشناسی و کشف رویکرد. روش2
ها و بیان سرشت گزارهالیه مانند چگونگی توجیه و اثبات شناختی دانش مضاف. مباحث معرفت5
 نمایی یا ابزارنگاری( آنها؛)واقع
یه و الدانش مضافشناختی( شناختی و جامعهها و مبادی علمی و غیرعلمی )تبیین روانفرض. پیش6

 رفتار جمعی و تأثیرگذار دانشمندان آن دانش؛
 الیه؛. غایت و کارکرد و پیامدهای فردی و اجتماعی دانش مضاف1
 الیه؛های مختلف دانش مضافطبیقی گرایش. مطالعة ت8
های علمی همگون و مرتبط )بیان نسبت و تأثیر و الیه با علوم و رشته. نسبت و مناسبات دانش مضاف3

 تأثر آنها بر یکدیگر(؛
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 ؛(237: ص2331، خسروپناه)الیه های دانش مضافشناسی و کشف بایسته. آسیب73 
ها و تطورهایی که در آن و انواع تحول الیهو تکامل دانش مضاف . مطالعة تاریخی سیر پیدایی، تحول77

 ؛(24: ص2331، رشاد)آن  دانش رخ داده و علل
 کم درالیه. این مباحث را دستشناختی دانش مضافشناختی، اخلاق، و ارزش. طرح مباحث انسان74

 ههای مضاف بفلسفه مسائل اساسیهای مضاف به علوم انسانی و علوم اجتماعی، باید از زمره مورد فلسفه
 (.279: ص2399)عبداللهی، شمار آورد 

 الیه داشته باشد؛ اما شاید بتوان گفتخود را بر علوم مضاف تواند تأثیر خاصمسائل یادشده هرکدام می
 الیه دارند.شناختی بر علوم مضافشناختی و معرفتترین تأثیرها را مسائل روشکه مهم

. پردازی اشاره کردهای مضاف باید به مسئله نظریهافزون بر موارد یادشده، در توضیح ضرورت فلسفه
ای علمی جدید، نقش بسیار مهم و چشمگیری در رشد، توسعه و پیشرفت علوم هپردازی و تولید نظریهنظریه

هم  و ،بخشدمی معناداری به علوم که هم در جریان تولید علم است اساسی ای وپایه مراحل یکی ازدارد، و 
قابل  ردازپنظریه و گسترش آن بدون ییا رشته علمعلم کند. اساسا وجود یک  علوم را تضمینکارکرد  تواندمی

شدت تحت تأثیر مباحث مطرح در  دانشی به و پردازی در هر علمنکته مهم این است که نظریه تصور نیست.
ستدل کردن مترین دلایل برای است. بنابراین، یکی از اصلیحاکم بر آن  یفلسف فلسفه مضاف به آن علم و نگاه

 الیه است.در علوم مضاف پردازیبر نظریههای مضاف، تأثیر آنها ضرورت وجود یا تأسیس فلسفه
ود. شوسیله عامل انسانی، در یک فضا و نظام فرهنگی انجام میپردازی علمی بهاز سوی دیگر، نظریه

و  کند. تأثیرپذیری دانشها نقش ایفا میپردازیبنابراین، نظام فرهنگی و رنگ و صبغه آن، در این نظریه
هایی ها و تمدنجامعه این معناست که علوم صبغه و رنگ فرهنگی فضاها،معرفت بشری از نظام فرهنگی به 

های معرفت ها واند. بنابراین، دانشگیرند که در بستر آنها شکل گرفته، نضج یافته و رشد کردهرا به خود می
هند الله( خوابشری اگر در بستر فضای فرهنگی ولایت الهی شکل گرفته باشند، دارای صبغه الهی )صبغه 

بود، و اگر در بستر فضای فرهنگی مادی و ولایت غیرالهی و الحادی که همان ولایت شیطان است، شکل 
ها و ظاهر دانشگرفته باشند، صبغه غیرالهی و رجز و پلیدی شیطانی خواهند داشت. در این صورت، این به

بال دن ها چیزی جز فریبی شیطانی نخواهند بود، و برای بشر و آینده او چیزی جز خسران مبین بهمعرفت
 نخواهند داشت. 

پردازی در آن، چه در حوزه علوم انسانی و چه در حوزه علوم ناگفته نماند که جریان دانش و معرفت و نظریه 
مندتر تر و دغدغهم طبیعی متمایز، یا در واقع، مهماجتماعی، از یک ویژگی خاصی برخوردار است که آن را از علو

ب، مراتپردازی در آنها، بهکند. ویژگی علوم انسانی و اجتماعی این است که جریان دانش و معرفت و نظریهمی
 رو، اگرچه از ابتدای تاریخ و تمدن بشری کل جریان دانش وتأثیر بیشتری بر روی زندگی و آینده بشر دارد. ازاین

http://ensani.ir/fa/article/author/248
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دارای دو بعد نظری و عملی،  ـاعم از علوم طبیعی، انسانی و اجتماعی  ـپردازی در آنها فت بشری و نظریهمعر
و ها نآ پدید آمدنچرایی و چگونگی ها و بیان و توصیفی و هنجاری بوده است و انسان تنها به توصیف پدیده

 دایتی درنقش هکه  ـنیز  یو ارزش ید هنجاربعآنها را از  اکتفا نکرده است؛ بلکه یکدیگرآنها با  تبیین روابط
آن  نقش هدایتی ، ویو ارزش یبعد هنجارتبیین کرده است؛ اما در علوم انسانی و اجتماعی  ـ دارد کرد بشرعمل

بنابراین، تأثیر فضا و نظام فرهنگی  .(213 - 217: ص2392)جمشیدی، مراتب بالاتری برخوردار است از اهمیت به
شود، و به تر ارزیابی میپردازی در علوم انسانی و علوم اجتماعی، و اثر آن بر آینده بشر بسیار حساسنظریه بر

 کند. تر جلوه میپردازی است، بسیار بااهمیتتبع آن، مقام و جایگاهی که محل نظریه
لوم ضاف به عاسلامی م هایفلسفهبرخی اندیشمندان مسلمان با توجه به این مطالب، مسئله تأسیس 

ه کنند که توجه باین اندیشمندان تأکید می اند.را مطرح کرده علوم انسانی و اجتماعیویژه نسبت به به
کل ای که در بستر آن شو تمدنی فرهنگی ،معرفتیتأثیرپذیری دانش و معرفت بشری از نظام فلسفی و 

اند و رهنگی و تمدنی غرب شکل گرفتهدر فضای معرفتی، ف های مضاففلسفهاند، و توجه به اینکه گرفته
 فه واند که قبل از رنسانس به فلستقریبا جایگاهی را پیدا کرده و ،اندکردهنقش بسیار حیاتی پیدا  امروزه

مندان البته این اندیش کند.اسلامی مضاف به علوم را مسجل می هایفلسفهتعلق داشت، ضرورت  متافیزیک
 اند:به علوم، به قرار زیر برشمرده مضافاسلامی های رت فلسفهضرودلایل دیگری را نیز درباره 

 ؛الخصوصی عل یالاطلاق و علوم اسلامیعل ینیمعرفت د یعقلان یت مبانیتقو . ضرورت7
 یـ مانند فقه و اصول فقه ـ از رهگذر مطالعه فرانگر عقلان یاز علوم اسلام یبرخ یبازساز . ضرورت4

 ؛است یفلسفه مضاف به هر علم یفه ذاتیوظ یان مطالعهیچن ؛هاآن دانش
 ؛یاسلام یس علوم انسانیتأس یبرا یو مباد ین مبانید و تأمیتمه . ضرورت8
 ؛(2391، نشست علمی رشاد) آنها یو مسائل اساس یاسلام یهادانش یبه احکام کل یابیدست . ضرورت2
 احاطه و -شناسی مانند اقتصاد و روان –الیه مضاف هایدانش به نگرانهکل نگرش و نگاه . ضرورت5
 آنها؛ تطور و پیدایی تاریخ به علمی
 علوم؛ شناسی آنیافته با نیازهای موجود و کشف کمبودها و ناخالصی و آسیبایسه علوم تحقّقمق . ضرورت6
 توایمح و ساختاری انسجام و علوم بالندگی جهت لازم هایبیان بایستگی و هاطرح توصیه . ضرورت1

 شده؛کشف نیازهای جهت در آنها
 اسلامی جامعهدر  سازیفرهنگ و علوم آموزشی هایبایستگی و آموزشی تکنولوژی رشد . ضرورت8

 .(239: ص2331، خسروپناه)

 نقد فلسفه مضاف
اند گروه دیگری از اندیشمندان حوزه علوم و فلسفه نقدهایی را به جعل اصطلاح فلسفه مضاف مطرح کرده

http://ensani.ir/fa/article/author/248
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 های مضاف به علوم.های مضاف به امور و حقایق است و نه فلسفهکه ظاهرا بسیاری از آنها متوجه فلسفه 
 ترین این نقدها به قرار زیر هستند:مهم

 .معادلی نداردهاست، که محل زایش این نوع از فلسفه ه غربیدر اندیش «فلسفه مضاف» اصطلاح. 7
« فلسفه»فاقد واژه  شود،هایی که بر آنها فلسفه مضاف اطلاق میفلسفهاز  یبرخ یمعادل غربافزون بر این، 

 علت «. EthicsPolitics of»، و نه است «Ethics» واژه فیسیدر انگل «اخلاق فلسفه» معادل. مثلا است
 هب به علت توجه آنها ،یرانیا لسوفانیف انیم ها دراصطلاح نیا جعل که است نیا یغرب معادل وجود تیاهم
 .(242: ص2339، آبادیطاهری خرم) استبوده مه مباحث آنها ترج و یغرب لسوفانیف آثار

 چون یغرب لسوفانیف آثار به به علت توجه آنها ،یرانیا لسوفانیف انیم در مضاف فلسفه اصطلاح . جعل4
ه در آنها از ترکیب کاست خ یو فلسفة تار ذهن، فلسفة اقتصادـت، فلسـفة علم، فلسفة یم و تربیفلسـفة تعلـ

مضاف و »حالت  همه آنها دارایاستفاده شده است و « Philosophy of mind»مانند  «X of Y»اضافه 
مواردی هست که از این ترکیب استفاده نشده است.  یغرب لسوفانیف . با وجود این، در آثارندهست« هیالمضاف

 لسوفانیف آثارشود، در اطلاق می «یاسیفلسـفة س»مثلا در مورد رشته و دیسپلینی که در ایران بر آن عنوان 
استفاده شده است. این  -« صفت و موصوف» شکل یعنی از -« Philosophy Political»از ترکیب  یغرب

متناسب با  است که« استیس یل فلسفیتحل» ،«Philosophy Political»آنهـا از در حالی است که مراد 
نظران رو، منشأ مباحث چالشی میان صاحباست. ازاین« Politics of Philosophy»یا « استیفلسفة س»

ـب یاز ترک ،«یاسـیفلسـفة س»اصـطلاح  یبه جـا اند کهدادهشنهاد یپاین حوزه در ایران شده است و برخی 
 .(12: ص2393)پزشکی، استفاده شود « استیس هفلسف»

. هدف اندیشمندان مدافع اصطلاح فلسفه مضاف از جعل این اصطلاح، این است که فلسفه سنتی را 8
هدف چندان کامیاب  تنها در تأمین اینرسد که آنها نهاز وضعیت رکود و خمودگی خارج کنند؛ اما به نظر می

نشوند، بلکه این روش ممکن است عملا از شدت توجه به مباحث و مسائل فلسفه مطلق و مابعدالطبیعه 
 .(123 - 127: ص2397، فتحی)بکاهد، و یا کلا فضای فلسفی را به بیراهه بکشاند 

 افمض فلسفه زین مضاف به امور و حقایق، این است که فلسفه مطلق فلسفه. لازمه جعل اصطلاح 2
 توان از آنرو میشود، و ازاینشمار آید؛ زیرا فلسفه مطلق شامل همه امور عامه و تقسیمات اولیه وجود میبه
. است« ودوج»الیه آن ای است که مضاففلسفه« وجود فلسفه» تعبیر کرد. در این صورت،« وجود فلسفه» به

طاهری )معنا خواهد شد بیدیگر  مطلق فلسفه و داشت وجود خواهند مضاف یهافلسفه رو، تنهاازاین
 .(242: 2339، آبادیخرم

های مضاف به علوم شود و از تعمیم آن به . کاربرد اصطلاح فلسفه مضاف باید محدود و به فلسفه5
دو حالت  در غیر این صورت، .(277: 2399)عبداللهی، های مضاف به امور و حقایق خودداری شود فلسفه
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ها چون فلسفه ذهن و فلسفه فرهنگ ذیل این اصطلاح قرار پیش خواهد آمد: یکی اینکه تنها برخی عنوان
شود که تفکیک میان امور و حقایق مختلف با چه ملاک منطقی مطرح می گیرند. در این حالت، این پرسش

ه امور و حقایق ذیل این اصطلاح قرار گیرند. در این صورت، یک فهرست دوم اینکه هم رخ داده است.
، حیفت) دست خواهد آمد که شمارش آنها بسیار دشوار خواهد بودبلندبالای غیرمعقولی از علوم مستقل به 

2397 :122). 

، جعل شناسی باشدهای علوم فلسفی مانند معرفتها یا بخشالیه یکی از شاخه. در مواردی که مضاف6
زایی نخواهد داشت. مثلا هنگامی که اصطلاحاتی اصطلاح و کنار گذاشتن اصطلاح رایج ثمری جز ابهام

دارد،  شناسی وجودچون الهیات بالمعنی الاخص )خداشناسی فلسفی(، یا علم النفس فلسفی، و یا معرفت
وارداتی غربی چون و نیمه هیچ ضرورتی برای کنار گذاشتن آنها و جایگزین کردن آنها با اصطلاحات جدید

( و فلسفه معرفت Philosophy of mind(، فلسفه ذهن )Philosophy of Godفلسفه خدا )
(knowledge Philosophy of )-  وجود ندارد  -که نوعی انفعال در برابر سنت فکری غرب است

 .(277: ص2399)عبداللهی، 

های گسترش یابد، شاخه «مضاف به امور و حقایقهای فلسفه»مضاف به  . اگر دامنه و شمول فلسفه1
 از ذیل فلسفه مطلق خارج -« فلسفه نفس»النفس فلسفی با عنوان همچون علم -مختلف علوم فلسفی 

ای دربر داشته باشد. از سوی دیگر، با این نگرش، دو دانش گونه نگرش به علوم، ثمرهآنکه اینخواهند شد؛ بی
کاسه خواهند شد. در این صورت، اگر یک« فلسفه معرفت»در « شناسیتمعرف»و « شناسی فلسفیعلم»

شناسی هستی»مباحث فلسفه معرفت با توجه به اینکه دارای دو حیث متفاوت بحث هستند، به دو بخش 
تقسیم شوند، این پرسش به ذهن خواهد آمد که پیش از این، دو بخش یادشده « شناسی علممعرفت»و « علم

ای موجب شد که ابتدا آنها با یکدیگر ادغام شوند و بار دیگر از ل بودند، پس چه نیاز علمیاز یکدیگر مستق
هم جدا شوند. این در حالی است که اگر این دو حیث متفاوت بحث، مورد توجه قرار نگیرند، مباحث به 

 .)همان(بیراهه خواهند رفت 
به امور  های مضافف به علوم و هم بر فلسفههای مضا. برای اینکه بتوان فلسفه مضاف را، هم بر فلسفه8

های گوناگون وجود داشته باشد، و اگر بنا باشد که به و حقایق اطلاق کرد، باید قدر جامعی میان این فلسفه
های متنوع و گوناگون قدر جامعی میان آنها اشاره کرد، باید نشان داد که معنای فلسفه در میان این صورت

رای های مختلف باست و نه لفظی. این در حالی است که قدر جامعی در میان فلسفهفلسفه، مشترک معنوی 
کنند که اطلاق آن بر این دو این اصطلاح وجود ندارد، و خود مدافعان اصطلاح فلسفه مضاف اذعان می

تفاهم قطع و یقین موجب ابهام و سوءسنخ، از باب اشتراک لفظی است. از سوی دیگر، اشتراک لفظی به
 .(121)همان: صشود یم
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کند که این انتقادها صرفا نسبت به جعل اصطلاح فلسفه مضاف تأمل در مجموع این انتقادها روشن می 
های های که تحت عناوین فلسفو جدا کردن این مباحث از فلسفه مطلق است، و نه نسبت به مباحث محتوایی

ادهای آنها به فلسفه مضاف به امور و حقایق است، گیرند. افزون بر این، عمده انتقمضاف مورد بحث قرار می
های مضاف به علوم مخالفتی ندارند. همچنین کم برخی از آنها با اطلاق فلسفه مضاف بر فلسفهو دست

ه ساز شود، و تفکر فلسفی را بتوان چنان امر خطیری در نظر گرفت که وجود آن مشکلاشتراک لفظی را نمی
های علوم و فلسفه معمولا آشنایی و تسلط کافی بر ادبیات علمی و شمندان حوزهبیراهه بکشاند؛ زیرا اندی

به « به امور مضاففلسفه »فلسفی دارند و از تفطن لازم نسبت به آنها برخوردارند. از سوی دیگر، با تشبیه 
ل محاف عرف همستند ب مضاف به امور، سماعی بوده وهای توان گقت که فلسفهدر زبان، می یسَماعهای واژه

خی طور بالفعل، تنها در مورد بربه امور و حقایق، به « فلسفه مضاف»رو، عنوان علمی و فلسفی هستند. ازاین
 از امور و حقایق کاربرد دارد.
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 گیرینتیجه
های مضاف در غرب، ریشه در معضل فکری اندیشمندان غربی درباره گیری فلسفهپیدایش و شکل

معرفت و تحولات مترتب بر آن دارد. از سویی، اگوست کنت امر ذهنی را در فرآیند کسب چیستی علم و 
ا اعلام اعتباری فلسفه ربرابر امر عینی قرار داد و فلسفه را به امر ذهنی و علم را به امر عینی نسبت داد، و بی

اعتباری یود دانست و برد، مدرا که فراتر از عالم تجربه باش یهـر کوششـکرد. پوزیتیویسم منطقی حلقه وین، 
معنایی و مهملی نشاند. از سوی دیگر، با آغاز قرن بیستم، متفکرانی فلسفه را تشدید کرد و آن را بر سکوی بی

دو  یدگیتندرهم»، و «یك بر علـوم تجربـیزیر متافیتأث» ،«ـه بـر مشـاهدهیر نظریتأث» چون پوپر و کوهن،
کید  و، دبرال ؤرا زیر سگرایان نیز دو اعتقاد جزمی تجربه کواین ذیرفتند.را تا حدودی پ« دیحوزة هست و با تأ

یجه، است. در نت «ایمان مابعدالطبیعی»یک  و« حکم جزمی غیرتجربی»اعتقاد به هریک از آنها یک  کرد که
تیب، فلسفه دین ترماند. بمتفکران غربی پذیرفتند که بدون تفکر فلسفی، کار علمی ناقص و ابتر می بسیاری از

ه علوم، های مضاف بویژه فلسفههای مضاف، بهدوباره شروع به کسب اعتبار کرد، و در اندیشه غربی فلسفه
 ضرورت یافتند و شکل گرفتند.

های مضاف به علوم، ناشی از نیاز او به علوم مضاف و نقش آنها در زندگی بشر است؛ نیاز بشر به فلسفه
علوم  بارهدر هنگرانبرون پردازینظریهویژه اینکه کنند؛ بهی در مورد علوم ایفا میها نقشی هدایتزیرا این فلسفه

 دهد.های مضاف به آن علوم رخ میفلسفه درند و دارای دیسیپلین، مهای بشری نظامو معرفت
وسیله عامل انسانی و در یک فضا و نظام فرهنگی و اجتماعی انجام بهپردازی از سوی دیگر، نظریه

گ و و رنی فلسف شدت تحت تأثیر نگاهبهی هر علمگیرد؛ یعنی خود میشود، و رنگ و صبغه آن را بهمی
هان، آفرینی در آینده علمی جبنابراین، برای نقش است.حاکم فلسفهِ مضافِ به آن علم بر  ای است کهصبغه

 دارد.  اسلامی مضاف به علوم ضرورت هایفلسفهس تأسی
ل در اند که با تأمهای مضاف مطرح کردهالبته برخی از اندیشمندانِ حوزهِ فلسفه، نقدهایی را بر فلسفه

شود که این انتقادها صرفا نسبت به جعل اصطلاح فلسفه مضاف و جداسازی برخی مباحث آنها روشن می
  شوند.های مضاف مطرح میای که تحت عناوین فلسفهنه مباحث محتواییفلسفی از فلسفه مطلق است و 
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 هانوشتپی 
 (.25)النساء: رًا یا وَکَفَی بِاللّهِ نَصِ یوَکَفَی بِاللّهِ وَلِ ...  .7
 .(788البقره: صِبْغَةَ اللّهِ وَمَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللّهِ صِبْغَةً وَنَحْنُ لَهُ عَابِدونَ ) .4
خِذُ وَلِ  رَ اللّهِ یقُلْ أَغَ  .8 مَاوَاتِ وَالارْضِ وَهُوَ یأَتَّ کُونَ  یطْعَمُ قُلْ إِن  یطْعِمُ وَلَا یا فَاطِرِ السَّ أُمِرْتُ أَنْ أَ

لَ مَنْ أَسْلَمَ وَلَا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکَ   (.72الانعام: نَ )یأَوَّ
حْمَن فَتَکُ یأَخَافُ أَن  یا أَبَتِ إِن  ی .2 نَ الرَّ كَ عَذَابٌ م   (.25مریم: ا )یطَانِ وَلِ یونَ لِلشَّ مَسَّ
 (.77الانفال: ) ...طَانِ یذْهِبَ عَنکُمْ رِجْزَ الشَّ یوَ  ... .5
 .(743النساء: طَانُ الا غُرُورًا )یعِدُهُمُ الشَّ یهِمْ وَمَا یمَن  یعِدُهُمْ وَ ی .6
خِذِ الشَّ یوَمَن  .1 ن دُونِ اللّهِ فَقَدْ خَسِرَ خُسْرَانًا مُّ یطَانَ وَلِ یتَّ  .(773النساء: نًا )یبِ ا م 
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 بررسی حقوق بشر در آیین زرتشت و دین اسلام

 1 اسماعیل اسلامی

 چکیده
است. هدف از این  بوده توجه مورد اریبس الهی مختلف، انیاد در بشر حقوق مسئله

اسلام است. روش انجام  دین مبین و زرتشت آیین در بشری حقوق پژوهش بررسی قوانین
های معتبر علمی و پژوهشی، کتب و ای و همچنین استفاده از سایتاین پژوهش کتابخانه

 دهندهبشر نشان حقوق .روایات است منابع معتبر دینی، آیات قرآن، تفاسیر معتبر و مشهور و
 همراه آزادانه، زندگی از تواندمی انسانی هر آن جامعه، در که است ایجامعه در عدالت آرمان

 احبص وظیفه اسلام، نظر از حقوق بشر تعیین. شود برخوردار رفاه و امنیت صلح، آرامش، با
کامل و  صورتبه بشر حقوق، رسول اکرم سنت و سیره و کریم قرآن در و است شریعت
 ارسال هواسطبه کار این و باشد الهی و الطبیعیماوراء باید بشر حقوق. است بیان شده مشروح

 منشور اگرچه. است ابراهیمی دین آنها همه اصلی متن گرفته است و صورت مختلف ادیان
 و هاانسان حقوق نهیزم در بشر حقوق یشورا و هاونیکنوانس ها،نوشتهسنگ کوروش کبیر،

 بشر به و کتب الهی یاله انیاد تعالیم آنها نیترمهم یول اند،شده ها مطرحنژادپرستی رفع
 حقوق نتبیی برای و برترین دین ترینشایسته اسلام، دین قرآن، و اسلام نظر از امروزه. است

 است. بشر
حقوق بشر، دین زرتشت، آیات قرآن، دین اسلام، ادیان الهی، کتب الهی،  کلیدواژه:
 کوروش کبیر.

 

 

 

 

                                                      
 .مذاهب قم دکترای تخصصی مطالعات تطبیقی مذاهب اسلامی دانشگاه ادیان و .7
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 مقدمه 
شاره ا یرود. حقوق بشر به حقوقمفهوم حقوق بشر از مفاهیم اصلی علوم انسانی و علوم دینی به شمار می

ـل مـذهب، یدیگر از قب یهایژگیوك از یچین حقوق به هیمنـد است و ادارد که هر فرد با عنوان بشر از آنها بهره
ل یرفا به دلص ین است کـه هـر انسـانیگر، حقوق بشر اید یانیست. به بیت مرتبط نیزبـان، رنـگ، نـژاد و جنس

و احترام به این حقوق بر همگـان واجب است. گیروث  ییبرخوردار است و شناسا ینیبشر بودن، از حقوق مع
. طبق (214: ص2332ورث، ی)گ« خاص بهره مند است ین از حقوقی، بنابراالف" انسان است»"بیان کرده است: 

ن، )والدرودلالت دارد « یت انسانیفاعل»ها و و برابری انسان یوالدرون، حقوق بشر بر ارزش ذات ینظریه جرم
 ر انسانت هیکند که باید انسان. کانت حقوق بشر در فلسفه اخلاق را به این صورت تعریف می(224: ص2337

م یای برای اهداف دیگران استفاده نکنلهیعنوان وسریم و هرگز از آن بهیعنوان یک غایت و هدف در نظر بگرا به
ای را تصوّر کرد توان دورهسختی می. در طول تاریخ، به(224، ص3: جلد 2379ان، ی؛ ملک234: ص2337)والدرون، 

کلّی با امروز متفاوت بوده است. بیر و اصطلاحات آن بهکه اندیشمندان درگیر حقوق بشر نبوده باشند؛ اگرچه تعا
یل های اندیشمندان و متفکران تبدامّا در دورۀ معاصر، حقوق بشر اهمیّت بسیاری یافته و به یکی از اوّلین دغدغه

عنوان یکی از شده است. البته همچنان مفهوم حقوق بشر، مانند بسیاری از مفاهیم ساختاری دیگر، به
 یهاترین مفاهیم اصلی و بنیادی معاصر باقی مانده است. حقوق بشر مختص قرنرین و پرچالشتسربسته

ل توجه به یم حقوق بشر به دلیرژ .(134، ص 1: جلد2374)جعفری، ست یك فرهنگ خاص نیا بشر با یحاضر و 
)جعفری، ت بسیاری برای انسان برخوردار است ی، از اهمیو عدالت اجتماع یت فردی، امنیات، آزادیحق ح
خدا بر روی زمین است و از روح خدا بر او  عنوان اشرف مخلوقات و کسی که خلیفه. انسان به(24، ص 2392

 دمیده شده، طبیعی است که بر اساس داشتن حقوقی، باید همیشه مورد احترم قرار گیرد. 
 نییآ به توانیم و از این ادیان، است بوده توجه مورد رایبس مختلف، یاله انیاد در بشر حقوق مسئله

. (31، ص2373 ،یدیجن) است کرده صحبت بشر حقوق از یعنی هاانسان هیاول حقوق از که کرد اشاره زرتشت
 مورژن،) بوده است خودشان به دست مردم سرنوشت نییتع حق خواهان یموس حضرت زین هودی نیآی در

. است خواهان را هاانسان یبرابر کرده و صحبت محبت و عشق از زین حضرت مسیح. (13، ص 2334
کو  سرویس .نمود ارائه را یوح و عقل جمع شهیاند رد،یگ قرار عقل برابر در تواندیم سایکل دانستیم که ناسیآ

 که یلها عدالت یراستا در باید سایکل که بود معتقد و دانستیم خداوند را بشر حقوق یاصل کنندهتعیین
کرد یم هاراظ و بود معتقد بشر یعیطب حقوق به زین وسیگروس. کند حرکت بوده است، هاانسان یبرابر همانا
 یعیطب حقوق در یمدارعقل به او. نمود جستجو هاانسان سرشت و ذات در دیبا را یحقوق قواعد شهیکه ر
، یانسان یارهایمع از سرشار یعل امام و امبراکرمیپ ژهیوبه ن،ید بزرگان یعمل رهیس. معتقد بود بشر

شود. یم یتلق بسیار ارزشمند جنگ، و صلح زمان در ویکمقرن بیست در آن تیرعا و است و الهی یاخلاق
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اما برخی از محققان معتقدند  .کردندیمدر واقع انبیای الهی حقوق بشر را از غیب دریافت و به بشر ابلاغ 
که بیش از  (23: ص2334)بستنگار، که نخستین اعلامیه جهانی حقوق بشر، اعلامیه حقوق بشر کوروش است 

گذرد و در دورانی بیان شده است که جهان غرق در سیاهی و تیرگی بردگی، دو هزار و پانصد سال از آن می
و خشونت قدرتمندان بر ضعیفان بوده است. این اعلامیه که  هاعدالتیها، نابرابری و بینقض حقوق انسان

شناس از اعضای تیم باستان« هرمزد رسام»به دست  7813ای حک شده است، در سال نوشته استوانهبر سنگ
کشف شد و اکنون در  -در جنوب غرب عراق -بابل« اور»شناسی شهر های باستانانگلیسی، در زمان کاوش

 .)همان(یوزیوم انگلستان است موزه بزرگ بریتیش م
 قوانین ی،بشر تمدن حقوق بشر، مسئله الهی کتب. هاستانسان خ زندگییتار اندازه به بشر حقوق قدمت

 حقوق میمفاه زین یخیتار از نظر .اندکرده میسته ترسیشا ایگونهبه را انسانی یذات کرامت یآزاد و یاساس
های مختلف دوران در و دارد قرار بشر وجود اعماق در ها،انسان اتیدر ح آن اصلی نقش دلیل به بشر

 ژه دریوبه و ینید انیشوایپ یهاکتاب الهی، یهاکتاب های تاریخی، قوانین،لوح ها،نوشتهسنگ بر تاریخی،
ای در زمینه حقوق بشر صورت گرفته طورکلی مطالعات گستردهاست. به آمده شدهوضع نیقوان زین قرآن و
اما در پژوهش حاضر به بررسی و مطالعه حقوق بشر در دو دین زرتشت و اسلام که دو دین الهی در  است؛

 پردازیم.های مختلف هستند، میزمان

 مواد و روش
های معتبر علمی و پژوهشی، کتب و ای است. همچنین از سایتصورت کتابخانهروش این پژوهش به

تبر و مشهور و روایات اسلامی در جهت بررسی و تحلیل موضوع منابع معتبر دینی، آیات قرآن، تفاسیر مع
 استفاده شده است.

 پیشینه پژوهش
« گراانسان انیاد تامدار قوم یهاحقوق بشر از اسطوره»( در پژوهشی با عنوان 7883نژاد و پرستش )نظری

به علت  ییانسان ابتدامسئله حقوق بشر را مورد بررسی و ارزیابی قرار دادند. نتایج این تحقیق نشان داد که 
 و یویحفظ نظام دن ،آن تیمعتقد بود که هدف از رعا یو مناسک یبه نظام اعتقاد ،دارهایشناخت پد عدم

و  شد لینا تیکه او به درک قانون علانسان مصادف است  یاجتماع یاز زندگ یبا زمان ،انیبود. اد یشتیمع
ه بلک ،اینه اداره دن ،نید تیو اساس و غا ستیمتعدد ن انیاو تابع اراده خدا یاقتصاد یکه زندگ دیفهم

 عقل قائل شدند.  تیبه حاکم ،در اداره جامعه انی. اداست یسازانسان
های اسلامی و حقوق بشر را مورد بررسی قرار داد. بر طبق نتایج این ( در پژوهشی آموزه7831ذاکریان )

پژوهش، برای آشتی مذهب و حقوق بشر باید در تلاش برای دستیابی به دو چیز بود: نخست اولویت دادن 
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عنوان های مدنی اسلام یعنی ایمان، مبارزه با شرک، رهایی از جهل، دادگری، معاد و راستگویی بهبه آموزه 
ی غیرقابل انحراف. دوم تلاش برای دستیابی اصول بنیادین حقوق بشر و اصولی که در اسلام به طور مبان

بنیادین مورد توجه هستند، مانند حمایت از زندگی افراد، حمایت از مالکیت، حمایت از خانواده، حمایت از 
ا با اصول بنیادین حقوق بشر، بها و اصول و آشتی آنها دین و حمایت از وجدان بشری. دستیابی به این آموزه

 پذیر است.اسلامی امکان -جستجو در منابع تاریخی
( مسئله حقوق بشر را از دیدگاه نهج البلاغه مورد بررسی قرار دادند. نتایج 7833سلطانمرادی و هابیلی )

اند، رغم اینکه به وضع و ترویج اصطلاح حقوق بشر پرداختهاین پژوهش نشان داد که مکاتب غربی علی
ویژه در دین مبین توان در ادیان الهی، بهرو پیشینه حقوق بشر را میمبتکر اصلی حقوق بشر نیستند. ازاین
های مختلف مطرح نموده است. ها را در عرصهروشنی حقوق انساناسلام، جستجو نمود. متون اسلامی به

می تفاوت معنایی دارد که این امر با افزون بر اینکه اصول اعلامیه جهانی حقوق بشر، با حقوق بشر اسلا
 وضوح قابل درک است.مقایسه اعلامیه مزبور با قوانین و حقوق اسلامی و منابع فقهی، به

( در پژوهشی به این نتیجه رسید که در تعلیمات زرتشت، توجه به دنیا، اجتماع و 7884نسب )رستمی
تواند سلامت روحی و روانی و سعادت انسان د و میانسان، اهمیت فراوانی دارد. این تعالیم منشأ الهی دار

توان نتیجه گرفت که موضوعاتی . از مقاله او می(23: ص2331نسب، )رستمیرا، در هر دو جهان فراهم نماید 
مانند خالق، جهان، تربیت انسان، تاریخ، جغرافیا، طبیعت و عناصر آن، مراسم، پیشوایان، احکام و قوانین 

ت مورد توجه زرتش شتریبدی و اجتماعی، حکومت، فلسفه، بهداشت، زراعت و دامداری، مربوط به حقوق فر
 .بوده است
مصادیق اجرای حقوق شهروندی در عصر هخامنشیان، به این نتیجه  ای با مطالعه( در مقاله7833علیا )

کومتی برخوردار رسید که در آن زمان قوانینی به نام حقوق شهروندی وجود نداشته است؛ اما در عمل از ح
اند که فرمانروایی بر مبنای رعایت حقوق شهروندی، حفظ کرامت انسانی و ارتقای عدالت اجتماعی را بوده

ای به بررسی رابطه عدالت و حقوق بشر پرداخت. ( در مقاله7886در جهان بنیان گذاشته است. کاتوزیان )
قوقی و از جمله حقوق بشر طالب آن است. بر طبق نتایج این تحقیق، عدالت گوهری است که هر نظام ح

ع تواند مانها نیز نمیحقوق بشر تنها نظامی است که به دلیل طبع خود، چهره جهانی دارد و حاکمیت دولت
ای است که در گونهها به(، طبیعت انسان7886مهمی در راه نفوذ آن به وجود آورد. بر طبق نتایج مردیها )

ای حقوق حداقلی برای دهند که پارهای سامان میگونهی، خودخواهی خود را بهشرایط رشد اقتصادی و فرهنگ
 عموم افراد بشر تضمین شود. 

یف لَوی و اصطلاحی حق  تعر
های در لغت برای حق معانی مختلفی ذکر شده است و در علم فقه، حقوق و حتی فلسفه، تعریف
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توان تعاریف را به یک معنا بازگرداند و آن معنا به میگوناگونی برای آن ارائه شده است. اما در لغت عربی، 
رو به . ازاین(19، ص 2332)گرجی، است  «ثابت»و به اعتبار وجه وصفی آن « ثبوت»اعتبار وجه مصدری حق 

؛ 14، ص 24: جلد 2241)ابن منظور، شود هر چیزی که دارای نوعی ثبوت و وجوب است، حق اطلاق می
ای منشأ و مبنای حق همواره در میان فلاسفه، دارای اهمیت و جایگاه ویژه (.2، 3، ص 2: جلد2249فراهیدی، 

وتی های متفاهای فکری، از تعاریف و دیدگاهبوده و با توجه به تعداد زیاد و تشتت مبانی آن در میان نظام
ی اصل حق را اهای فکری، از حق تعاریف یکسانی ارائه نشده است. عدهبرخوردار بوده است. در این نظام

، (219، ص 2ق: جلد 2221)قرشی، ، ضد باطل و ثابت (241، ص 2371آملی، )جوادیبر معنای پایداری و هستی 
، موافقت و مطابقت م(2931الصراف، )عباس، منفعت و سود (14، ص 2: جلد2334یزدی، )مصباحتحقق و ثبوت 

دانند. حق چیزی است که در می (31م، ص 1441)جمال، و نوعی مالکیت  (122ق، ص 2221اصفهانی،  )راغب
آید. باطل چیزی است که اساس و بنیاد ندارد، چیزی که اساس عالم حاضر، ثابت است و در برابر باطل می

دارد، حق است. آنچه شایسته و بایسته است، حق « الامرثبوت و نفس»و وجود خارجی در عالم واقعیت 
. (3، ص2ق: جلد 2222)الزبیدی، به معنی شایسته بودن است « حقیق هو»طور که گفته شده است، است. همان

. معنای حق در (73، ص 2392)حیدری، حق چیزی است که علم و فلسفه به تنهایی توان دیدن آن را ندارد 
تر از معنای آن در اخلاق و حقوق است؛ زیرا در دین اسلام علاوه بر حق حقوقی و اسلام بسیار گسترده

. در بینش (14، ص 2، جلد2334یزدی، )مصباحدیق دیگری مانند حق خدا بر انسان هم وجود دارد اخلاقی، مصا
ها مانند حقوق اجتماعی، اخلاقی و قانونی بشر، تابع حق خداست، ریشه و اسلامی حقوق اساسی انسان

 .(14ص  ،2جلد ،2334 ،یزدی)مصباحدانند اصل حقوق را تماما حق خدا و از خدا می

یف   لَوی و اصطلاحی حقوق بشرتعر
 قانون، شرع، موجب به که شودمی ییهاتیقابل و هاییتوانا ارات،یاخت و شامل است حق جمع حقوق

 هاانسان روابط که است یمقررات و اصول حقوق، اصطلاح. است گردیده لحاظ هاانسان یبرا قرارداد و عرف
 میتنظ یاساس و یعموم در حقوق را فرمانبرداران و انیفرمانروا نیب روابط و یخصوص حقوق در هم با را
 برابر حقوق و کرامت یدارا و اندبه دنیا آمده آزاد یذات صورتبه خود یمعنو حقوق در افراد یتمام. کندیم
 و ختلفم یمل جوامع در جیرا یحقوق قواعد با و متناسب هستند ریناپذسلب حقوق نیا. هستند گریکدی با
. تاکنون است شده لحاظ آن در حق صاحب افراد یعنی شوندگانحکومت تیرضا که هستند یالمللنیب

 از یارینشده است. بس ارائه هـا باشـد،اقوام و ملت همه رشیاز حقوق بشر که مورد پذ یدرست فیتعر
 دهدیم تیاهم دیعقا و هادسته از ارزش کیبه  یفرهنگ و ـنیکـه هـر د داننـدیمـ نیا رادانان علت حقوق

 ییهایآزاد بشر حقوق درنداشته باشد. ی تیها اهمارزش لیقب نیا ،یگرید فرهنگ و ـنیدر د ممکن استکـه 
 یسایس دهیعق ن، ثروت،ید زبان، جنس، رنگ، نژاد، ثیح از یضیتبع هیچ بدون هاانسان همه دارد که وجود
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 فیتکل و حق یدارا بشر اصل، افراد نیا بر. هستند منداز آنها بهره برابر و یمساو طور به گریید دهیعق هر ای و 
 یتماعاج یزندگ در را افراد دیگر، حقوق یبه عبارت. ابدییم یمعن گرانید با ارتباط در آنها حقوق و هستند

 است،آنه یعیطب و یذات حقوق رندهیدربرگ که واحد یبشر حقوق كی از باید آنها و کرد جستجو توانمی آنها
 خود به یاجتماع یزندگ در آن، یریکارگبه با هاانسان است که قوانینی یبشر حقوق نیقوان. گردند مندبهره

 یضرور شرب بقای یبرا و ریناپذانتقال و یادیبن یحقوق بشر حقوق به همین دلیل، رسند.یم یانسان کرامت
ای حتی در اندیشه . حقوق بشر در معنای اصطلاحی آن، سابقه تاریخی دیرینه(3-17، ص 2339)هکی، است 

)دفتر شود ها دیده نمیمیلادی، در قوانین اساسی غربی 74و حقوق غرب ندارد و اثری از آن تا پیش از قرن 
ت، در در جهان معروف اس« اعلامیه حقوق بشر»و آنچه به نام  (132-137، ص 2322همکاری حوزه و دانشگاه، 

ای متن یک نهضت اجتماعی پس از انقلاب کبیر فرانسه با نام اعلان حقوق بشر منتشر گردید و شامل زنجیره
از اصول کلی بود که در آغاز قانون اساسی فرانسه قید شده است و جزء جدانشدنی قانون اساسی فرانسه به 

در مجمع عمومی سازمان ملل « وق بشراعلامیه جهانی حق»با عنوان  7328رفت و در دهم دسامبر شمار می
ناپذیر آنان بر ها و حقوق یکسان و انتقالترین هدف این اعلامیه شناسایی ذاتی همه انسانتصویب شد. مهم

مبنای آزادی، عدالت و صلح بوده است. حقوق بشر یعنی اینکه جان و مال آدمی آزاد باشد و او بتواند با زبان 
سخن بگوید. حقوق بشر یعنی اینکه نتوان کسی را بدون حضور یک هیئت منصفه  راحتیو قلم، با دیگران به

گاه، به مجازات محکوم کرد. یعنی آنکه مجازات کیفری بر حسب مقررات قانونی  متشکل از افراد مستقل و آ
موحد، )خواهند، متدین شوند خاطر به هر دینی که خود میها بتوانند با آرامشصورت گیرد. یعنی اینکه انسان

 . (122، ص 2332
طورکلی تعریف واحدی از حقوق بشر ارائه و توافقی در این مورد نشده است و این مفهوم بارها به

نظری خاص، از منظر خود این موضوع را نگریسته و چارچوب بازتعریف شده و در هر دوره، مکتب و صاحب
نوع بشر،  ناپذیر است و برای حیاتدین و انتقالحقوق بنیا« حقوق بشر»آن را تبیین کرده است. به بیان کلی، 

باشد و موضوعشان ها، مفاهیم، اسناد و سازوکارها میای از ارزششود؛ یعنی مجموعهاساسی دانسته می
ای از حقوقی است که . حقوق بشر مجموعه(21، ص 2391)ذاكریان، حمایت از مقام و کرامت انسانی است 

. (132، ص 1: جلد 2329)جعفری لنگروی، شود نه و تبعه، در مقابل دولت داده میبه سکنه یک کشور اعم از بیگا
است که با دو ویژگی در زندگی  ای از اصول برخاسته از فطرت انسانحقوق بشر از دیدگاه اسلام، مجموعه

تعریف  ترین. استعداد بیکران رشد و تعالی. این تعریف کامل4. نیازهای درونی ذاتی؛ 7شود: او ظاهر می
 گیرد.های اولیه انسانی را در نظر میحقوق بشر است؛ زیرا نیازهای فطری و ذاتی و خواسته

 کبیربررسی حقوق بشر در دین زرتشت و منشور حقوق بشر کوروش
 فرهنگ و حقوق یمعنو و یماد مظاهر از یبسیار و تمدن یگیرشکل در بسزایی اهمیت باستان ایران
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بوده،  ذبانفو و تأثیرگذار هاانسان اجتماعی -فرهنگی حیات در دوره این در که هاییآیین از یکی. دارد یبشر
شواهد  است. طبق آن آورپیام «زرتشت» که زرتشت آیین فرمود؛ تعلیم ایرانی پیغمبر این که دینی است

ای از . عدهرسد که زرتشت در آذربایجان و نزدیک دریاچه ارومیه به دنیا آمده استتاریخی به نظر می
ای از آنان، با توجه اند و عدهسال پیش از میلاد مسیح بیان کرده 663دانان زمان ولادت او را در حدود تاریخ

ی گذار و اولین مربهای دانشمندان، زرتشت را به نام نخستین قانونها و اشارهبه مطالب اوستا و نیز گفته
 (.27: ص2372)بویس، دانند سال قبل از میلاد می 6533دود کنند و عصر زرتشت را در حروحانی بشر یاد می

باشد، یعنی چند قرن پیش از تشکیل حکومت اول قبل از میلاد  در زمانی از تاریخ که احتمالا اوایل هزاره
 زندگی زمین، زرتشت ظهور کرد و ایرانیان را به دین خود فراخواند.ای از مشرق ایرانهخامنشیان، در نقطه

 یخیتار عصر آغاز در او که نیست معلوم و است ناشناخته مانده نامکتوب، تاریخ سال هزارشش در زرتشت
 کنفوسیوس و بودا نبی، ارمیای عصرهم دو، این از دورتر یا و اساطیری -تاریخی عصر در یا زیسته استمی

 از زمانی که پژوهش درباره .(212، ص 1: جلد2334 رجبی،) دانست پیامبران همه پیشاهنگ باید را او یا بوده
گذرد؛ اما علمای تاریخ ادیان و مذاهب، زرتشت گری شروع شد، بیش از دویست سال نمیزرتشت و زرتشتی

دانند؛ زیرا زرتشت در مذهب قدیمی پدران و نیاکان خود کنندگان بشریت میترین اصلاحرا یکی از بزرگ
 ، هنوز پیروانی دارد. اصلاحاتی پدید آورد و از آن زمان تا عصر حاضر

تنها دانایان و »داند. زرتشت اندیشه و عقل انسان را در همه امور، معیار اصلی سنجش و تشخیص می
یابند و با درستی درمیرا به «انون راستیق» خرمندان هستند که به یاری اندیشه رسا و خرد والای خود،

گاه کردن دیگران، بشریت را به خوشبختی حقیقیهماهنگ ساختن اندیشه و گفتار و کردار خود با "راستی  " و آ
آید و به هر دو گروه دانایان و نادانان نوید داده رسانند. آن خوشبختی که با پیروی از راستی به دست میمی

 «.شده است، کدام است
گاه ساز که در مورد دانایان چه فرمان رفته ا»  « ست؟ای خداوند خرد، در پرتو فروغ مینوی خود، مرا آ
، 32)گاتاها، یسنای « پروری و خردورزی بگروانممردم را به آیین دانش حقیقت را بر من آشکار ساز تا همه»

 .(3بند 
های در آیین زرتشت، اندیشه و عقل انسان ارزش والایی دارد. پس هر انسانی باید آزاد باشد تا بتواند راه

 جد و آزادانه تصمیم بگیرد:روشن خویش بسن گوناگون را با خرد نیک و اندیشه
گاه هرکس راه خود را آزادانه روشن بسنجید، آن به بهترین سخنان گوش فرا دهید و آن را با اندیشه»

 «.برگزیند
 «.درستی بیدار شویدپیش از آنکه رویداد بزرگ فرا رسد، هریک به»
 .«باور خود را آزادانه آشکار کند باید بتواند -پیرو راستی یا پیرو دروغ، دانا یا نادان-گاه، هرکس آن»
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 .)همان(« هرگاه تردیدی پیش آید "اندیشه رسا" راهنمای انسان است» 
در دین زرتشت انسان قوه اختیار دارد و آزاد آفریده شده است، آزاد است که چگونه بیندیشد و انتخاب 

اش و او را در برابر چگونگی اندیشه و این آزادی، داندیانسان آزاد مهر  یبرارا نیز  نیزرتشت انتخاب دکند. 
 گرداند.نوع انتخابش مسئول می

آفرین از توست، و ای خداوند جان و خرد، این نیز از دریافتم که اندیشه رسا از توست، خرد جهان»
 .(9ند )همان: ب« توست که انسان را راه نمود و آزاد گذاشت که اگر بخواهد به راستی گراید یا دروغ را برگزیند

ای خداوند خرد! در پرتو کارهایی که از اندیشه نیک »داند: زرتشت انسان را مسئول سرنوشت خودش می
گاهی به اینکه ارادهگیرند، ستایشسرچشمه می ام بر سرنوشتم فرمان کنان به سوی تو باز خواهم گشت! با آ

 .(94، بند14)همان، یسنای« راند، با شوق در پی دریافت "دانش نیک" هستممی
گاه که توانایی ای خداوند خرد! هنگامی که در آغاز، از منش خویش، زندگانی و وجدان و خرد را آفریدی، آن»

 .(22، بند32)همان، یسنای « کار کردن و سخن گفتن بخشیدی، خواستی تا هرکس آزادانه دین خود را برگزیند
 شت، پیامبران راستین باید با محبتریزی نبوده است و بر طبق اصول دین زرتزرتشت اهل تهاجم و خون

رابر داران را در باو )پیامبر( نباید دین»و مهربانی، یگانگی و دوستی را در بین همه افراد بشر ایجاد کنند: 
 .(3، بند 19)همان، یسنای « گمراهان به جنگ و ستیز وادارد

گذار هخامنشیان و پایه، کوروش فرمانروای بزرگ بیش از پنج قرن قبل از میلاد حضرت مسیح
امپراتوری ایران، منشوری را تنظیم کرد که در آن آزادی مذاهب، آزادی ملل بیگانه و سایر حقوق اساسی 

شده در زمینه حقوق ترین سند تاریخی کشفبشری، بسیار مورد توجه قرار گرفته است. منشور کوروش قدیمی
ای بود که اگر به طبقات جامعه ایران باستان بنگریم، گونهبشر و انسانیت است. گستردگی تلاش کوروش به

اران، وران و مرزدبرخلاف ساختار جامعه یونان، در کنار طبقاتی مانند کشاورزان، روحانیان، ارتشیان، پیشه
. منشور حقوق بشر مخصوص ایران نبود؛ بلکه شامل (21، ص 2391)ذاكریان، بینیم ای با نام بردگان نمیطبقه

شد و آنها را از اسارت و بیگاری حاکمان النهرین، دجله و نیز قوم یهود میاز جمله مردم مناطق بینسایر ملل 
 .(14، ص 2391)متواضع، ساخت النصر آزاد میجابر آن زمان، از جمله بخت

 یبشر خیصفحات تار نیتردرخشان است، از مانده برجا بابل فتح از پس بزرگ کوروش از که یااستوانه
 عنوانبه و ش استیپ سال ۲۳۱۱ از شیب در انیرانیا مداراگرانه و بشردوستانه هیروح انگریب استوانه نیا .است
 مورد یهازبان همه به ملل از سوی سازمان یلادیم ۰۱۲۰ سال در جهان خیتار بشر حقوق هیانیب نینخست

 در یسیانگل گروه یهاکاوش دنبال به( م۰۳۲۱) یدیخورش ۰۲۳۳ سال در .شد ترجمه سازمان نیا رشیپذ
 نیشد. ا فکش رسام هرمز نام به یکلدان یشناسباستان دست به پخته گل از یااستوانه بابل، یباستان شهر

 فرمان به توانهاس نیمشخص شد که ا ترجمه از بود. پس فراگرفته نو یبابل زبان و خط به ییهانوشته را استوانه
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 توانه،اس نیا یهانوشته ترجمه با .است شده بابل نوشته ریتسخ هنگام و م.ق ۳۵۳ سال در یهخامنش کوروش
 بشر حقوق هیانیب نیاول عنوانبه نوشته نیا و آمد بشر به وجود حقوق فعال یهاگروه انیم در یشگفت از یموج

 گردد: استوانه بیان می بر کوروش بشر حقوق در زیر، تعدادی از بندهای .افتی یجهان شهرت ،یبشر خیتار
 دیآ وارد نیسرزم نیو ا شهر نیا مردم به آزاری و رنج نگذاشتم. شد بابل وارد آرامی به من بزرگ ارتش. 

 مردم دینبون دم.یصلح کوش یبرا من... داد تکان مرا قلب مقدسش یهاگاهیجا و بابل داخل وضع 
 .آنان نبود شأن خور در که یکار بود؛ دهیکش یبردگ به را بابل درمانده

 پرستش در مردم که همه دادم فرمان .دمیبخش انیپا آنان هایبدبختی به. برانداختم را داریبرده من 
 .باشند آزاد خود خدای

 من كین کردار از مردوك. نکند درازیدست آنان ییدارا به و ازاردیرا ن شهر مردم کسچیه که دادم فرمان 
 .شد خشنود

 گاده یشهرها من را  دجله یسو آن ین شهرهایهمچن و انیگوت نیسرزم ر،ید متورنو، زمبان، اشنوا، ، آ
 .ساختم نو بود، از شده رانیو که

 جاهای هب را هاشگاهیاین نیا انیخدا همه. ندیبگشا بود، شده بسته که را ییهاشگاهیاین تمام دادم فرمان 
 هایخانه و برگرداندم خود هایگاهیجا به بودند،شده  آواره و پراکنده که را مردمانی همه. بازگرداندم خود

 .کردم آباد را آنان رانیو

 مردم، همه یمن برا و داشتندیم یگرام را پادشاه بابل، مردم یهمگ ،یسازندگ یروزها در گمانیب 
 .اعطا کردم مردم یتمام به را آرامش و صلح و ساختم ایمه آرام یاجامعه

 اسلام نیمسئله حقوق بشر در د یبررس
 و یویهم در امور دن ،یبشر یازهایبه همه ن مْ یقرآن کر ،و تمدن پربار اسلام و منبع باارزش آن فرهنگ

ها، از ظلم و ستم یاریدر جهان دارد. بس ییگاه والای. اسلام جاپردازدیم یو اخرو یهم در امور معنو
گاه ،ستیناشا یو رفتارها هایعدالتیب به حق  یبندیو عدم پا گریمدقوق هبه ح یاز عدم شناخت و ناآ
در  یو ارزش یاسیانقلاب س کیاز وجود  ،امبراسلامیپ رهیقرآن و س اتیآ ی. بررسدیآیوجود مه ب گرانید

 ردم و زن ـها بودن انسان یبر کرامت، مساو ،از قرآن یمختلف اتیآ .دهدیخبر م یمسائل حقوق بشر نهیزم
 یو مقام رسم یبرتر اله تشخصی عنوانبه ـاسلام  امبریو پ ددار دیکأحقوق بشر ت ریو سا ـ دیو سف اهسی و
 تیو اعمال جاهل دادیم تیبه زنان شخص اسلام امبریها احترام قائل بود. پهمه انسان یبرا ـ اسلام نید

 خیدر تار و این نمودیناتوان و محروم نکوهش م یهاانسان در موردو ستم  ضیتبع ر،یتحق یهانهیرا در زم
 وستنیبا قبول پ ایو  شودیاز جا بلند م یهودی کیدر برابر جنازه  امبریکه پ یاست. زمان رینظیب تیبشر

گور بهکه زنده یزمان ایو  کندیم یزیرهیرا پا یوحدت بشر ی،متحد به جامعه اسلام انیحیو مس انیهودی
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 یه آزادگخود را ب ارانیو  کندیم حیتقب ،بشر است ریتحق یهاصورت نیتراز زشت یکیکردن دختران را که  
ر را ب ارانیو نشستن ساده و بدون نشانه در حلقه  کندیم قینظرات خود تشودر برابر نقطه یو اظهارنظر حت

 میپر از ظلم و ستم ترس خیحقوق بشر را در تار یاز تعال یریتصو دهد،یم حیبر مقام و قدرت ترج هیتک
بودند و امام  ریتصو نیاز ا ییهرکدام الگو ،مکتب بودند نیشده اتیتربکه  اسلام امبریپ ارانی. کندیم

« حقوق بشر»و روشنگر بود. گرچه موضوع  ریسختگ یگرید تیاز هر شخص شیب ،انیم نیدر ا یعل
 یدگاه امام علیاز د یعیموضوعات حقوق بشر در جامعه ش یوه بررسین شیبهتر است، امامتعدد و متنوع 

ابند و یخود را ن گاهیکه مردم حرمت و جا یاست و تا زمان یآموختن حقْ  یحضرت عل شهیداست. در ان
 ،یو حکومت یاسی، سیمختلف اجتماع یهانکنند، نظام یآن زندگ یو بر مبنا نندیرا آموزش نب یمدارحقوق

)دلشاد ابد ییمعنا نم یطورکلحقوق به یها و ادات، درخواستیو رعا شوندینم تیریمد حیبه طور صح
دان ك حقوقیعنوان و به یخاصشان در جهان هست یهایژگیل ویبه دل یامام عل (.221، ص 2339 ،یتهران

ل ، اصویاسلام جامعه ی، مفسر قرآن، ولیشناسو انسان یو عرفان، عالم وح تیمعلم اخلاق، انسانو بزرگ، 
ال ح یاسیس یهات نظامیریمد یبرا یمناسب یتواند الگویم یاند که حتمطرح کرده یاگونهحقوق بشر را به

 باشد.  زیحاضر ن
: استات، خود شامل دو نوع یات است. حیحق ح رد،یگیها در نظر مانسان یکه قرآن برا یحق نیاول

شود. سلب حق  یگرید یا معنوی یات مادیکس اجازه ندارد مانع حق حچی. هیمعنو اتیو ح یماد اتیح
 نکهیر امگ ؛جامعه است ین کار برابر با نابودسازیا م،یدگاه قرآن کریاز د .دیآیموجود ه با قتل ب یات مادیح

 یحضرت عل (.271، ص 2339 ،یآملی)جواداست  دهیگرد نییکه در قانون تع فتدیاتفاق ب یحیل صحیبا دل
 .گرفتندیدر نظر م اتیحق ح یبرا یت خاصیاهم یو عمل یره رفتاریهم در نوشتار و هم در گفتار و س

و  یشده و منظم در نظام حقوق اسلامتیریمد یاگونه ن حق را بهیا یدر حکومت اسلام یحضرت عل
 .شدیات افراد را متذکر میتوجه نکردن به حق ح یو اجتماع یبر آن اجرا نمود و آثار وضع یاحکام مبتن

در  شانی. انمودیم حیا تقبدیگناه را شدیها کشتن افراد بات انسانیدر احترام به حق ح یحضرت عل
ن عمل ید که ایکن یخوددار یختن خون بدون مجوز قانونیها و رخون زباره به مالك اشتر فرمودند: انیا

کن؛ ت میختن خون حرام تقویهرگز سلطه و اقتدار خود را با ر ،نیشود. بنابرایموجب منقرض شدن دولت م
 (.13البلاغه، خطبه، )نهج گرددیم یگریقدرت به دن اقدام موجب کاهش اقتدار و انتقال یرا ایز

شمندان و متفکران یاند یفکر دغدغه شهیهم ز،یبرانگم چالشیاز مفاه یکیعنوان خ بهیدر تار یآزاد اصل
 ین حق الهیا ،یافراد مختلف جامعه از آزاد یمندبهره یحاکم برا ،یعیش یبوده است. در حکومت اسلام

 یلکند. امام عیفراهم م یوقو حق یعقلان ،ینی، دیاله نیاساس قوان و بستر لازم را بر یفرهنگ یربناهایز
ت یریآن را در مد ،ین مفهوم انتزاعیاستفاده از ااز سوء یریجلوگ یبرا نین هدف و همچنیا افتنیتحقق  یبرا
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ند: یفرمایو م دانندیم یکننده از کرامت انسانرا ابزار حفاظت ی، آزادی. علنمودیخود اجرا م
 یدگاه حضرت علی. از د(32، خطبه همان)« مباش یگریاست، بنده د هدیخداوند تو را آزاد آفر کهیدرحال»

 یانسان و یك موضوع اسلامی شانیو از نظر ا داندیم یاسیمسئله س کیبرتر از  اریاسلام بس نیدر درا  یآزاد
ت تعهدات خود در یها در رعاك جامعه، دولتی یعلاوه بر افراد معمول یعیش یاست. در حکومت اسلام

حقوق  یکامل اجرا یعنوان الگوبه یازمند به سعه صدر هستند. امام علین یاز حق آزاد یریگبهره
در کمال  یند تا در مجالس عمومددایبه افراد مخالف با حکومت اجازه م ،خود یها، در دوره حکومتانسان

آن را در  یو اجرا نمودندیمد یکأن اصول در جامعه تیبر تحقق ا شانیا. بیان کنندسخنان خود را  یآزاد
 دانستند.یو اصلاح جامعه م یموجب حفظ کرامت انسان ن،یچارچوب قوان

مربوط است که  ییهابه همه انسان ،یك اصل حقوق بشریعنوان هب یبرابر ،یعیش یحکومت اسلام در
افراد از استثمار و  ییرها یخود به معنا یاسیدر اصطلاح س یکنند. برابریم یزندگ یدر جامعه اسلام

شده کار انجام اجامعه مطابق ب یو اله ی، معنویماد یهاو حق برابر آنها در استفاده از نعمت یکشبهره
مگر آنکه  ؛دهدیحق دخالت در اداره امور کشور را به خود اختصاص نم یگریش از دیکس بچیآنهاست. ه

 ،دکننیجامعه استفاده م یکه از امکانات مساو یتمام مردم ،یمردم داشته باشد. به عبارت از یندگیحق نما
 یرویجز ن یازیك قانون هستند و امتیر مشمول یفق ود، ثروتمند یاه، سفیاعم از س ؛حقوق برابر هستند یدارا

 ان آنها وجود ندارد.یاقت و دانش در میدرك، فهم، ل
مظهر عدالت به شمار  نی،و در مرحله عمل به قوان یدر مباحث تئور ی، امام علیعیحکومت ش در

همه افراد  شانیمعروف شد. از نظر ا« د عدالتیشه»در زمان خود به  ین حق بشریتحقق ا ید و برایآیم
 ی. عدالت در سخنان امام عل(217، خطبه، همان)برابرند  ،یپوشض و چشمیجامعه در برابر قانون بدون تبع

به حقش  یحقیو رساندن هر ذ یزیت استحقاق هر چیخود است و رعا یز در جایقرار دادن هر چ صورتبه
و  ینیچهره د یز و نژادپرست آن زمان که نابرابریآمضیتمام در جامعه تبع تیبا جد ی. امام علباشدیم

م یقسشان در تیساخت. اگر بر جامعه حاکم یرا بار د یره نبویس د،داشت و مردم به آن عادت کرده بودن یقانون
در دست کارگزار، مال خداوند » شانیشدند. از نظر ایقائل نم یبرادرشان برتر یبرا یالمال حتتیاموال ب

در زمان حکومت آن حضرت  ب،یترت نیبد (.1، خطبه، همان)« دار آن استعزوجل است و حاکم امانت
 یبر اجرا شانیو ا رفتیك اصل به شمار میعنوان توسط حاکمان و کارگزاران نسبت به مردم به یابرت بریرعا

 .(13، خطبه همان)د داشتند یکأن اصل همواره نظارت و تیا

یم در زمینه حقوق بشر  آیات قرآن کر
: 2374 جعفری،)است  بشر حقوق تبیین برای دین ترینشایسته اسلام دین قرآن، و اسلام منظر از امروزه

  (.14، ص 1جلد
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حْسَنُ  مَنْ  وَ   
َ
نْ  دیناً  أ سْلَمَ  مِمَّ

َ
هِ  وَجْهَهُ  أ بَعَ  وَ  مُحْسِنٌ  هُوَ  وَ  لِلَّ ةَ  اتَّ خَذَ  وَ  حَنیفاً  إِبْراهیمَ  مِلَّ هُ  اتَّ  یمَ إِبْراه اللَّ

 کهدرحالی کرده، خدا میتسل را خود که است کس آن از بهتر کسی چه نییآ و نید و ؛(745 )نساء: خَلیلاً 
 د.یبرگز خود دوستی به را میابراه خداوند، و است؟ کرده روییپ گراحق مِ یابراه نییآ از و است کوکارین

ی هَدانی إِنَّنی قُلْ   بِّ ةَ  قِیَماً  دیناً  مُسْتَقیمٍ  صِراطٍ  إِلی رَ  نالْمُشْرکِی مِنَ  کانَ  ما وَ  حَنیفاً  إِبْراهیمَ  مِلَّ
 هک ابراهیم پاک آیین همان استوار؛ دینی به کرده؛ هدایت راست راه به خدایم مرا محققا: بگو؛ (767 )انعام:

 بود. منزه مشرکین باطل عقاید و شرک لوث از وجودش
وْ  هُوداً  کُونُوا قالُوا وَ 

َ
ةَ  بَلْ  قُلْ  تَهْتَدُوا نَصاری أ  )بقره: الْمُشْرکِین مِنَ  کانَ  ما وَ  حَنیفاً  إِبْراهیمَ  مِلَّ

تا راه راست یافته و طریق حق پویید. )ای پیغمبر در جواب یهود و نصاری گفتند که به آیین ما درآیید (؛ 785
 .کنیم که به راه راست توحید بود و از مشرکان نبودآنها( بگو: بلکه ما آیین ابراهیم را پیروی می

 ظلم دیق از مردم یآزاد و نجات هدف با حاکم آن زمان نمرود، برابر در لیخل میابراه تلاش حضرت
 بود.  یو بندگ

لَمْ 
َ
ذِ تر أ هُ الْمُلْكَ إِذْ قَالَ إِبْرَاهِ  یمَ فِ یحَاجَّ إِبْرَاهِ  یإِلَی الَّ نْ آتَاهُ اللَّ

َ
هِ أ بِّ بِّ یرَ ذِ  یمُ رَ تُ یمِ یوَ  ییحْ ی یالَّ

حْ 
ُ
نَا أ

َ
مِ  ییقَالَ أ

ُ
هَ  فَإِنَّ  مُ یإِبْرَاهِ  قَالَ  تُ یوَأ تِ ی اللَّ

ْ
مْسِ  یأ تِ  الْمَشْرِقِ  مِنَ  بِالشَّ

ْ
رِبِ الْمَ  مِنَ  بِهَا فَأ ذِ بُهِ فَ  َْ  یتَ الَّ

هُ  کَفَرَ  الِمِ  الْقَوْمَ  یهْدِ ی لَا  وَاللَّ آیا ندیدی که پادشاه زمان ابراهیم به دلیل حکومتی که  (؛852)بقره:  نَ یالظَّ
درباره )یکتایی( خدا با ابراهیم به جدل برخاست؟ چون ابراهیم گفت: خدای من آن است  ،خدا به او داده بود

خداوند خورشید را از  :میرانم. ابراهیم گفتکنم و میکه زنده گرداند و بمیراند، او گفت: من نیز زنده می
ند و خدا راهنمای ر؛ آن نادان کافر در جواب عاجز ماوطرف مشرق برآورد، تو اگر توانی از مغرب بیرون آ

 .ستمکاران نخواهد بود
 را ملت ،ییخدا ادعای بر علاوه فرعون که مبعوث شد یامبریپ به یمکان و زمان در عمران بن یموس

  کرده بود میتقس مستضعف و ممتاز دسته دو به
هْلَهَا شـِ  یفِرْعَوْنَ عَلَا فِ  نَّ إ

َ
رْضِ وَجَعَلَ أ

َ
عِفُ طَائِفَةً مِنْهُمْ یعًا یالْأ تَضـْ بْنَاءَهُمْ وَ یسـْ

َ
حُ أ  ییسْتَحْ یذَبِّ

اءَهُمْ  هُ  نِسـَ جویی و سرکشی همانا فرعون ]در سرزمین مصر[ برتری (؛2)قصص:  نَ یکَانَ مِنَ الْمُفْسِدِ إِنَّ
ــاخت؛ درحالیکرد و مردمش را گروه ــر گروه س ــان را س ــرانش که گروهی از آنان را ناتوان و زبون گرفت، پس

 بود.تردید او از مفسدان گذاشت؛ بیبرید، و زنانشان را ]برای بیگاری گرفتن[ زنده میمی
صلح،  امیپ و کرد امیق یهودی ونیروحان یمذهب و ینید انحرافات مقابل در حیمس یسیحضرت ع

 کرد: بیان را هاانسان همه با یدوست و یمهربان
لُوا فِ یقُلْ  َْ هْلَ الْکِتَابِ لَا تَ

َ
وا ینِکُمْ تَ یدِ  یا أ ضَلُّ

َ
وا مِنْ قَبْلُ وَأ هْوَاءَ قَوْمٍ قَدْ ضَلُّ

َ
بِعُوا أ رَ الْحَقِّ وَلَا تَتَّ

بِ یکَثِ  وا عَنْ سَوَاءِ السَّ ذِ  لُعِنَ  *لِ یرًا وَضَلُّ  مَ یمَرْ  ابْنِ  سَییوَعِ  دَاوُودَ  لِسَانِ  عَلَی لَ یإِسْرَائِ  یبَنِ  مِنْ  کَفَرُوا نَ یالَّ

http://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_4_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D9%82%D8%B5%D8%B5
http://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_4_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D9%82%D8%B5%D8%B5
http://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_4_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D9%82%D8%B5%D8%B5
http://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_77_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D9%85%D8%A7%D8%A6%D8%AF%D9%87
http://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_77_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D9%85%D8%A7%D8%A6%D8%AF%D9%87
http://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_77_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D9%85%D8%A7%D8%A6%D8%AF%D9%87
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ناحق در دینتان غلوّ نکنید، و از بگو: ای اهل کتاب! به (؛18-11 )مائده: عْتَدُونَ ی وَکَانُوا عَصَوْا بِمَا ذَلِكَ 
بسیاری را گمراه کردند و از راه راست دور شدند،  های گروهی که یقیناً پیش از این گمراه شدند وامیال و هوس

به زبان داود و عیسی بن مریم لعنت شدند. لعنت شدنشان  ،اسرائیل آنان که کافر شدندبنیپیروی مکنید. از 
 .کردندهای خدا و انبیا[ سرپیچی داشتند و همواره ]از حدود الهی[ تجاوز میبرای این بود که ]نسبت به فرمان

هِ عَلَ  نْجَاکُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْ یوَ إِذْ قَالَ مُوسَی لِقَوْمِهِ اذْکُرُوا نِعْمَةَ اللَّ
َ
سُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذَابِ ینَ کُمْ إِذْ أ

بْنَاءَکُمْ وَ یوَ 
َ
حُونَ أ کُمْ عَظِ  یوَفِ  ونَ نِسَاءَکُمْ یسْتَحْ یذَبِّ بِّ کُمْ لَئِنْ شَکَرْتُ  مٌ*یذَلِکُمْ بَلَاءٌ مِنْ رَ بُّ نَ رَ ذَّ

َ
مْ وَإِذْ تَأ

زِ 
َ
کُمْ یلَأ نْتُمْ وَمَنْ فِ  * دٌ یلَشَدِ  یوَلَئِنْ کَفَرْتُمْ إِنَّ عَذَابِ  دَنَّ

َ
رْضِ جَمِ  یوَقَالَ مُوسَی إِنْ تَکْفُرُوا أ

َ
هَ عًا فَ یالْأ إِنَّ اللَّ

نِ  ََ لَمْ دٌ * یحَمِ  یلَ
َ
ذِ یأ  الَّ

ُ
تِکُمْ نَبَأ

ْ
ذِ  نَ مِنْ قَبْلِکُمْ قَوْمِ نُوحٍ وَعَادٍ وَثَمُودَ یأ هُ  عْلَمُهُمْ إِلَاّ ی لَا  نَ مِنْ بَعْدِهِمْ یوَالَّ  اللَّ
 یجَاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَ 

َ
وا أ ا لَفِ  یهُمْ فِ یدِ ینَاتِ فَرَدُّ رْسِلْتُمْ بِهِ وَإِنَّ

ُ
ا کَفَرْنَا بِمَا أ فْوَاهِهِمْ وَقَالُوا إِنَّ

َ
ا  یأ شَكٍّ مِمَّ

فِ  * بٍ یهِ مُرِ یتَدْعُونَنَا إِلَ 
َ
رْضِ  یقَالَتْ رُسُلُهُمْ أ

َ
مَاوَاتِ وَالْأ هِ شَكٌّ فَاطِرِ السَّ فِرَ لَکُمْ مِنْ یدْعُوکُمْ لِ ی اللَّ َْ

ییذُنُوبِکُمْ وَ  جَلٍ مُسَمًّ
َ
رَکُمْ إِلَی أ نْتُمْ إِلَاّ بَشَرٌ مِثْلُنَا تُرِ  ؤَخِّ

َ
ا کَانَ یقَالُوا إِنْ أ ونَا عَمَّ نْ تَصُدُّ

َ
نَا عْبُ یدُونَ أ ُُ دُ آبَا

تُونَا بِسُلْطَا
ْ
و ]یاد کن[ زمانی را که موسی به قومش گفت: نعمت خدا را بر (؛ 73- 6)ابراهیم: نٍ ینٍ مُبِ فَأ

گاه که شما را از ]چنگال[ فرعونیان رهایی بخشید، ]همانان[ که پیوسته شما را شکنجه خودتان به یاد آورید، آن
ادث[ گذاشتند، و در این ]حوزنده می بریدند، و زنانتان را ]برای بیگاری[دادند، و پسرانتان را سر میسخت می

( و ]نیز یاد کنید[ هنگامی را که پروردگارتان اعلام کرد که اگر 6آزمایش بزرگی از سوی پروردگارتان بود )
ت است، تردید عذابم سخافزایم، و اگر ناسپاسی کنید، بیسپاسگزاری کنید، قطعاً ]نعمتِ[ خود را بر شما می

[؛ رسدئیل[ گفت: اگر شما و همه مردم روی زمین کافر شوید ]زیانی به خدا نمیاسرا( و موسی ]به بنی۲)
( آیا خبر ]پندآموز[ کسانی که پیش از شما بودند، به شما نرسیده؟ ]خبرِ[ ۳زیرا خدا بی نیاز و ستوده است. )

گاه نیست، ]همه  آنان اقوامی بودند قوم نوح و عاد و ثمود و آنان که پس از ایشان بودند که جز خدا از آنان آ
 عنوان اعتراض، استهزا، تحقیرهایشان را ]بهکه[ پیامبرانشان برای آنان دلایل روشن آوردند، ولی آنان دست

هایشان بردند و گفتند: مسلماً ما به آن رسالتی که شما به آن کردن و پاسخ ندادن به دعوت پیامبران[ در دهان
( پیامبرانشان ۱کنید، به شدت در شک و تردیدیم!! )را به آن دعوت می اید، کافریم و به آنچه مافرستاده شده

کند تا ها و زمین است، شکی هست؟ او شما را دعوت ]به ایمان[ میگفتند: آیا در خدا که آفریننده آسمان
مانند دهد. پاسخ دادند: شما بشرهایی همه گناهانتان را بیامرزد، و شما را تا زمان معینِ ]عمرتان[ مهلت می

پرستیدند باز دارید؛ پس ]شما[ دلیل روشنی ]بر خواهید ما را از معبودهایی که پدرانمان میما هستید که می
 (.۰۱اثبات رسالت خود که مورد پسند ما باشد[ بیاورید )

 ماتیکرد. تعل امیق جاهل آن زمان اعراب و مستکبران، ظالمان برابر در عبدالله بن محمد اسلام امبریپ
 حقاقا و عدالت یاجرا و تیزمان جاهل افتخارات و یاختلافات طبقات لغو ها،انسان یبرابر از مشحون ایشان

http://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_6_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D9%87%DB%8C%D9%85
http://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_6_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D9%87%DB%8C%D9%85
http://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_6_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D9%87%DB%8C%D9%85
http://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_7_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D9%87%DB%8C%D9%85
http://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_7_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D9%87%DB%8C%D9%85
http://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_9_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D9%87%DB%8C%D9%85
http://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_9_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D9%87%DB%8C%D9%85
http://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_9_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D9%87%DB%8C%D9%85
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 بود: مستضعفان حق 
رْسَلْنَاكَ  وَمَا

َ
ةً  إِلَاّ  أ اسِ  کَافَّ کْثَرَ  وَلَکِنَّ  رًایوَنَذِ  رًایبَشِ  لِلنَّ

َ
اسِ  أ  جز را تو ما (؛ و48)سبا: عْلَمُونَ ی لَا  النَّ

 مردم ثراک نفرستادیم؛ لیکن بترسانی( عذابش از) و دهی بشارت( خدا رحمت به) را بشر عموم اینکه برای
گاه( حقیقت این از)  نیستند. آ

م یعالشه در تیو برابری، ر یت انسانی، آزادیمانند کرامت، شخص یانسان یم عالیست که مفاهیشکی ن
. (274، ص 2ق: جلد 2221)قرشی، اند شرفت حقوق بشر کردهیبه پ یان الهی کمك بزرگیدارد و اد یپیامبران اله

سال قبل در انقلاب فرانسه مطرح شد  433در حدود « یو برادر ی، برابریآزاد»م اصلی حقوق بشر، یمفاه
ق حقو یاست که اصول اسلام ین در حالید. ایآیك سند پرافتخار غرب به شمار میعنوان و در حال حاضر به

آیاتی از قرآن کریم درباره حقوق بشر در  مطرح شده بود. امبر اکرمیش از سوی پیسال پ 7233بشر حدود 
ََ یقَدْ تَبَ  نِ یالدِّ  یلَا إِکْرَاهَ فِ زیر بیان شده است:  شْدُ مِنَ الْ اتُوتِ وَ یفَمَنْ  ینَ الرُّ هِ فَقَدِ ؤْمِنْ بِاللَّ یکْفُرْ بِالطَّ

هُ سَمِ اسْتَمْسَكَ بِالْعُ  (؛ کار دین به اجبار نیست، 456بقره: ) مٌ یعٌ عَلِ یرْوَةِ الْوُثْقَی لَا انْفِصَامَ لَهَا وَاللَّ
حقیقت راه هدایت و ضلالت بر همه کس روشن گردیده، پس هرکه از راه کفر و سرکشی دیو رهزن برگردد و 

زده که هرگز نخواهد گسست، و خداوند گمان به رشته محکم و استواری چنگ به راه ایمان به خدا گراید، بی
 )به هرچه خلق گویند و کنند( شنوا و داناست.

ذِ  بِ ینَ یالَّ سُولَ النَّ بِعُونَ الرَّ مِّ  یتَّ
ُ
ذِ  یالْأ نْجِ  یجِدُونَهُ مَکْتُوبًا عِنْدَهُمْ فِ ی یالَّ وْرَاةِ وَالْإِ مُرُهُمْ یلِ یالتَّ

ْ
أ

مُ عَلَ یبَاتِ وَ یحِلُّ لَهُمُ الطَّ یرِ وَ نْهَاهُمْ عَنِ الْمُنْکَ یبِالْمَعْرُوفِ وَ  ضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ یهِمُ الْخَبَائِثَ وَ یحَرِّ
تِ  تْلَالَ الَّ

َ
ذِ هِمْ یکَانَتْ عَلَ  یوَالْأ رُوهُ  بِهِ  آمَنُوا نَ یفَالَّ بَعُوا وَنَصَرُوهُ وَعَزَّ ورَ  وَاتَّ ذِ  النُّ نْزِلَ مَعَهُ  یالَّ

ُ
ولَئِكَ  أ

ُ
 مُ هُ  أ

هم آنان که پیروی کنند از آن رسول )ختمی( و پیغمبر امّی که در تورات و (؛ 751)اعراف: الْمُفْلِحُونَ 
یابند که آنها را امر به هر نیکویی و نهی انجیلی که در دست آنهاست )نام و نشان و اوصاف( او را نگاشته می

گرداند، و لال، و هر پلید منفور را حرام میاز هر زشتی خواهد کرد و بر آنان هر طعام پاکیزه و مطبوع را ح
دارد )و دین آسان و موافق فطرت از آنان برمی ،انداحکام پررنج و مشقتی را که چون زنجیر به گردن خود نهاده

داشتند و یاری او کردند و نوری را که آورد(. پس آنان که به او گرویدند و از او حرمت و عزت نگاهبر خلق می
 .نداآن گروه به حقیقت رستگاران عالم ،شد پیروی نمودند به او نازل

 ی
َ
نْثَی یا أ

ُ
ا خَلَقْنَاکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَأ اسُ إِنَّ کْرَمَکُمْ  إِنَّ  لِتَعَارَفُوا وَقَبَائِلَ  شُعُوبًا وَجَعَلْنَاکُمْ هَا النَّ

َ
هِ  دَ عِنْ  أ  اللَّ

تْقَاکُمْ 
َ
هَ  إِنَّ  أ گاه ما همه شما را نخست از مرد و زنی آفریدیم و آن !ای مردم (؛78)حجرات: رٌ یخَبِ  مٌ یعَلِ  اللَّ

های بسیار و فرق مختلف گردانیدیم تا یکدیگر را بشناسید، همانا بزرگوار و باافتخارترین شما نزد خدا شعبه
گاه است  .با تقواترین شمایند، همانا خدا کاملا دانا و آ

مَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَةٌ   .فقط مؤمنان برادران یکدیگرند ؛(73)حجرات:إِنَّ
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ذِ  هُ الَّ الِحَاتِ لَ یوَعَدَ اللَّ هُمْ فِ ینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَعَمِلُوا الصَّ ذِ  یسْتَخْلِفَنَّ رْضِ کَمَا اسْتَخْلَفَ الَّ
َ
نَ مِنْ یالْأ

نَنَّ لَهُمْ دِ یقَبْلِهِمْ وَلَ  ذِ یمَکِّ هُمْ یوَلَ  لَهُمْ ارْتَضَی  ینَهُمُ الَّ لَنَّ مْنًا خَوْفِهِمْ  بَعْدِ  مِنْ  بَدِّ
َ
 یبِ  کُونَ شْرِ ی لَا  یعْبُدُونَنِ ی أ

ولَئِكَ  ذَلِكَ  بَعْدَ  کَفَرَ  وَمَنْ  ئًایشَ 
ُ
خدا به کسانی از شما بندگان که )به خدا و  (؛55)نور:  الْفَاسِقُونَ  هُمُ  فَأ

ر زمین خلافتشان وعده فرمود که )در ظهور امام زمان( د ،( ایمان آرند و نیکوکار گردندحجّت عصر
که امم صالح پیمبران سلف را جانشین پیشینیان آنها نمود، و دین پسندیده آنان را )که اسلام واقعی چنان ؛دهد

ایمنی کامل ،است بر همه ادیان( تمکین و تسلط عطا کند و به همه آنان پس از خوف و اندیشه از دشمنان 
آنان به  پس ،ریا پرستش کنند، و بعد از آن هرکه کافر شودهیچ شائبه، شرک و دهد که مرا به یگانگی، بی

 .حقیقت همان فاسقان تبهکارند
لَاّ  لَکُمْ  وَمَا

َ
کُلُوا أ

ْ
ا تَأ هِ  اسْمُ  ذُکِرَ  مِمَّ لَ  وَقَدْ  هِ یعَلَ  اللَّ مَ  مَا لَکُمْ  فَصَّ  وَإِنَّ  هِ یإِلَ  اضْطُرِرْتُمْ  مَا إِلَاّ  کُمْ یعَلَ  حَرَّ

ونَ یلَ  رًایکَثِ  هْوَائِهِمْ  ضِلُّ
َ
ََ  بِأ كَ  إِنَّ  عِلْمٍ  رِ یبِ بَّ عْلَمُ  هُوَ  رَ

َ
چرا از آنچه نام خدا بر آن (؛ 773انعام: )نَ یبِالْمُعْتَدِ  أ

ن به تفصیل بیا ،که آنچه خدا بر شما حرام کردهکنید(؟ درصورتیخورید )و بر خود حرام میذکر شده نمی
و بسیاری از مردم به هوای نفس خود از روی جهل  ،شوید که باز حلال استجز آنچه به آن ناگزیر می ؛نموده

 .)دیگران را( به گمراهی کشند. همانا خدا به تجاوزکنندگان )از حدود( داناتر است
اجرا در آوردن احکام الهی و اجرای حقوق بشر در زمان حکومت خود، چهره  با به یعل حضرت

اقعی را به جهانیان نشان داد. بیان این موضوعات در قرآن کریم و در آن زمان با آن حجم از فشارهای اسلام و
ها آور است؛ احکام و قوانینی که با گذشت سالانگیز و حیرتروانی و فرهنگ غلط جامعه بسیار شگفت

 و یمانآس به کتاب کنونی عصر در بشر حقوق شرفتیپ شهیر ن،یبنابرا دهد.هنوز بوی تازگی و تمدن می
 .گرددیبازم آن حضرت صالح نانیجانش و امبریپ قیطر از آن میتعال
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 گیری نتیجه 
 یکرامت ذات یآن انسان بما هو انسان دارا طبقکه  یاخلاق عالیاصول  رشیبا پذ نخست را یاله انیاد

، یاسیس یهااز حوزه یاریعقل در بس گاهیجا رشیدوم با پذ و (211-213: 2332موحد، ) شودمیقلمداد 
. تحقوق بشر دانس یتوان حامیمکند، می ریپذبا عقل را امکان مطابق ینیو... که وضع قوان یعلم ،یاجتماع
ای ویژه گاهیاز جا بشر، حقوق نهیزم در «البلاغهنهج» حضرت علی فردمنحصربه ز کتابین قرآن و

 اصول .کنندبسیار تلاش می آن یهاارزش و اصول، قواعد یاجرا یبرا این دو روانیپ برخوردار هستند و
 افراد همه به مربوط و است جهانی کردیرو یدارا بلکه ست؛ین مسلمانان به مربوط تنها قرآن در یبشر حقوق

گاه یبرا یاله هاینفرما که آنجا از. است یبشر ر ب با گذشت زمان ،یحقوق بشر قوانین میتنظ و یبخشیآ
 .است ایژهیو جایگاه یدارا یآسمان کتاب ترینکامل و نیآخر عنوانبه قرآن شد،می نازل الهی امبرانیپ

کند که در آن، هر انسانی بتواند از زندگی می حقوق بشر، آرمان جهانی عدالت در جامعه را منعکس
ت فارغ از حیثیشرافتمندانه و با صلح، امنیت، آرامش و رفاه برخوردار گردد. دفاع از حقوق بشر، در واقع 

های حقوق بشر نهفته است. بدان معناست که هرکس که ترین هدفی است که در بحثانسانی است و مهم
 کشورهای در ویژهبه کند، حق داشتن یک زندگی آزاد و بدون تبعیض را دارد. حق،در این جهان زندگی می

 جهت نآ از شده، بیان بشر برای جهانی هاعلامی در که حقوقی. پیوند دارد دین با اسلامی، کشورهای و شرقی
 رام حق یک اسلامی کشورهای در. باشد داشته هاییهمسویی اسلام نیز دین با تواندمی است، جهانی که

نیز  متعالی و مقدس امور جمله از است، دینی که جهت آن از حقوق و حق. شودمی پنداشته شرعی و دینی
 اکرمرسول سنت و کریم قرآن در و است شریعت صاحب وظایفاز  اسلام، نظر از حقوق تعیین .هست
 بشر حقوق دارعهده و طرف پس .(29ق، ص 2193 شعرانی،) بیان شده است مشروح صورتبه انسانی حقوق

 ار،بحارالانو سجادیه، صحیفه البلاغه،نهج شامل روایی جوامع و است وحی اساس که است کریم قرآن فقط
اند زلمتن قرآن معنی یک به و هستند قرآن شعوب و شئون از همه اسلامی، هاینوشته و اصول دیگر و الکافی

 واسطهبه کار این و باشد الهی و الطبیعیماوراء باید هاانسان . حقوق(11، ص 2: جلد 2329 آملی،زادهحسن)
 به رآنق که است ابراهیمی دین شرایع، این همه اصلی متن گرفته است و صورت مختلف هایشریعت ارسال

 پیروان و اکرم رسول است، اسلام حنیف دین که ابراهیمی دین به شرایع و افراد سزاوارترین و فراخوانده آن
 حقوق نهیزم در بشر حقوق یشورا و هاونیکنوانس ها،نوشتهسنگ کوروش کبیر، منشور اگرچه. هستند او

های و کتاب یاله انیاد تعالیم آنها نیترمهم اما اند،شده مطرح هاضیو تبع نژادپرستی از بین بردن و هاانسان
 تبیین برای دین ترینشایسته عنواناسلام به دین قرآن کریم، و اسلام منظر از امروزه. هاستانسان آسمانی به

 .دیآیم شمار به هاانسان در حقوق یقیحق دهندهعنوان ترویجبه دین اسلام شناخته شده است. بشر حقوق
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 ناقض و قدرتمندان غاصب و ستمگران برابر در همواره یاله ادیان بشری، حقوق هایبحث گذر تاریخ در
 و اهانسان حقوق برابری و عدالت یبرقرار یبرا هم یاجتماع ماتیتعل بعد در و اندکرده ظهور بشر حقوق

 .اندکوشش بسیار نموده یطبقات ازاتیامت و ینژاد ضاتیتبع رفع
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 A study of human rights in Zoroastrianism and Islam 

 
1Eslami Esmail 

Abstract 

The issue of human rights has been highly regarded in various divine 

religions. The purpose of this research is to study human rights laws in 

Zoroastrianism and Islam. The method of conducting this research is library 

and also, the use of authoritative scientific and research sites, authoritative 

religious books and sources, verses of the Qur'an, authoritative and famous 

commentaries and narrations. Human rights represent the ideal of justice in a 

society in which every human being can have a free life with peace, 

tranquility, security and well-being. Determining human rights from the 

Islamic point of view is the duty of owner of the law, and in the Holy Qur'an 

and the tradition and manners of the Holy Prophet (PBUH), human rights is 

expressed fully and in detail. Human rights must be supernatural and divine, 

and this has been done by sending different religions, and the main text of all 

of them is the Abrahamic religion. Although the charter of Cyrus the Great, 

the inscriptions, the conventions, and the human rights council have been 

discussed in the field of human rights and the elimination of racism, but the 

most important of these are the teachings of the divine religions and the divine 

books to mankind. Today, according to Islam and the Qur'an, Islam is the 

most worthy and superior religion for explaining human rights. 

 

Keywords: Human Rights, Zoroastrianism, Quranic Verses, Islam, Divine 

Religions, Divine Books, Cyrus the Great 
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Philosophies in addition to science; Historical roots, necessity 

and its critiques 
1Nematullah Panahi Boroujerdi 

Abstract 

"Philosophies of sciences" are spheres that describe and analyze their 

possessive in a "descriptive-analytical" method using rational or historical 

way. In "Philosophies of sciences", the subject is one of the sciences or 

disciplines. These philosophies, the formation of which is rooted in the 

intellectual developments of Western thinkers from the sixteenth to the 

middle of the twentieth century, and which spread throughout the second half 

of the twentieth century, have a guiding role towards science, and in 

particular, they are very effective in theorizing in the sciences. This research, 

with its historical-descriptive and analytical method and with the method of 

library of data collection, seeks to answer the question of how science and 

philosophy were separated in the historical course of Western thought, and 

why again in the framework of "Philosophies of sciences" they linked? And 

basically, what is the necessity of establishing and popularizing Philosophies 

of sciences, in particular, "Islamic philosophies of sciences"? 

Keywords: Philosophies of sciences, knowledge, science, intellect, 

experience 
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 A Comparative Study of the Philosophy of Law in the Islamic 

World and the West 
1Ghiasuddin Ghiyasi Sarki 
2Khodadad Hakimi 

Abstract 

Philosophy of law is one of the most widely used topics today that deals 

with the philosophical analysis of the most fundamental legal issues. This title 

has not been explicitly and coherently mentioned in the studies of Muslim 

jurists and has been used for the first time in the West. However, some of its 

issues have been mentioned scattered in Islamic sciences, especially in the 

science of the principles of jurisprudence. The most important issues in the 

philosophy of law are, firstly, why philosophy of law follows the law and the 

requirements arising from it. Law schools have taken different approaches in 

analyzing this issue; But in Islamic thought, God's legislative will form the 

basis of law. The other is the purpose of law. In the West, based on the 

originality of the individual and the originality of society, two different 

analyzes of the purpose of law are presented; But in the Islamic view, the 

more important goal of law is to lead man to eternal happiness. The relation 

of law and morality and law and religion, and how they are related, are other 

issues of the philosophy of law which there is no consensus among 

materialists about them; But in Islamic teachings, while acknowledging the 

distinction between these concepts, their relationship is also confirmed. The 

difference between the views of Islam and the West on issues of philosophy 

of law is due to various factors; But despite these differences and 

disagreement, the similarities between the Islamic and Western approaches 

are undeniable. 

Keywords: Philosophy of Law, Man, Western Thought, School of Islam 
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A Study of the Roots of Methodological Naturalism in Christian 

Theology in the Late Middle Ages 
1Yousef Daneshvar Nilo 
2Javad Qolipour 

Abstract 

One of the foundations of modern science is methodological naturalism. It 

is a common belief that this basis of modern science is a cognate of science 

itself and therefore has emerged in the scientific revolution; But historical 

studies show that methodological naturalism was born not in the midst of 

advent of new science in the scientific revolution, but in the theological 

struggles of the late Middle Ages. This point is important to clarify the 

relationship that science and religion have had throughout the history of the 

Maghreb. Evidence suggests that theologically motivated Christian 

theologians raised issues that provided a fertile ground for the emersion of 

methodological naturalism. Evidence suggests that Christian theologians 

have theological motives raised issues that provided a good platform for the 

emergence of methodological naturalism. Through this study, it will be 

revealed that in this age, three important factors that were associated with 

theological motives were influential in the emersion of methodological 

naturalism: Special explanation of the relationship between creator and 

creature, separation of religion and science, emphasis on empiricism and 

quantitative method. In addition, this analysis will shed light on the 

relationship between empiricism and Christian theology in the late Middle 

Ages. 

Keywords: Modern science, methodological naturalism, Christian theology, 
the late Middle Ages, the separation of science and religion, empiricism 
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 motivation based on verses and hadiths 

1Hosein Sharifi 
2Mohammad Sadeq Shojaei 

Abstract 

The typology of religious motivation can identify similarities, model it, 

and determine the relationship between patterns across a range of variations 

based on the same accepted standard. The main issue of the research is what 

types of religious people there are, what are the motives for converting to 

religion, and what are the signs of each type in the original Islamic sources 

such as the Qur'an and the hadiths of the Infallibles? The classification of 

religious people in the field of motivation is often centered around Allport's 

theory of internal and external orientation. Introducing two types of 

endogenous and exogenous religious motivation, this psychologist considers 

the source of acceptance of religion in people with endogenous religious 

motivation as their basic need for religious beliefs and following the religious 

behavioral and belief pattern for development in individual and social life; on 

the other hand, exogenously motivated people, consider religion as a tool to 

achieve their own goals. Due to the type and nature of research (text-based 

and based on religious propositions), the method used in it is the type of 

content analysis methods that are used to understand the sacred texts. 

Findings of research show that the types of religious motivation include 

secular religiosity, fear-based religiosity, reward-oriented religiosity, 

gratitude-oriented religiosity, shame-oriented religiosity and love-centered 

religiosity. Findings also indicate that cognition forms the infrastructure of 

types; That is, it is the nature and extent of people's knowledge of God that 

puts them in different categories in terms of importance, value, and stability. 

Keywords: Typology, religious motivation, religiosity, religious teachings, 
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Family management and its educational functions from the 

perspective of Quran and Hadith 
1Mohammad Ehsani 

Abstract 

The present article on the subject of family management and its 

educational functions from the perspective of Quran and Hadith has been 

written in a descriptive-analytical method and using sources related to 

management, education and religious texts in the library. The main purpose 

of this article is to explain family management and its educational functions 

in material and spiritual life, and awareness of these issues in the current 

situation, encourages families to manage family affairs properly. From the 

perspective of verses and hadiths, family management has two types of 

educational functions, which are: order, behavioral improvement, healthy 

family relationships, peace of mind and stabilization of lifestyle in the family. 

These educational functions are related to the worldly life of the family and 

guide its members to growth and development. The educational functions of 

the second type, namely, strengthening religious faith, devotional behavior, 

practical commitment, spiritual development and receiving the reward of the 

hereafter, are the basis of spiritual perfection and the hereafter happiness of 

the family. These functions of family management often deal with the afterlife 

of individuals and from the perspective of the Qur'an and hadith, provide the 

ground for achieving the blessings of the hereafter. 

Keywords: Management, family management, lifestyle, 

educational function, input, process, output 
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 The position of governmental jurisprudence and the 

importance and necessity of attention to it in the new Islamic 

civilization 
1Amir Ali Hasanlou 

Abstract 

Islamic scholars have significant scientific works on government 

jurisprudence. Although governmental jurisprudence is a new issue in the 

field of Islamic sciences and civilization, but in terms of text and content, it 

is rich in this field. Scientists of the first centuries due to the confrontation 

between jurisprudence and government in Islam had a special view on this 

subject and in addition, also, public books have raised important issues of 

government and the ruler and the rights of the people from the perspective of 

Sharia. The books "Feqh-al-Qaza" and "Adab-al-Qaza" are among the rich 

sources for reviewing government jurisprudence. In addition, the monographs 

related to the subject, books with the titles: "Ahkam-al-Soltaneh", "Adab-al-

Hekam", "Dastour-al-Vozara", "Aqlaq Naseri", etc., have writings that need 

research and analysis and review. New reflections on governmental 

jurisprudence among Islamic scholars after the extinction of the Ottoman 

Caliphate and the disintegration of the Islamic Caliphate, which inherited the 

Islamic Caliphate, led to form new scientific challenges and tensions and 

discourses among Muslim and non-Muslim scholars that had a critical and 

analytical attitude on world sciences and issues. This trend led to a re-

approach to the Prophet's method (PBUH) and Islamic sources, and works 

were written rejecting the connection between Shari'a, prophethood and 

jurisprudence with the government. Contrary to the supporters of the 

"Caliphate of Continuing the Mission" theory, they wrote works such as 

"Islamic Order" or Muslim administrative organizations, etc., and the 

                                                      
7 . Member of the Scientific Council of the Institute of Islamic Culture and Thought 

(hasanloo7823@yahoo.com) 



 

 

 

چکیده
 ها

758 

Prophet's method was reconsidered from a new angle and view that paid 

attention to institutions. In this article, while examining the background of 

government jurisprudence in Islam, the necessity and evolution of this vision 

and theory have been discussed. 

Keywords: Method of Prophetic, Islamic jurisprudence, Islamic sciences, 

Islamic civilization, governmental jurisprudence, Islamic organization 
 


