
 

 
 
 
 

 

 

 
اسلام با در اندیشه سیاسی« قنوط»و « رجاء»نقش سیاسی

 تاکید بر اندیشه  امام خمینی
  1رشید رکابیان

 

 چکیده
در اندیشه سیاسی اسلام سوال اصلی پژوهش حاضر « قنوط»و « رجاء»بحث 

ائه ار در اندیشه سیاسی اسلام هیچ گاه بحث مستقلی پیرامون این دو مفهوم است.
از این رو نگارنده تلاش نموده است به روش استنباطی با تکیه بر آموزه  نشده است.

به ارائه این  های امام خمینیهای اسلامی در کتاب و سنت و با تاکید بر اندیشه
مقاله بر اساس نظریه دو فطرت امام الگوی مورد بحث در این  بحث بپردازد.

از مظاهر فطرت مخموره و از جنود عقل ومتعلق « رجاء»از آنجا که  است. خمینی
که ازمظاهر فطرت محجوبه و از جنود جهل « قنوط»به مکتب فلسفی متعالیه است؛ و

باشد هر کدام به عنوان یک صفت، روحیه و می و متعلق به مکتب فلسفی متدانی
تواند موجب شکل گیری ث در سطح فرد و جامعه نگریسته شده که میوضعیت حاد

یک جامعه مشروعیت ساز متعالی و یا متدانی گردد. بر این اساس تلاش شده است 
 در حد امکان الزامات و دلالتهای سیاسی آنها مورد توجه و مقایسه قرار گیرد.

 .خمینی،فطرت مخموره،فطرت محجوبه،امام « قنوط»،«رجاء» کلیدواژه:
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 سیاسی جستار

 یهمبستگ ،ییاست که با همگرا یو کارآمد تیمشروع ،یاسیس ینظام ها یاز مسائل اساس یکی
 زانیمردم با دولت به م یو همگام ییمردم از دولت ارتباط تنگاتنگ دارد. همگرا یعموم تیو رضا یاجتماع

متقابل مردم  دو اعتما یمشروع، مدن یهایحقوق و آزاد تیرعا زانیآنها از عملکرد نظام حاکم و م تیرضا
 (9-90، 9731 )فاضل میبدی،.وابسته است یفرد در نظام اجتماع گاهیجا رشیو دولت و پذ

 کی گریو از جهت د یعنصر اخلاق کیجهت  کیاز  یعنیارتباط دارد،  یبا حکمت عمل امیدواری
 املرا ش استیمنزل و س ری، تدبسه حوزه اخلاق یکه حکمت عمل نیا یاست، برا یاسیو س یعنصر حقوق

  (999، 9711، 9ج ان،ی)کاتوزشود.می
،و حقوق ناظر به روابط یآرامش درون نیهر فرد و هدف آن تأم یاخلاق ناظر بر وجدان و صفات نفسان

کند و یم فایهر دو نقش را باهم ا امیدوراری وتوکلاست،  یکننده صلح اجتماع نیو تأم یاسیو س یاجتماع
در به سامان رساندن جامعه  یرونیو ب یو از دو نوع الزام درون ردیقرار گ یحقوق اساس نیتدو یمبناتواند یم

د وجو ،یبا حفظ مصالح اجتماع امیدواریاست که  نیدر اامید و توکل مطالعه  تینقش داشته باشد. اهم
به  ناظر یازهایبه خواسته ها و ن یو مصالح فرد یشناسد. مصالح اجتماعیم تیفرد و مصالح او را به رسم

 تیامن ،یو عموم یفرد تیدر شش گروه امن ازهاین نیدارند. ا هجامعه متمدن اشار کیدر  یاجتماع یزندگ
قرار  یفرد یو زندگ یعموم شرفتیپ ،یحفظ منابع اجتماع ،یحفظ اخلاق عموم ،یاجتماع ینهادها

 یریگجامعه با شکل کیدر  ازهایها و نخواسته نیا نیتأم (414-419، 9711ان،ی)کاتوز رندیگیم
 هیرماس سیدر تأس یدیقلوب، نقش کل فیبه عنوان عامل تأل توکل امید وارتباط دارد و  یاجتماع هیسرما

 یاسیو س یاجتماع ،یفرد یهایحقوق و آزاد نیمردم و تأم تیرضا ،یاسینظام س تیمشروع ،یاجتماع
به سمت سعادت  تواند آن جامعه راای که میبه گونه تاثیر بسیارزیادی داردویژگی امید برای یک جامعه  .دارد

مقابل داشتن ناامیدی برای  همین حالت را داشته باشد در تواندهمچنین درمورد فرد می وتعالی سوق دهد
را ویژگی  این دو ی متدانیه یا جاهلیه سوق دهد.حضرت امامبه سوی جامعه را یک فرد یا یک جامعه آنها

وجه بات داند.جهل هستند برای فرد یا جامعه عامل تعالی بخش یا عامل تدانی بخش می صفات عقل و که از
 دهیم.می اندیشه امام مورد بررسی قرار نظام سیاسی در را بر ویژگی تاثیرآنها این دو به

 . چارچوب مفهومی9
 . مفهوم رجاء وقنوط9.9

و در اصطلاح، توقع و انتظار امری پسندیده با  )ابن منظور( استبه معنای امید « ر ج و»رجاء از ریشه 
 (997)راغب:  های محتمل یا به عبارت دیگر، گمان به وقوع امری است که مایه شادمانی استتوجه به نشانه

گفته شده است در مواردی که پیش از مادّه رجاء حرف نفی بیاید، معنای رجاء معکوس شده، به معنای خوف 
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بار در قرآن کریم به  ۹۹رجاء و مشتقات آن نیز  (974: 9711 )ازهری، .سوره نوح ۱۸رود، نظیر آیه میبه کار  
 ،«عدم قنوط»در قرآن کریم، با تعابیر دیگری غیر از رجاء، همچون  (744:  9713عبدالباقی،) .کار رفته است

سوره  ۸۸یزند. مورد شاخص در این باب، آیه و از نومیدی بپره باشند امیدوار که است شده توصیه هاانسان به
را  گناهان است که بر اساس آن، نومیدی از رحمت الهی نهی شده و خداوند وعده کرده است که جمیع زمر

  )همان(. بیامرزد

های قرآن تصویری از به جز کاربردهای مستقل و مختلف دو مفهوم خوف و رجاء در قرآن، از برخی آیه
ه ادل یا مشابها، دو مفهوم خوف و رجاء یا مفاهیم معای از آیهآید. در پارهیک حالت نفسانی میانه به دست می

ها، مفاهیم متقابلی مانند خوف و رجاء، حذر و رجاء، خوف آنها در کنار یکدیگر به کار رفته است. در این آیه
 در کنار یکدیگر آمده است، خوف و امن، خوف و طمع یا رهبت و رغبت بهشت و بشارت نیکو، خوف و

  .، و...(55،نور/51، اسراء/74)رعد/

کند هایی که بیان میها، ترس و امید به صورت دو وضع مخالف ترسیم شده است، مانند آیهدر برخی آیه
ها، همجواری ترس و امید، نشان دهنده یک وضع در برخی آیه .(55)نور/ امید جایگزین ترس خواهد شد

رسد اصطلاح خوف و رجاء ناظر به نظر می (۱۷ /؛ انبیاء۸۰ /اسراء ).رون مؤمنان استنفسانی خاص در د
ها، بیانگر نسبتی میان بندگان و پروردگار است و مفهوم خوف و رجاء به این دسته است. زمینه معنایی این آیه

 .در آنها نشان دهنده نوعی بینش مؤمنانه نسبت به ساحت الوهی است
 قُنوط .2.9

« قنوط» (79: 5ج ابن فارس،)است.  یزیاز چ یدیأس و ناامی ی)قاف، نون و طاء( به معنا« قنط»از  «قنوط»
 طریحی،)أس از رحمت خدا یو  (115راغب، : )ر یأس از خی (731سجستانی، : )أس، ی یاز منظر اهل لغت به معنا

 .دلالت دارد (791: 91ابن منظور،ج)أس ین واژه بر أشدّ یاند اآمده است و گفته (930: 9ج
 (994: 9ج فراهیدی،)ض رجا، ینق (570: 1ابن فارس، :ج)د، یقطع ام ین( به معنایاء، همزه و سی« )أسی»

، واژه یآمده است از نظر برخ (111: 7جوهری،ج)د بودن یو ناام (119راغب: )قطع طمع  (311رازی:)قطع آرزو، 
و مقصود،  (479: 95ج ابن منظور،)آمده است « علمی» یبه معنا« أس  ییأَلَم »أس( در مثل ی)مشتق از « أَسُ یی»

گاهیرس ن یقیوس شود و در واقع ین خود مأیشیپ یهااست که بر اثر آن از نادانسته یایدن به چنان علم و آ
ن مطلب را رد کرده و آن یگرچه راغب ا (17: 9ابن فراء، ج)دانسته است، وجود ندارد؛ یر آنچه میغ یزیکند چ

 .(119)راغب، معنا کرده است یدیأس و نومیز به یرا ن

 .پیشینه تحقیق2
هایی که در مورد سیاست بحث تاکنون نگارشی تدوین نشده است امّا پژوهش موضوع مورد مورد در

ای ای نزدیک به پژوهش مورد نظر است تدوین شده است که در ذیل اشارهفطرت که به گونه نظریه دو متعالیه و
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 شود.به آنها می
کند های نفسانی دور میاز احوال عرفانی است که مثل دو بال سالک را هم از خواهش« خوف و رجا» -7

خوف را نتیجه معرفت بنده به عظمت پروردگار و خطرات »گردد. غزّالی و هم باعث امید او به وصال می
ترس از معصیت، داند. مولوی ایمان را عبارت از خوف و رجا، امید به رحمت خداوند و نفس اماره می

 (7831). داندمی

سلامی های ادر رابطه با مکتب امنیتی اسلام و دیدگاهامنیت متعالیه از استاد نجف لک زایی  کتاب -4
از  ،تعالیهامنیت م یدر مورد امنیت تحقیق شده در این پژوهش ابتدا علوم اسلامی را برای پشتیبانی از نظریه

رت ه دو فطینظر کتاب  مباحث یو نظر یمفهوم یی نموده است. مبناها ظرفیت سنجها و روشلحاظ ویژگی
ت، یت، مرجع امنیت، ابعاد امنیمفهوم امن یه در محورهایت متعالیه امنینظر یهایژگین اساس، ویاست. بر ا
در .تن شده اسییتب یتیك امنیاستراتژ یت و راهکارهایامن لیتحص یت، دوست و دشمن، روشهایسطح امن

فوق مؤلف، با توجه به ظرفیت سنجی و مستندات رویکرد فقهی امنیت متعالیه در سنت،  پایان مجموعه
 (7838) .دهدای مورد ارزیابی قرار مینامهمطالعات متعالیه را در سنت مطالعات سیاست

مقاله امنیت متعالیه از استادنجف لک زایی در فصلنامه سیاست متعالیه به بحث امنیت اسلامی  -8
 (7838) ه دو فطرت است.ینظر مقاله  یو نظر یمفهوم یمبناومحورهای آن پرداخته است که وویژگی ها 

کوشد تا ضمن می و پیامدهای سیاسی آن نظریه دو فطرتی امام خمینیغلام حسین مقیمی در -2
انسان )فطرت مخموره و فطرت محجوبه(، پیامدهای سیاسی آن را از منظر « نظریه دو فطرتی»کالبد شکافی 

است  «مستخدم بالطبع و مستهدء بالفطره»امام خمینی رمز گشایی کند. مدعا آن است که انسان از منظر امام 
و لازمه گریز ناپذیر آن، اندیشه سیاسی دو ساحتی است. به تعبیر دیگر، تفسیر دو ساحتی )دو فطرتی( فوق 

مدنی مطلوب اسلامی، تأثیر مبنایی و از انسان، بر روی نظریه حکومتی امام، کارویژه نظام سیاسی و جامعه 
 (7832.)مهمی دارد که این نوشتار آن را مورد کاوش قرار داده است

امام  یتاثیر سیاسی"صمت" و "هذر" در اندیشه سیاسی اسلام با تاکید براندیشهرشیدرکابیان در مقاله  -5
 ؛خمینی

جاکه "صمت" مربوط به فطرت از آن ی دو فطرت امام خمینیبر نظریهالگوی این پژوهش مبتنی
به مکتب فلسفی متعالیه بوده و "هذر" مرتبط با فطرت محجوبه و از جنود  مخموره و از جنود عقل و متعلق

عنوان یک صفت و روحیه و وضعیت حادث در سطح جهل و متعلق به مکتب فلسفی متدانی است، هرکدام به
 (7838.)فرد و جامعه بررسی خواهند شد

ی در اندیشه سیاس« تسرّع»و  «تُؤَدَه»استلزامات سیاسی رکابیان در مقاله  رشید حسن علی یاری و -6
و  های اسلامی در کتاب و سنتاند به روش استنباطی با تکیه بر آموزهنگارندگان تلاش کرده امام خمینی
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کید بر اندیشه های امام خمینی  به ارائه این بحث بپردازند. الگوی مورد بحث در این مقاله بر اساس  با تأ
 (7838) .ارائه شده است امام خمینی« دو فطرت»نظریه 

 عبارتند از: ای به سیاست متعالیه ارتباط داردالبته مقالات دیگری که به گونه
زایی، کاربردهای امنیتی انسان شناسی حکمت متعالیه، فصلنامه علمی پژوهشی مطالعات نجف لک -1

 لیه()در بردارنده مبانی انسان شناسی نظریه امنیت متعا ۸۷، شماره ۱۸۳۱راهبردی، 
شناسی آیت الله جوادی آملی، فصلنامه علمی پژوهشی زایی، دلالت های امنیتی انساننجف لک -8

 )در بردارنده مبانی انسان شناسی نظریه امنیت متعالیه( ۱، شماره ۱۸۱۱اسراء، 
زایی، فلسفه امنیت از دیدگاه امام خمینی، فصلنامه علمی پژوهشی مطالعات راهبردی، نجف لک -3

 )در بردارنده علل اربعه نظریه امنیت متعالیه، استنباط شده از آثار امام خمینی( ۴۱شماره  ،۱۸۳۱
، ۱۸۱۷زایی، امنیت از دیدگاه آیت الله جوادی آملی، فصلنامه علمی پژوهشی اسراء، نجف لک -73
 جوادی آملی()در بردارنده علل اربعه نظریه امنیت متعالیه، استنباط شده از آثار آیت الله  ۰شماره 
کید بر اندیشه آیت الله شهید بهشتی، فصلنامه علمی نجف لک -77 زایی، دیدگاه امنیتی شیعه با تأ

)دربردارنده علل اربعه نظریه امنیت متعالیه، استنباط شده  ۴۱، شماره ۱۸۱۹پژوهشی شیعه شناسی، یازدهم، 
 .از آثار آیت الله شهید بهشتی(

ی امنیت، فصلنامه علمی پژوهشی پژوهشنامه علوم سیاسی، سال زایی، مطالعات فقهنجف لک -74
 .)در بردارنده وجوه فقهی نظریه امنیت متعالیه( ۹، شماره ۱۸۱۸نهم، بهار 

زایی، بررسی ابعاد اخلاقی امنیت بین الملل از منظر علامه جوادی آملی، دوفصلنامه نجف لک -78
 .بردارنده وجوه بین المللی نطریه امنیت متعالیه()در  ۰، شماره ۱۸۱۸علمی پژوهشی اخلاق وحیانی، 

 . چارچوب نظری9
و  یچارچوب مفهوم است. براساس قنوط رجاء وه ینظر یم متّخَذ از آن، مبنایه دو فطرت و مفاهینظر

، از دو علوم اخلاقیو از جمله در حوزه  یاند، در حوزه علوم انسانارائه کرده ینیدو فطرت، که امام خم ینظر
بر  یکه محصول جنود عقل و مبتن «هیمتعال یالگو» م:ییسخن بگو میتوانیم یاشهیو اند یکلان فکر یالگو

که محصول جنود جهل و فطرت  «ا متعارفیه یمتدان یالگوها»و وحدت دارد و  باشدیفطرت مخموره م
 که در یرحالاست، د یویدن یتمام تلاشها مصروف بقا «هیمتدان یالگو»است و کثرت دارد. در  محجوبه

 .شودیدر نظر گرفته م یابد یمقدمه بقا یویدن یبقا «یه و الهیمتعال یالگو»
 است صادق ح منقول از امامیث صحیث جنود عقل و جهل، که از احادیبا استناد به حد ینیخم امام

به  (9731 ،ینیخمامام ) .کرده است ه را مطرحین نظریه، ایه بر حکمت متعالیو با تک (94ح ،9ج ،9715، ،ینیکل)
ن مخلوق خود به نام ی، اولیدگار هستیعنوان آفر ث مذکور، خداوند متعال، بهیشان و با توجه به حدینظر ا
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شور و تلخ،  یظلمان یاید و بعد از عقل، جهل را از دریعرش آفر عقل را از نور خودش و از سمت راست
خدا بود. خداوند به او خطاب کرد که برو، رفت، و فرمود برگرد،  یدستورها خلق کرد. عقل، تابع همه

رحمت  از د ویجهل فقط از فرمان رفتن اطاعت کرد و از دستور برگشتن سر باز زد و استکبار ورز برگشت. اما
 هجنود عقل و جهل دانست ث که انسان را برخوردار ازی، و با توجه به ادامه حدینیخدا دور شد. به نظر امام خم

خدا  یده شده و سرانجام هم به سویاو دم است که در یدارد که همان روح اله یك وجه عقلیاست، انسان 
شور  ك ویتار یایه از دریکنا)طنت، شهوت و غضب یش یعنی دارد، ییایو دن یعیك وجه طبیگردد، و یباز م

 اند که جهت بازگشتده شدهیآفرن یا یمتعال برا یخدا یر شده است و از سویتعب ، که از آن به جهل(و تلخ
عنوان  فطرت  رو بر هر دو،نیخدا، در خدمت انسان باشند و به انسان کمك کنند؛ از ا یروح به سو عقل و

اند، هر چند از آغاز منظور شده نش انسانیروها تماماً در آفرین نیخلقت و ا یعنیکند، چون فطرت یصدق م
 یعیطب یمحدود کردن قوا ین برایخدا، د یباعث شده تا ازسو یلهبرد. البته لطف ایت آنها زمان میفعل

ر عبارت است از یث آمده است: خیرو در حدنیرد؛ از ایبشر قرار گ اریعقل در اخت یانسان و کمك به تعال
کند که وجه یصدق م یث شرّ و جهل زمانیدعبارت است از فطرت محجوبه. ح فطرت مخموره، و شرّ 

 ت کنندخدم انسان یعیخدمت به عقل، به بعد طب یانسان به جا یقوا یعنیدا کند، یپانسان اصالت  ییایدن

  میه، فطرت به مخموره و محجوبه، و در تقسیم اولی، در تقسینیدگاه امام خمید یبر مبنا (31-33همان: (
 (10-31:همان). شودیم میتقس یو تبع ین دو به اصلیك از ایه، هر یثانو

سان و ان تیت تربیار و قابلیجه اختیتمام انسانها و در نت یذات یگانگیه ینظره دو فطرت، یاز نظر
طرت مخموره ه بر فیبا تک قابل استنباط است. اگرانسان یرالهیا غی یاله یهاتحقق خواسته یبرا یزیربرنامه

 ستین یتیحدودشود و چون میها رها متیمحدود ن پرواز کند، از همهیرو به آسمان داشته باشد و از باند زم
 یبشر نامحدود و امکانات ماد یهارا خواستهیا دارد، زیتوجه به دن شه دریهم نخواهد بود؛ جنگ ر یجنگ

 (910-931:  9719)امام خمینی،. شودینزاع و کشمکش م باعث محدود است، لذا
هر سه لایه تواند برای می این نظریه باشد.از انجا که ابعاد وجودی انسان دارای سطوح مختلفی می

قادر  و شناسی قابل تفسیر بودهشناسی و روشانسان شناسی،شناسی، معرفتوجودی انسان از جهت هستی
شناسی، نگاه تعالی محور دارد، چرا که خداوند بر اساس این پاسخگویی باشد. این نظریه در بحث هستی به

باشد و می غیر روحانی یا مادی( موجودات) و جهل نظریه خالق عقل )موجودات روحانی مجرد یا عقلی(
 و هستی خود را از هستی او اخذ کنند؛کل نظام هستی در ارتباط با خداوند معنا پیدا می این دو مخلوق و

ز شناسی نیدر بحث انسان طرح دارد. نمایند. لذا در سه سطح عالم ماده، عالم مثال و عالم تجرد قابلیتمی
و شامل هر سه سطح بدن، بدن مثالی و  دهد؛شناسی نیز به ما میانسانو نظام  این نظریه مسکوت نیست؛

نگاه این نظریه انسان یک بخش روحانی دارد که همان عقل است و واحد است و تکثر  باشد. ازمی روح
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و متکثر از قوای وهمیه،  و یک بخش غیر روحانی و مادی دارد که از بحر اجاج ظلمانی خلق شده است؛ ندارد 
باشد. جنس وهم از نوع معرفتی و جنس غضب و شهوت از نوع انگیزشی است. بنابراین می و غضبیهشهویه 

نوع  هشت با اراده و اختیار خود خیر و شر را گزینش نماییم توانیممی بر اساس این نظریه از جهت اینکه ما
انسان عاقل است که  باشد و آنمی عقل حاکم انسان وجود خواهد داشت؛که از این هشت نوع، یک نوع آن

 (وهم، غضب و شهوت)که از ترکیب سه نوع جهل،  و هفت نوع انسان جاهل کندجنبه الهی و دینی پیدا می
نمایند. در معرفت می آید. حضرت امام از این انسانها تحت عنوان ممسوخات ملکوتیه یادبه وجود می

وحیانی و عقلی، بهره مند شود و به شناخت حواس ظاهری،  تواند از هر سه سطحشناسی نیز این نظریه می
تواند می باشد یعنیمی شناسی نیز ازهر سه لایه قابل استفادهدر روش های وجودی انسان بپردازد.دقیقی از لایه

 از روش تجربی، تفسیری و عقلی و شهودی بهره مند گردد.
 

 9سطح  2سطح  9سطح  مبانی دانش سیاسی
 عالم تجرد مثال عالم عالم ماده هستی شناسی
 روح بدن مثالی بدن انسان شناسی

 عقل و شهود خیال حواس ظاهری معرفت شناسی
 عقلی وشهودی تفسیری تجربی روش شناسی

 
ساختار فهم اندیشه سیاسی اسلام، دانش سیاسی، دو فصلنامه علمی و پژوهشی علوم سیاسی،  (،9711) ابراهیم برزگر،
 .سال ششم

دو فطرت، مورد بحث قرار دهد.براساس  تا دو مفهوم رجاء وقنوط را براساس الگوینگارنده بر آن است 
نظریه دو فطرت افراد و جامعه انسانی از حیث اینکه قوای رییسه آنها عقل باشد یا وهم ،یا شهوت و غضب 

ا یکی از ی اگر قوه رییسه و محور تصمیم گیری عقل قرار گیرد بنابراین تواند به چند دسته تقسیم گردد؛؛می
و یا ترکیبی از این سه قوه، بر انسان ریاست نماید؛ هشت نوع انسان و به  حالتهای وهم، غضب و یا شهوت

که یک نوع آن عاقله است و هفت نوع آن جاهله  یا جامعه قابل طبقه بندی خواهد بود؛ تبع آن هشت گروه
وجهل، رجاء را ازجنودعقل وقنوط درکتاب شرح جنودعقل  حضرت امام (9711)لک زایی، خواهد بود. 

بدان که چون عقل به نور فطرت و صفای طینت خود، دریافت به  نویسد:داند و میراازجنودجهل می
اسماء و فعل او  معنوی  عرفانی که حق تعالی ـ جلّ و علا ـ کامل مطلق است و در ذات و صفات و ذوق  

رحمت آن ذات مقدّس محدود به هیچ حد و  ـ راه ندارد، و جلوۀتحدید و تقیید ـ که از نقایص امکانی است 
معرفت، رجاء واثق و امید کامل به حق و رحمت اوست. و چون فطرت  مقیّد به هیچ قیدی نیست؛ لازمۀ این

چه امیدواری رساند؛ چناندعوت به کامل مطلق و رحمت واسعۀ علی الاطلاق کند، او را به رجاء کامل و او را
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و کمالات ذاتیّه و صفاتیّه و سعۀ رحمت آن ذات  اگر فطرت از نورانیت اصلیۀ خود محتجب شد، از حق
احتجاب گاهی به جائی رسدکه از رحمت حق مایوس شود. و این یاس و  مقدس محجوب شود. و این

بلکه تحدید در ذات  صفات،در واقع رجوع کند به تحدید در رحمت، که لازمۀ آن تحدید در اسماء و  قنوط
یراً. است ـ مُونَ عُلُوّاً کَب   تَعَالَی الله عَمّا یَقُولُ الظّال 

از احتجاب است. و نیز مبدا  پس معلوم شد که رجا از فطریّات است، و قنوط برخلاف فطرت مخموره و
به ذات مقدّس است. گرچه مبدا  قنوط  از رحمت سوءظنّ  حصول رجاء حسن ظنّ به خدای تعالی، و مبدا

جهل  سوءظنّ، علم به سعۀ رحمت و ایمان به کمال اسمائی و صفاتی و فعلی است، و حصول حسن ظنّ و
 (991 )همان،.است آن به جهل و ذات معرفت   [به ] به آن است. و برگشت این دو،

حجاب از رجوع به طبیعت است  نیست، وو چون عقل به حسب فطرت ذاتیّۀ مخمورۀ خود، محتجب 
باشد؛ از این جهت، به حسب فطرت اصلیۀ خود، می شجرۀ مَنهیّه که شجرۀ خبیثه است، و آن در عالم تنزّل،

 به حق تعالی دارد. معرفت فطری

عکس حضرات  صفای باطنی و اگر خود را به توجّه به شجرۀ خبیثۀ طبیعت از حق محجوب نکند، با همان
جلوه، دلبستگی و انس آورد و امید آورد، و این خود رجاء  اسماء، بی تحدید و تقیید در آن تجلّی کند. و این

 مستحکم است.محکم و امید 
و صفات و افعال حاصل شود  ولی در صورت توجه به شجرۀ خبیثۀ مَنهیّه، به مقدار توجه، تقیید در اسماء

از فطرت خارج شود، و احکام حجاب غالب شود، و  حمت پیدا کند، تا آن جا که بکلّیو جهل به سعۀ ر
و  قلب را فرا گیرد، به طوری که از عالم غیب و جلوات اسماء و افعال محروم ماند کدورت و ظلمت مرآت

خود را از سعۀ  کند، به طوری که از عکس جلوۀ رحمانی محتجب شود. پس حکم یاس و قنوط در قلب غلبه
 (970)همان:است ـ نعوذ باللّه منه. رحمت حق منعزل کند؛ و این غایت خذلان

 ای تثبیتجامعه براین اساس اگررجاء را حالتی از حالات انسان فرض نماییم که اگر در وجود افراد و
گردد. همچنین در منشاء برکات فراوان مادی و معنوی در سطوح مختلف فردی و اجتماعی  تواندگردد می

تواند باعث بروز ناهنجاریهای متعدد و عقب گرد فرد مقابل نیز قنوط اگر در وجود کسی تداوم پیدا نماید می
 جامعه گردد.  و
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انواع  ردیف

 فطرت
درجه 

جایگاه وحی و  کارکرد ماهیت گرایش رویکرد وجودی
 رهبران الهی

فطرت  7
 عقل مخموره

 وجهه به
 عالم غیب
 وروحانیت

 اصلی
 

فطرت 
عشق به 

کال 
 نامحدود

عمل بر اساس 
جنود عقل: 
خداخواهی 

وخداگرایی و قیام 
 الله

وحی معاضد عقل 
است. اطاعت از 

رهبر الهیی+باور به 
مبدا و 

معاد+اراستگی به 
 فضائل اخلاقی

 تبعی

فطرت 
تنفر از 
نقص 
 حقیقی

اجتناب از جنود 
جهل: پرهیز از 

 شیطان

اجتناب از طاغوت 
از رذائل  +پرهیز

اخلاقی و ترک 
 محرمات فقهی

فطرت  4
 جهل محجوبه

 وجهه به
عالم 

 طبیعت

قوه 
 شهوت

میل به 
محبوب 

های 
 دنیایی

عشق به محبوب 
های غیر 

از  یدورحقیقی
 یقیمحبوب حق

 

عشق به شهرت و 
ثروت و دوری از 

 خدا

قوه 
 غضب

میل به 
قدرت 
های 
 دنیایی

عشق به قدرت 
غیر حقیقی 

 از قدرت یدورو
 یقیحق

 

عاشق سلطه و 
 استکبار

قوه 
 شیطنت

منشا 
دانش 
 کاذب

عشق به معرفت 
فر و تنغیر حقیقی 

 یقیمعرفت حقاز 

عاشق دروغ و فتنه و 
 فریب

 (9417)لک زایی،

 .عوامل سیاست متعالی رجاء وقنوط9
آیند.بنابراین منابع و بر اساس الگوی دو فطرت، رجاء از جنود عقل وقنوط از جنود جهل به حساب می

سازند فرق شود با مواد و منابعی که خرق را میگیری سیاست متعالی رجاء میموادی که باعث شکل
س اینکه باشد. براسانماید. این نوع تفاوت منابع ناشی از نگاه انسانشناسی مکاتب مختلف به انسان میمی

اوت نیز متف گیری وضعیت رجاء و قنوطباشیم شکل او داشته قوای ما چه تعریفی از انسان و استعدادها و
معنوی قائل است با کسی که صرفا نگاه مادی به انسان دارد  مادی و انسان دو بعد کسی که برای خواهد بود.
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 دخیل هستند. لذا کسی که نگاه متعالی و دوبعدی به انسان دارد وبرای در شکل گیری حالت رجاء وقنوط
است. بدنبال ایجاد روحیه رجاء از طرق مختلفی در وجود خود و جامعه پیرامونی بعد معنوی اصالت قائل 

 .شودیدر نظر گرفته م یابد یمقدمه بقا یویدن یبقا «یه و الهیمتعال سیاست»است. چرا که در
باشد منابع نرم یعنی دستورات الهی اسلام برای انسان متشکل ازمنابع نرم و سخت می منابع تامین رجاء

 و منابع سخت یعنی استفاده از تجارب زندگی. است؛د که بسیار بر آن سفارش شدهباشمی
در همه سطوح از قبیل رفتاری و گفتاری همچنین سطوح روحی و جسمی از  در حالت رجاء، انسان

واگر نیز  سازی وی قرار خواهدگرفت؛های معنوی عامل اساسی تصمیمکند و ملاکوضعیت مادی عبور می
رآن، قبه همین دلیل  .نگردسازی دخیل باشند از باب ضرورت و تکلیف به آنها میی در تصمیمعوامل دنیو

 را از رموز پیشرفت دعوت پیامبر در رویارویی با دشواریهای راه شمرده است. رجاء)امیدواری وخوف(
 اریبسی هم اصلی، معیارهای از آمدن کوتاه بدون وعدم ناامیدی توانست تدبیر پرتو در پیامبر ا (78نوح/]

 و تهارقاب کانون در و برسد توافق به ترسایان و یهودیان با هم و سازد، وارد توحید اردوگاه به را مشرکان از
اسلام را درمیان ریزد و آیین ای برین در مدینه پیبائلی اوس و خزرج، نظامی دینی و جامعهق درگیریهای

 شهروندان مدینه به اجرا درآورد.
 ساز وی، غیر عقلانی خواهد بود. چنینی تصمیمباشد قوه رئیسهدر مقابل کسی که دارای روحیه قنوط می

مند گردد. بلکه همواره تحت کنترل قوای وهمانی شهوانی و تواند از عقل سلیم بهرهشخصی نه تنها نمی
تواند به ه تصمیم سازی وی ناامیدی به درگاه خدا...خواهد بود و هیچ گاه نمیغضبی خواهد بود و سرلوح

مرتبه جامعه امیدوار برسد زیرا انچه بر او سیطره دارد نه خداوند بلکه شیطان خواهد بود. امام ره براین باورندکه 
 ناامیدیواز انسان براساس فطرت وسرشتش امیدوارگراست ومحبت،بردباری وسخن نرم ونیکورادوست دارد

 سیاست»در که  چرا (949: 9731 )امام خمینی،است. متنفر و بیزار که درزمره مظاهرولشگریان جهل است
 است، یویدن یها مصروف بقاتمام تلاش«هیمتدان

 کندکه یک نوع آن عاقله و هفت نوع آن جاهله است.انسانها را به هشت نوع تقسیم می امام خمینی
سانی بر این اساس رجاء مربوط به افراد و جامعه ان. بندی فارابی از مدینه استاساس تقسیمبندی بر این تقسیم

های مدانیه یا به نوعی  قنوط حاکم خواهد بود.که همان مدینه عقل محور خواهد بود و هفت قسم بعدی
 جاهله خواهد بود.

 خرویا به اموری که باعث اجربنابراین انسانی که قوه عقل بر او غلبه نموده در تلاش است تا نسبت 
انجام اموری که همراه قنوط، غرور و... است و چیزی بجز ثمن بخس را نصیب  از شود امیدوار نماید ومی

 کند؛ پرهیز نماید.او نمی
قنوط دانشی است که با عنوان مبانی  از مواد و منابع تولید کننده حالت روحی  رجاء و دومین سطح
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باشد الگوی رجاء که برگرفته شده از ریاست عقل می شود. درشناختی از آن یاد میمعرفت شناختی و روش  
ارتند از است این چهار منبع عبباشد چهار منبع معرفتی به رسمیت شناخته شدهو متعلق به مکتب متعالیه می
گر ف امیدوارقران حضرت یعقوب را به وسیله وحی با اوصا در کما اینکه خداوند وحی، شهود، عقل و تجربه.

گیرد به هر ( این در حالی است که در قنوط که معمولا در مکتب متدانیه جای می81کند.)یوسف/معرفی می
تواند استفاده نماید چرا که انسان در این نگاه صرفا مادی و صورت که نگریسته شود از منبع وحیانی نمی

پیدا کرد  اشتغالناامیدی از رحمت خدا  که به ینانسا ،که افتدمیخیلی کم اتفاق  و شود.دنیوی نگریسته می
 .ماندباز معاصی و گناهان محفوظ  را حفظ ننماید کنترل خودو 

 . منابع رجاء9.9

 فرماید:می حضرت علی . ایمان و اعتقاد به خدا:7
سْبابِ »

َ
لَتْ عَلَیْهِ الْ عابُ وَتَسَهَّ تْ لَهُ الصِّ لَ عَلَی اللّه ذَلَّ ند، به خدا توکل ک هر کس ؛«مَنْ تَوکَّ

 (495: 5)غررالحکم، جدشواری ها برای او آسان می شود و اسباب برایش فراهم می گردد.
در اهمیت  دهد.ورزد برعاقبت نتیجه کارش اعتقاد دارد واین را با ایمان انجام میای که رجاء میجامعه
 .شودهمین بس که از صفات خدای بزرگ خوانده می امیدواری

در پیشرفت مقاصد، از هر چیز مؤثرتر  رجاء وخوفبالجمله  ی در حرکت به سوی هدف:رومیانه. 4
 رجاء وخوفاست، و چنانچه در مقاصد دنیایی چنین است، در مقاصد دینی از قبیل ارشاد و هدایت مردم، 

امام خمینی،  (791: 9710مام خمینی،ا) .از مهمات است که بدون آن، این مقصد شریف عملی نخواهد شد
گذار نظام جمهوری اسلامی ایران نیز کاملًا به ارزش و نقش مهم امید و امیدآفرینی رهبر کبیر انقلاب و بنیان

گاه بود. به گونه ای که سیرۀ نظری و عملی او، امید و امیدآفرینی برای آینده و آیندگان بود. همیشه در جامعه آ
توان تا جایی که می  .کردو ناامیدی تشویق و ترغیب میمردم و مسئولان نظام را امید داده و به دوری از یأس 

اع، تک افراد اجتمگفت در نگاه امام خمینی امید داشتن، نشاط و شادی، امیدآفرینی در جامعه و در بین تک
  (۷۰۳ : 9731،امام خمینی)ر.ک:  .رودیک کار و جریانی جوهری و اصیل به شمار می

 تواند حق را از باطل نشان دهد لذاعقل میاز آنجاکه  است رجاء جزءجنودعقلعقل: . بکار گیری8
در راه دین هم مداومت بر تمییز بین حق و باطل است به طوری که انسان در زندگی همیشه از آن امیدواری 

 طور کهدر اهمیت این مسأله همین بس که امام خمینی با نگاه همه جانبۀ خود، همان .گزیندمیدو یکی را بر
دانست و رجاء و امیدواری را نیز از جنود عقل از رحمت الهی را از جنود جهل و شیطان می ناامیدی

توان گفت از نگاه ایشان دلسردی مردم به نوعی تهاجم لشگریان شیطان یعنی می (۷۰۳ همان: )ر.کدانست. می
و از عقلانیت دور و دشمنان است و اگر مشکل ناامیدی مردم حل نشود جامعه رو به جهل و نابودی رفته 

 .خواهد شد



 

 

 

خمینی مام 
یشه ا بر اند

کید  با تأ
م سلا سی ا سیا یشه  در اند

قنوط  اء و 
ی رج

س سیا ش 
نق

 
771 

ها را به هم نزدیک و از پراکندگی، که ویرانگر و تباه کننده است، جلوگیری ، گروههمگرایی: امیدواری .2
 هاها و پراکندگیها، درگیریشد، بسیاری از اختلافکند. اگر در دورانهای مختلف این اصل پاس داشته میمی

ز دیدگاه اگذارد. آمد و آن همه آثار سوء به جای نمیسلامی پدید نمیدر بین مسلمانان و پیروان مذاهب ا
نشاطی و غم، اعتباری و حضرت امام، بنیاد روحی بشر بر امید و شادی سرشته شده و ناامیدی و اندوه و بی

ی اگر این معناست که امید به آینده به گونهاست. برآیند بررسی آثار حضرت امام حکایت عارضی و گذرنده
ناگسستنی با تار و پود کلام و مرام امام خمینی گره خورده و آثار اخلاقی و سیاسی و اجتماعی او پر از مفاهیم 

گریزی و مضامین امیدواری و لوازم مربوط به آن است؛ و شجاعت، مردانگی، گذشت، شادی و نشاط و غم
که امید و امیدواری با سیرۀ نظری و عملی دهد زند. حتی بررسی دیوان شعر امام نیز نشان میدر آنها موج می

 (۹۳۲و  ۹۱۷، ۰۰۷، ۳۷)ر.ک: دیوان امام، او عجین شده بود. 
انبیای الهی با امید وخوف از  (743هود:) هااولیای الهی و مخالفان آن و ندگی انبیا. تجربه گیری از ز5

یدواری حل بشر برای غلبه برمشکلات با امتواند برای خدا توانستند بر فرعونها پیروز شوند لذا تجربه انبیا می
همین احساس امید و امیدواری به نفی ظلم و جور و حاکمیت اسلام و مستضعفین  با شود. امام خمینی

بود که او را از دوران نوجوانی وارد سیاست و مبارزه کرد؛ زندانی شد؛ حبس کشید و تبعید شد، اما ناامید و 
 :فرمایدمی مام صادقا اد غلبه کند.توانست بر استبد و .مأیوس نشد

؛ پدرم «کان أبی یقول: أنّه لیس من عبد مؤمن إلا وفی قلبه نوران: نورُ خیفه ونورُ رجاء»
دهد؛ یکی نور ترس و یکی پیوسته فرمود: به درستی که قلب مؤمن را دو نور روشنایی می

 ( ۷، ، ح ۰)الکافی، ج نور امید. 
واری تعبیر به نور شده است. نوری که انسان را از گمراهی و تاریکی نجات در این حدیث از امید و امید

این همان نزدیکی به رساند. ها را کنار زده و به سرمنزل مقصود میهای ظلمانی و تیرگیدهد و حجابمی
یم که نبیطور که در سیرۀ نظری و عملی امام خمینی نیز بارها این نوع امید را میهمانسیاست متعالیه است. 

، هنگام ۱۸۸۰بهمن سال  ۱۹کند. همین امید در دل امام خمینی بود که بین میدیگران را هم امیدوار و خوش
پرواز انقلاب )از فرانسه به ایران( در حالی که همه نگران بودند و مضطرب و هر آن ممکن بود حادثۀ ناگواری 

هواپیما رفتند و در کف آن دراز کشیده و خوابیدند.  رخ دهد، اما، امام خمینی با آسودگی تمام به طبقۀ بالای
 (۰۵۳، ۰هایی از سیرۀ امام خمینی، ج )ر.ک: برداشت

 .منابع قنوط9.2
 منابع و مواد شکل گیری روحیه قنوط عبارتنداز:

روزه دنیا به هرکاری متوسل  فردی که مایوس از رحمت خدا است به خاطررسیدن به اهداف چند: .دنیا7
بدان که در این امور هر قدر، و لو به بیند. ی دنیا میروزه چند همین نزدیکی و افق زندگی را در شود لذامی
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مقدار کمی نیز باشد، اقدام بهتر است. اگر نمازهای فوت شده و روزه ها و کفّارات و حقوق خدایی بسیار  
خداوند مأیوس مشو و از است و حقوق مردم بیشمار است، گناهان متراکم است و خطایا متزاحم، از لطف 
 کند و راه نجات را بهمی رحمت حق ناامید مباش که حق تعالی اگر تو به مقدور اقدام کنی، راه را بر تو سهل

دهد. بدان که یأس از رحمت حق بزرگترین گناهی است که در نفس گمان نمی کنم هیچ گناهی می تو نشان
از رحمت چنان ظلمتی قلبش را فرا بگیرد و چنان افسارش  بدتر و بیشتر از آن تأثیر نماید. انسان مأیوس

گسیخته شود که با هیچ چیز اصلاحش نمی توان نمود. مبادا از رحمت حق غافل شوی و گناهان و تبعات آن 
 (931)امام خمینی، شرح چهل حدیث، . در نظرت بزرگ آید

امور به قدرت خدای متعال است،  که مجاری. عدم اعتقاد به تفضلات الهی: دلی که از معرفت به این4
نی و شهوات یهای خودبت و حرکت و سکون خود و موجودات را ببیند در حجابیتهی باشد و تنها خود و جدّ 

وانی هراسان است.چنین شخصی هرسخنی به زبان جاری یوانی است،از واماندن از لذّات حیو لذّات ح
 (940: 9731امام خمینی،). کندمی

 اگر انجام دهد. جامعه را خود و گویی اموربا دروغ کندنسانی که مایوس باشد سعی میا گویی:. دروغ8
گوید لذا جامعه هم دروغگو ی تحت فرمانش دروغ میشود و به جامعهحاکمی مایوس شد مستبد می

ق،  ۷۹۳۷ ،الإربلی)ت.اس شیه تشویی مایدروغگوکند. فضایل انسانی سقوط می ای ازشود چنین جامعهمی
 (575: 9 ج

 . برخی از انواع رجاء9/9
صاحبان . های روابط اجتماعی را شامل استدر هر چیز خوب است، بنابراین تمام حوزه رجاءگرچه 

مانند، بلکه جدیت آنها بیش از دیگران است. ولی اعتماد آنها به عمل خود نیست، بلکه رجاء از عمل باز نمی
 اامی رحمت را. بیند و هم سعهمی ؛ زیرا که هم قصور خود رااعتماد آنها درعین عمل کردن، به حق است

 برخی از این موارد دارای اهمیت فراوانی هستند:
از امور بسیار مهم در مسیر تهذیب نفس است. از مهمّات  رجاءنفس: این  در عبادت و ریاضت رجاء. 7

 ها، اسباب تنفّر نفسو برای جوانگیری بر نفس، خصوصا در اوائل امر رود و چه بسا که سختبه شمار می
و انسان باید دائماً بین این دو نظر باشد: نظر به ذُلّ و فقر از ریاضت و سلوک شود و از زیر بار حق فرار کند. 

 کافی شریف  و نعمت واجبی، تا جمع شود بین خوف و رجاء کامل؛ چنانچه در حدیث امکانی؛ و رحمت
 که: دقصا فرماید از حضرت نقل

آن بود که به  چیزهای بسیار عجیب بود، و عجبتر چیزی که در آن بود، لقمان در وصیت»
خوبیهای ثقلین، عذاب  فرزند خود گفت: از خدا بترس، ترسی که اگر در درگاه او بیائی با

رحمت کند تو  به گناه ثقلین، کند تو را. و امیدوار باش به خدا، امیدی که اگر بیائی او را
مومنی نیست مگر آن  هفرمود: هیچ بند صادق پس حضرت (973: 9731)خمینی، را.
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کنی  در قلب او دو نور است: نور خوف؛ و نور رجا، که اگر هر یک را با دیگری موازنه که
 (55، :9صول کافی، ج ا)«نَچَربد بر آن

ـ که  ابوحمزۀ ثمالی است چنانچه در دعای اشاره به این امر بسیار زین العابدین و در ادعیۀ حضرت
دعائی بدین مثابه در لسان عبودیّت و ادب بین یدی اللّه در بین بشر نیست  از بالاترین مظاهر عبودیت است و

د، شیخ طوسی، ـ   (.حمزه ثمالی)ره(، دعاء ابی591)مصباح المُتهجّد و سلاح المتعبِّ
در او به طوری باشد که با تمام جهالت  امیدواریکسی که مربی مردم است باید قوّه  :در تربیت جاءر. 4

خردان، مقاومت کند. زود رنجی و کدورت و أمراض عصبی، به کلّی با این شغل شریف منافی جاهلان و بی
 .است
دیده  امیدواریفت بر تأکیدی شگ ی سیاسی امیرالمؤمنین علیدر اندیشه و سیرهرجاء درسیاست: . 8

 :امام علی شود؛ می

؛» نْ کُلِّ عَدُوٍّ رْزٌ م  نْ کُلِّ سوءٍ وَح  وَکُلُّ عَلَی اللّه نَجاةً م  توکل بر خداوند، مایه نجات از هر بدی و  «اَلتَّ
در تمام مراحل دوران رهبریتش  امام خمینی (51،ح31: 31ج )مجلسی، محفوظ بودن از هر دشمنی است.

فرمودند: "بزرگترین بلا، ناامیدی  امام علیتعالی بود. امیدواریش به خداوند باری در امور سیاسی توکل و
 (9110غرر الحکم، ح ) ."است

 . انواع قنوط9/9
ه اد بای دچار این خصیصه گردد اعتماد متقابل و همچنین اعتم.ناامیدی دراندیشه و فکر: اگر جامعه7

 حاکمیت دچار خدشه خواهد گردید در نتیجه آن جامعه و افراد آن به سوی شکست گام برخواهند داشت.

 شود و هنگامی کهگرداند و متکبرانه دور میبخشیم، )از حق( روی میهنگامی که به انسان نعمت می»
 (88)اسرا/ .گرددرسد، )از همه چیز( مأیوس می)کمترین( بدی به او می

 گیری باعثنگرفتن در تصمیم جلوی زبان را زود قضاوت کردن و سازی:امیدی درعمل و تصمیم. نا4
گردد. گاهی ممکن است این تندروی وزودعصبانی شدن می ناپذیری در سطح فرد و جامعهصدمات جبران

ان هایشگیریتصمیم جهت انتقام باشد که از آن به عنوان بزرگترین گناه یاد شده است. گاهی حکام در
دهند. مقام معظم گویند وجامعه را ازحالت روحانی به جامعه متدانیه یا ضالّه تنزل میسخن می ناامیدانه،

  فرماید:رهبری می
اعتماد کند، به امروز هر کس که مردم را ناامید کند و به خود، به مسئولین و به آینده بی

 ر مردم(بیانات رهبری در دیدا۷۹۳۱/۲۷/۲۷.(دشمن کمك کرده است
 بنابراین اگر در عمل معیار تصمیم گیری مدیران یک جامعه نا امیدانه باشد. این عمل اولا موجب ارتکاب

 یبرا یانهای فراوقرار دارد که زیان یدید، ناامیدر برابر ام گردد.شود و ثانیا تصمیم درستی اتخاذ نمیگناه می
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غات دشمن، عجول بودن و فقدان یهمچون تبل یاگونفرد و جامعه به دنبال دارد. افرادی که به علل گون 
تر د ندارند و از همه مهمیام ی، به زندگیبینی و مشکلات جسم، احساس خودکمینگری، احساس ناتوانآینده

ش خواهد آمد و چه یاند که چه پها همیشه ناراحتپندارند. آنچ و پوچ مییرا ه یاز پروردگار ناامیدند، زندگ
د و دهنانجام نمی یچ اقدام مثبتیزنند و هدست نمی یچ کار مهمیدر انتظارشان است. لذا به ه یسرنوشت
ور هستند. قرآن کریم ناامیدی نده ندارد، همیشه در یک زندگی عاری از انگیزه و عمل، غوطهیبه آ یدیچون ام

دوری جست. اوضاع نابسامان  دهد که باید از نومیدیشمارد و شدیداً دستور میرا گناه بسیار بزرگی برمی
ها های سیاسی و جناحی احزاب، مشکلات اجتماعی و عدم بلوغ رسانهاقتصادی، عدم مبارزه با فساد، بازی

ای شرایط ایجاد یک بحران ای و فرامنطقههای تبلیغاتی و قوی  دشمنان منطقهدر داخل و از سوی دیگر هجمه
یه بلکه در جامعه متدان ناامیدی در سیاست متعالیه معنا ندارد کند.فراهم می نظام مطلوب ناامیدی را در سطح 

  کند.معنا پیدا می
یشترین ب شود. بنابرایناعتمادی به آینده میبه بی کردارمنجر و در گفتار قنوط درقول وفعل:ناامیدی در .8

د شوکر و ایمان انجام میچراکه بدون تف استر ناامیدی اث شود، درها میهایی که متوجه انسانضرر و زیان
های برد که نمونهبه سمت سقوط می ناامیدی شد حکومت را دچار سیاست اگر .کندجامعه را ملتهب می و

ه کشور را از غلطیدن به ورط ،مسئولان و دلسوزان سعی کنند با انجام این امورباید  دارد. تاریخی زیادی وجود
و همدلی طبق فرمایش مقام معظم رهبری به آینده ایران اسلامی  ناامیدی بازدارند و مردم را باروحیه امید

  .امیدوارتر نمایند

 .کارکرد رجاء و قنوط5 
 کارکرد رجاء وفنوط در دو بخش قابل طرح است. 

 ی و نظامی( فرهنگ ی،اقتصاد . کارکرد افراد وکارگزاران )سیاسی،5.9
تا خداوند نخواهد  و ؛است امور خداوند متعال در انجام تام و یگانه علت در اندیشه اسلام همواره علت

ان یابد.انسهیچ عملی قابل انجام نیست و هرگونه عملی در قالب امور مختلف انسانی با اراده الهی معنا می
دهند. انسان در مسیر اراده و اختیاری ظرف تجلی قدرت الهی است بنابراین بدون اذن خدا کاری انجام نمی

ت اسرجاء،خودسازی درمکتب اولیاءالله راه اهل تواند مسیر خیر وشر را انتخاب کند.که خدا داده است، می
 . که خداوند بهترین بندگانش را به آن صفت شناسانده است

تر خواهد شد. پیامبران، لذا هر چه صفات الهی در وجود انسان تقویت گردد روحیه امیدواری نیز پررنگ
 چون از صفات و شرایط الهی بهتری برخور انیون اراسته به جنود عقلامامان، رهبران الهی، مومنین و روح

امیدی مأیوس شده و نا ،دلیل اینکه انسان .بودامیدواری در آنها در بالاترین درجه خواهد  صفت و روحیه دارند
)امام جهل و نادانی ،غفلت ،کفر-گیرد، اموری است که به این امور در آیات اشاره شده استوجودش را فرا می
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 (17تمیمی آمُدی، )های زندگیعدم توجه به حکمت دشواریو  وسوسه شیطان  (971: 9719خمینی،
از جهت خود بسندگی و بریده  شیاطین و رهبران طاغوتی و پیروان هوی و هوس و جاهلین در عوض

صفت یاس معمولا در انجام امور نیز از  تر است واوصاف الهی در وجودشان کم رنگ شدن از خداوند،
تواند جامعه را به تعالی هدایت کند وبرعکس برخوردارند. پس کارگزاران دولتی که متصف به امیدند می

 کند.دنیوی هدایت می جامعه رابه مظاهر کارگزار متصف به ناامیدیند
 . کارکرد نهادها5.2

 بنابراین نهادهای؛ شتتوان از آنها انتظار انجام صفت امید را دادومین بحث نقش نهادهایی است که می
 صالح همچون نهاد حوزه های علمیه وعلما و روحانیون را باید مظهرامید و قوانین عقلانی در جامعه دانست. 

ذِ  یا عِبَادِ یقُلْ خویش چنین است: بندگان دستور قرآن به  سْرَفُوا عَلَییالَّ
َ
نْفُسِهِمْ  نَ أ

َ
 رَحْمَةِ  مِنْ  تَقْنَطُوا لَا  أ

هِ  هَ  إِنَّ  اللَّ نُوبَ  غْفِرُ ی اللَّ هُ   عًایجَمِ  الذُّ حِ  الْغَفُورُ  هُوَ  إِنَّ اید ( ای بندگان که بر خود ستم و اسراف کرده58) زمرمُ یالرَّ
سوءظن به خداوند و شمول رحمت و دریای مغفرت او موجب ناامیدی و « از رحمت خدا ناامید نشوید.

 اهگن ها،گمان از بعضی که چرا است شده امر بد گمان و ظن  شود. در قرآن به دوری ازقنوط نسبت به او می
ای مانند بخل و ترس و حرص ( گمان بد به خدا موجب ایجاد رشد صفات رذیله74حجرات/. )است

ین(: 58نهج البلاغه نامهگردد. )می  ؛و ذلکم ظنکم الذی ظننتم بربکم أرداکم فأصبحتم من الخاسر
 و گردید شما هلاکت  که درباره پروردگارتان داشتید و همان موجب( آری این گمان بدی بود  48فصلت/)

 «.شدید زیانکاران از سرانجام
ترین گناه کبیره، ( بزرگ48فصلت/پیامبر گرامی اسلام در حدیثی فرمودند: أکبرالکبائر سوءالظن بالله؛)

وردگار ما از نومیدی پر (9110الفصاحه، ح) نهجضحک ربنا من قنوط عباده؛»بدگمانی به خداست. و نیز: 
 .خنددبندگانش می

 متدانیه قنوط در سیاست متعالیه و فرجام شناسی رجاء و .4
گیرد مرجع و جامعه بر مبنای خیر وعقل شکل می از آنجا که صفت رجاء برخلاف قنوط در افراد و

کمال انسانها  غایت دولتها باید سعادت و دیدگاه امام بود.از گذاری و غایت آن نیز متفاوت خواهدهدف
وکل به ت هدایت انسان است را امید و که رسالتشان تربیت و های توحیدی رابراین اساس ویژگی مکتب باشد.

صفات است. امام  داند؛ مبدا رجاء علم به سعۀ رحمت، و ایمان به بسط فیض و کمال و اسماء ومی خدا
غیبیۀ افعال و لوازم  ور، تَهاون به امر الهی، و جهل به عوالم غیب و صورمبدا غر»فرماید: می خمینی

مختلف است؛ زیرا که کسی که معرفت به سعۀ  ملکوتیۀ صفات نفس است. و از این جهت، آثار این دو نیز
به تزکیۀ به آن دارد، حالت رجاء برای او دست داده، همین معرفت او را  رحمت و بسط نعمت حق و ایمان

صاحب غرور  تصفیۀ اخلاق و جدیّت در اطاعت اوامر مولی و ولیّ النعم دعوت کند، و کسی که اعمال و
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 اخلاق کریمانه و اعمال صالحه باز ماند. است، در دام شیطان و نفس اَمّاره، از کسب معارف و تحصیل 

به اعمال و احوال خود  کنند نقطۀ اتّکاء آنهاینفوس راجیه در عین حال که به همه طور، قیام به امر م
مقابل عظمت حق، هر چیزی کوچک و هر کمالی  دانند درمی نیست؛ زیرا که آنها عظمت حق را دریافتند و

جلالت کبریای او، همۀ اعمال صالحه به پشیزی نیرزد. اتکاء آنها به رحمت  بی مقدار است، و در پیشگاه
 ذات مقدّس است. بسط فیض و

حیوانات منسلک کنند، و از حق  اراذلولی نفوس مغروره از همۀ کمالات باز مانند و خود را در صف
گویند: خدا ارحَمُ الرّاحمین است و می صرف لقلقۀ لسان تعالی و رحمت او، غافل و رو برگردان اند، و به

کند که در  به معاصی کبیره و ترک واجبات عظیمه، و به آنها تلقینشیطان آنها را وادار کند  خدا بزرگ است.
خداوند ـ تبارک و تعالی ـ را دریافته  مقام عذر بگویند: خدا بزرگ است. در صورتی که اگر ذرّه ئی از عظمت

 تیجه صبر ون (971، 9719)خمینی،«با نعمت او مخالفت او کنند. بودند ممکن نبود در محضر او و حضور او،
تشکیل جامعه آرمانی و پیروزی بر  و... امیدواری حضرت ایوب و حضرت موسی، حضرت ابراهیم

 استکبار بود.
فرهنگی یاس دریک جامعه نیز باعث عدم توانایی در ارائه  امام از نظر اخلاقی و نظر براین اساس از

ش فرهنگ و اخلاق غیر الهی خواهد ها و باورهای درست برای شهروندان و پذیرالگویی منسجم از ارزش
ناامیدی از نظر  (971: 9731)امام خمینی،شود.می شد. این امر باعث بروز مفاسد بسیار فردی و اجتماعی

 توکل و مقابل امید و در .غم و غصه شهروندان و از دست دادن سلامتی خواهد شد جسمی و روحی موجب
آباد و الهی و سعادتمند برای شهروندان در سطوح مختلف ای بدیلی در ساختن جامعهخوف از خدا نقش بی

های متعدد و... عامل بروز ناهنجاری قنوط، غرور از طرفی نیز و ؛بر عهده دارد غیره اقتصادی، سیاسی و
 توکل است یاسی، فرهنگی و غیره در سطح جامعه خواهد شد. آنچه غایت و هدف نهایی امیدا وس اقتصادی،

و معرفت کمال مطلق  دیزیرا قلبی که در آن نور توح؛ سعادت ابدی انسان خواهد بود و رسیدن به تقرب الهی
و علا شده باشد، مجاری  که نورانی به معرفت حق جلّ  آرمش است. دلی نه ویده شده باشد، دارای طمأنیتاب

داند و زمام میسکون خود و همه موجودات را از او  ت و حرکت ویو خود و جدّ  داندامور را به قدرت او می
نی یخمامام )ندارد  قرارین قلبی اضطراب و شتابزدگی و بییداند. چنموجودات را بدست خود آنها نمی امر

مندی از  ویژگی رجاء به کمال واقعی دسترسی پیدا نماید لذا هر اندازه تواند با بهرهانسان می (979: 9731
 و ؛تواند به تقرب الهی دست پیدا کندهمان نسبت میبتواند این صفت را در وجود خود تقویت نماید به 

راستای خشنودی او  خداوند بهتر احساس نماید و اعمال و رفتار او همواره در ارتباط خود را با نظام هستی و
وجود  بینیگیرد. لذا اگر معیار چنین شخصی خشنودی و رضایت پروردگار شد دیگر اثری از خودشکل می

خداوند متعال  ؛ وخردراه رضایت پروردگار هر چه سختی و مشقت باشد به جان مینخواهد داشت و در 
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 ای اگر محور عمل و رفتار کارگزارانبنابراین در هر جامعه سازد.همواره خروج مشکلات را برای او هموار می
ا به خدا سانهتواند باعث تقرب و تکامل روحی هر چه بیشتر انامید شکل گیرد می و نهادها بر اساس توکل و

رای جلوگیری از ب گردید. معنوی برای شهروندان آن جامعه خواهد برکات فراوان مادی و شود و این امر باعث
های رحمت الهی در قرآن و سخنان معصومین توجه نمود تا روح امید و امیدی باید به وعدهنا روح یأس و

 )امام خمینی،. اعمال خیر و توبه به خدا شود انتظار به رحمت الهی در انسان تقویت گردد و موجب توفیق
9731  :971 ) 
ناکامی همراه  هدف نهایی قنوط رسیدن به لذات مادی و زودگذر دنیوی است. به همین خاطر همواره با و

واقعی  گاه ازسعادتجامعهای که دارای صفت قنوط است هیچ خواهد بود و علی رغم تلاش فراوان افراد و
؛ شد و اعمال و رفتار آنها در نهایت به پشیمانی و ناکامی در دنیا و آخرت منجر خواهد شدمند نخواهد بهره

های گیری قوانین و برنامهفارابی است. بر این اساس هدف و جهت این جامعه همان جامعه جاهلی مورد نظر
رای سعادت اگیر بیک حکومت اگر براساس این رویکرد باشد، توانایی ترسیم و ارائه یک حکومت مطلوب و فر

ریزی نشده است و ها بر محور درست تربیت اسلامی و انسانی پیزیرا این برنامه؛ انسان را نخواهد داشت
 صرفا اهداف دنیوی را در بر خواهد داشت.
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 نتیجه گیری 
ی است که از نگاه نظریه دو فطرت رجاء مظهر فطرت مخموره و در صورت تحقق متعلق به جامعه

سعادت اخروی و ابدی انسان است و در عوض قنوط  آن به نام جامعه متعالی نام برد که هدف آنتوان از می
  گیرد؛باشد که با هدف بقاء دنیوی انسان شکل میمی مظهر فطرت محجوبه و متعلق به جامعه متدانی

رفت  براین اساس اگرمدیران یک جامعه دارای صفت رجاء باشندیقینا جامعه هم به همان سمت خواهد
مردم پیرو حاکمانشان هستند.درآن صورت جامعه متعالی خواهد بود وهم  چرابه تعبیرحضرت علی

مدیران یک جامعه دارای صفت قنوط باشند همه  بالعکس اگر و شود.هم آخرتشان اصلاح می دنیای مردم و
انقلابی که  نأحضرت امامای جاهله خواهد بود. یقیفارابی چنین جامعه به تعبیر بینند ورا دنیایی می چیز

 ی متعالی بودند که هم مدیران وهم جامعه دارای صفت امید وتوکل باشند.انجام دادندبدنبال تحقق جامعه
بدان که انسان به واسطۀ »واین لازمه اش توجه به حق وامید به حق ودوری از غرور وناامیدی است چرا 

شود و چه بسا که نقصانها و عیبهائی در اوست و او آنها  حبِّ نفس و خودخواهی و خودبینی، از خود غافل
کند. و اشتباه بین صفات نفس بسیار زیاد است، و کم کسی است که بتواند  را کمال و حسن، گمان

که از نسیان حق ـ جلَّ  صحیح بین آنها بدهد. و این یکی از معانی، یا یکی از مراتب نسیان نفس است تمییز
ذِینَ نَسُوا الله  :73حشر، آیۀ  ـ حاصل شده است، که اشارۀ به آن فرموده در سورۀ و عَلا وَ لَاتَکُونُوا کَالَّ

 .الفَاسِقُونَ  فَانسَاهُم انفُسَهُم اولئِکَ هُمُ 

غرور و می خورد، تمییز مابین  یکی از اموری که مورد اشتباه است و انسان به واسطۀ محجوبیّت گول
معلوم است که غرور از بزرگترین جنود ابلیس است، به خلاف  اَمانی و مابین رجاء و وثوق به حق است. و پر

مختلف و  رحمان عقل است؛ با این که این دو، هم به حسب مبادی و هم به حسب آثار، رجاء که از جنود
 (9731)ر،ک، امام خمینی،متمیزند.
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