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  چکیده

ای است. در علم ھای تحقیقی در حوزه علوم، روش مطالعه تطبیقی یا روش مقایسهاز روش
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 بر آن است در این باره. این مقاله بررسی نشده استمطالعه حقوق تطبیقی از منظر اسلام 

با رویکرد  ،دینیدینی و بروندرون جنبهاز دو  ،و با توجه به ابواب معرفتی اسلام کندبحث 

اھمیت مطالعه حقوق تطبیقی از منظر اسلام و مذاھب   بررسی و مطالعه  به  ،تحلیلی و توصیفی
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 مقایسه و تطبیق.  دکردر چند دھه قبل مقایسه  
ً
جایگاھی محوری در اندیشه بشری دارد   ،اصولا

دھد که پژوھشگران شرقی و ھا نشان میشناختی روش علمی نیز ھست. بررسیو ھسته روش

 ،در واقعدانستند. را روش اساسی در مطالعات اجتماعی خویش می »مقایسه«از دیرباز  غربی

، ضرورت آشنایی آنھا زمینهھا با یکدیگر و بروز مسائل حقوقی جدید در این  گسترش روابط ملت

به یکی از عناصر ضروری مطالعات   ،با حقوق یکدیگر را به حدی رساند که مطالعه تطبیقی حقوق

مؤسسه عنوان  باحقوق » سازيیکنواخت«به اسم جنبشی  ،حقوق تبدیل شد و فراتر از آن

ع کشورھای مختلف با  ،یکنواخت کردن حقوق خصوصی یالمللنیب با ھدف تسھیل روابط اتبا

ن مربوط به حقوق  یکردن قوان یک یبه منظور  ،مؤسسه. این به تدریج شکل گرفت ،یکدیگر

در سالنامه خود  م١٩٤٠شده و در سال گذاریپایهدر شھر رم م ١٩٢٨در سال  ،یخصوص

 ،ین مؤسسه علمیا د.اناعلام کرده  را  ن مؤسسهیخود به ا  پیوستنز  یدولت ن  ٤١داده و    یراتییتغ

نه حقوق و یکنواخت در زمین یا قوانیو  یالمللنیب یه طرح قراردادھایتھ یک ی :دو ھدف دارد

امروز با  یایدر دن ،نیکردن قوان کنواختی .ن مزبوریقوان یاجرا ھایراهق در یتحق  ،یگرید

ده است یگذشته و به مرحله عمل رس  تصور و ذھناز مرحله    ،یالمللنیتوسعه روزافزون روابط ب

ن یقوان ،جھان یکشورھا ،یت صنعتیحقوق مالک لفان وحقوق مؤ یی،ایدر ییو در حقوق ھوا

  .اند وستهیپ یالمللنیب یا به قراردادھایکنواخت وضع کرده و ی

با کمك  ،یحقوق خصوص گوناگون دربارهدر مسائل  یمتعدد یھان مؤسسه تاکنون طرح یا

در   پدید آمده  مشکلات  و رفع  یالمللنیجاد تفاھم بیا  یم کرده که برایتنظ  ،به حقوقدانان بزرگ 

طرح قرارداد مربوط به حمل ت: ساز این قرار ا مؤثر بوده و از آنھا یعامل ،نیجه تعارض قوانینت

طرح   ؛یداخل  یھاھا در آبیطرح قرارداد مربوط به تصادم کشت  ؛یداخل  یھاکالا در آبو نقل  

به حمل و  مربوططرح قرارداد  ؛ھاتنامهین در مورد شکل وصیبه تعارض قوان مربوطقرارداد 

1) مقدمه  

در دھهھای اخیر با ایجاد تحولات گسترده سیاسی، اقتصادی، اجتماعی و فرھنگی در عرصه 

بینالمللی، سرنوشت ملت،ھا به گونهای فزاینده در ھم تنیده شد و سطح روابط آنھا چنان بالا 

ع کشورھا را با روابط شھروندان ایالات یک کشور فدرال  رفت که میتوان روابط بینالمللی اتبا
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حولات ت ،بنابراین. د و فروشیبه خر مربوططرح قرارداد  ؛و بارھا انمسافر یالمللنینقل ب

سازی نظام یکنواخت سویوری، جھان را به سرعت به آاقتصادی ـ اجتماعی و پیشرفت فن

گسترش ارتباطات و برای برد و تا ھنگامی که این رؤیا به واقعیت بپیوندد، حقوقی پیش می

از سوی  .است شده ناپذیرالمللی، ضرورت آشنایی با حقوق کشورھای دیگر انکارتعاملات بین

از نظام حقوقی اسلام است، خود را موظف   برگرفته  محتواکه در  ی کشور ایران  نظام حقوق  ،دیگر

 لازم است  سبب،بیند. به ھمین  با آن می  نکردن  ، مخالفتدست کماز مضامین آن و    پیرویبه  

 پذیرفته شده پاسخ داده شود که آیا در نظام حقوقی اسلام، مطالعات تطبیقی به این پرسش

؟ ھستنددر این رابطه چگونه    گوناگون  ھایدیدگاهیرش تا کجاست و  است؟ حدود و ثغور این پذ

به  ،بخش تنظیم شده که پس از مقدمه ، مقاله حاضر در پنجھااین پرسش در پاسخگویی به

انواع حقوق تطبیقی و سپس به  ،. در بخش سومپردازدمیمفھوم و جایگاه حقوق تطبیقی 

ابواب معرفتی اسلام، وحی،   ،. در این بخشکنیمرا بررسی میضرورت مطالعه تطبیقی در اسلام  

دینی و و به ضرورت مطالعات تطبیقی از دو منظر دروندھیم را شرح می عقل و حس و تجربه

  . شود.میگیری نتیجهاز مطالب بیان شده  و در پایان، کنیممیدینی اشاره برون

  یقیتطب حقوق گاهیجا و مفهوم) 2

نھد و به منظور ھا را در کنار ھم می عبارت است از نوعی روش بررسی که پدیده   ،مطالعه تطبیقی 

گاھی، کند آنھا را تجزیه و تحلیل می   ،یافتن نقاط افتراق و تشابه  . انسان به طور فطری، دوستدار آ

گراید و ھمواره گریزد و به روشنایی دانستن می شناخت و دانایی است و از ظلمتِ ندانستن می

گاھی خود بکاھد و بر دانش خود بیفزاید.  تا از ابھام   کوشد می  برخیھای  به دور از مخالفت ھا و ناآ

 ،داشت که تحولات فکری باید به یاد ھای این روش، کید آنان بر آسیب تأ با مطالعات تطبیقی و 

و برگرفتن از بیرون نیز  روابط ثر از متأ توانند می  ، پذیری درونی است اثر گونه که مرھون ھمان

ھا پی کند به مبانی آن توانمندی را ترغیب می   یھر پژوھشگر   حقوق، ت در فلسفه  باشند. نقاط قوّ 

که آشنایی ھمچنان   . برگیرد   ، و سازگار دادن   اصلاح کردن ھا را با  آن شیوه   ، برد و در صورت ضرورت ب 

یاسی و حتی فرھنگی شد، ھای س سبب تحولات اجتماعی و نوزایی  ،ایرانیان با تمدن غرب 
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توانند نتایج خوبی را کلام، فقه، ادبیات و فلسفه می   حقوق،  ھایی چون مطالعات تطبیقی در حوزه 

با مسائل متعدد در چند قلمرو و تبیین مواضع  حقوقی ای مسئله  مقایسه تنھا با. به بار آورند 

گاھی توان می را  حقوقیمشترك و مختلف، نگرش  و  فراھم کند را شتریبی نیرومند ساخت و آ

ھا پیش شکل تلاش در این راستا ازسال  ، در کشورھای اروپایی به دست دھد. تر را نگرشی جامع 

تحول اساسی در  ضمن  ، به ھمین منظور  . گرفته و ھم اکنون با اھتمام کامل در جریان است

 المللیز بین ھای حقوق و گرایش تدریجی به یک برنامه آموزشی با تمرک برنامه آموزشی دانشکده 

. در زمینه مطالعات تطبیقی حقوق صورت گرفته است گیریچشم گذاری سرمایه، ) نه ملی  و ( 

ھای گدشته در میان دیگر ملل نیز وجود داشته است. زمان   ناگفته پیداست که روش تطبیقی، از

گردد ق می ای از عرضه فقه اطلا فقه مقارن که فقه تطبیقی نیز نامیده شده، بر گونه برای نمونه، 

دلیل ھر دیدگاھی با  ای شرعی، ھمراه  در بیان حکم مسئله  فقھاھای مختلف  که در آن، آرا و دیدگاه 

شیخ طوسی به عنوان  ١.شود و دلیل، گردآوری می  برھان و گزینش و ترجیح نظریه درست با 

 .اولین فقیھی است که به صورت تطبیقی، اثری را تدوین کرد

   یقیتطب حقوق انواع) 3

ع،  مواردی چون ساسبر ا ؛است شدهبندی به لحاظ مختلف تقسیم ،حقوق تطبیقی موضو

ع  .گستره و اھداف شناسی و ... به حقوق تطبیقی مدنی، تجاری، جزا و جرم ،براساس موضو

   دو دستهبه    نیز حقوق تطبیقی را  . براساس گسترهشودمیتقسیم  
ُ

 اند:کردهرد تقسیم  کلان و خ

-میبه مسائل کلان حقوق تطبیقی در دو یا چند سیستم حقوقی  ،در حقوق تطبیقی کلان

   پردازند
ُ

   مسئلهبه یک یا چند    ،ردو در حقوق تطبیقی خ
ُ

توجه رد در دو یا چند سیستم حقوقی  خ

ع  سهپردازد نیز . در حوزه اھداف حقوق تطبیقی که به فاعل شناسا میشودمی  حقوق نو

  مد نظر است: ، یقیتطب

 جھان(  اول  جھان  فرھنگ  یسو  به  ،سوم  جھان  در  لیتما:  لیتما براساس یقیتطب حقوق ) ١

 وارد را غرب حقوق مطالبانبوھی از ، نیاز و ضرورت  بدون ،نیبرابنا. است) ھایدمکراس

 
1. http://www.wikifeqh.ir/ 
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 نیا در رسانند. آنھامی دیشد آسیب ما فرھنگ اصالت به و کنندیم نیزم رانیا فرھنگ

 یفاضل  مرد  عجب  ندیگویم  ،کند  نقل  شتریب  ھرکس  کهای  گونه  به  ،اندگذاشته  مسابقه  راه

 آن  به ،دارد المللنیب روابط در یاپرونده هک یدادگستر لیوک چیھ آنکه از غافل! است

نیازھای  گرید ھایراه از بلکه ،کندینم هیتک بھمان و فلان یفارس یقیتطب حقوق مطلب

 فرھنگ   به  ،ستین  دیمف   تنھا  نه  ،یقیتطب  کار  قسم  نیا  ،حال  ھر  به.  کندیم  خود را برطرف

  . زندیم ما صدمه

 یمدن قانون صلح عقد ٧٧٠ تا ٧٦٨  مواد در را آن نمونه :تعصب براساس یقیتطب حقوق ) ٢

 و است کرده فروکش تعصب ،حاضر عصر در که است بسیار خوشایند .دید توانیم رانیا

  . بود مراقب دیبا یول ،شودینم خوانده دیتھد

 یجزئ را آن من و است قیتحق  ابزار و راھگشا که تعصب و لیتما از یعار یق یتطب حقوق ) ٣

 )  ١٥ و ١٤ صص ، ١٣٨٢ لنگرودی،  جعفری( .دانمیم قیتحق  روش از

  اسلام در یقیتطب مطالعه ضرورت) 4

ابتدا لازم است منابع معرفتی در اسلام  ،مطالعه تطبیقی در اسلام به منظور بررسی دقیق 

ع شناخته  از یک سو کنیم: اشاره میدر دو بخش به ضرورت این امر  ،شود. بعد از این موضو

دینی و براساس ابواب معرفتی اسلام و از دیگر سو از بعد ضرورت مطالعه تطبیقی از نگاه درون

  . شد خواھد بررسیدینی نگاه برون

  اسلام رد معرفتی ابواب) 4ـ1

 وحی) الف

 بوده  منظور طبیعت، نھاد در غریزی ھدایت گاه و داشته مختلف کاربردھای و معانی ،»وحی«

، است نظر مد معرفتی منبع عنوان به را آنچه میان، این در )۲۴ ص، ۱۳۸۹ ،صادقی( .است

 و خدا بین دینی، الاھیات در که است مرموزی شعور وحی،«: کرد تعریف گونهاین توانمی

 طباطبایی،(  .»است  دینی  ماھیت  یک   امضای  و  تشریع  جعل،  آن،  نتیجه  و  شودمی  ایجاد  رسولش
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-تعارض غرب و اسلام شناسیھستی نظام در معرفتی، منبع این خصوص در) ۱۲ ص ،۱۳۸۸

 قدردان( .است رفته پیش غرب شناسیھستی از وحی طرد مرحله تا که ھست حدی بی ایھ

  ) ۲۳ ص ،۱۳۸۸ قراملکی،

 ضرورت  ،یاسلام  لسوفانیف. شودیم  آغاز  یمبان  یتمام  در  مبداء  نیھم  از  زین  شهیاند تفاوت 

 اگر رایز کند؛ یزندگ ییتنھا به تواندینم انسان: اندکرده نیتب نیچن را یوح و عتیشر وجود

 روابط  به  ازین  پس  دھد،  اتیح  ادامه  بتواند  که  معتذراست  بلکه  معتصر  نباشد،  نوعانھم  مشارکت

 یایاح یبرا. داندیم یاجتماع روابط لازمه را عدالت واسطه، چیھ یب عقل. دارد یاجتماع

 از عالم، در ریتدب و اداره و رب  مقام رایز باشد؛ اطاعت ستهیشا که است لازم یعتیشر عدالت،

 یضرور انسان اتیح  یبرا  ،یوح  به  ازین  دیتردیب  پس)  ۴۱۹  ص  ،۱۳۷۵  ،یطوس(  .خداست  آنِ 

 به  را  بشر  تیھدا  که  است  دور  یلامتناھ  حکمت  و  عدالت  ھمچون  یالھ هیثبوت  صفات  از  و  است

 سعادتمندانه  اتیح  یضرور  ازین   د،یترد  ھر  از  منزه  یوح  پس.  کند  واگذار  ناقص  یابزار  با  انسان

 که است یمعرفت ابواب از یکی ،ینید یشناسمعرفت نظر از یوح ب،یترتنیبد .است بشر

 جامع و) ۱۰۵: انعام( یوح از یرویپ درباره زین خود قرآن. باشد ھاگذاره صدق نیّ مب تواندیم

 .دارد مفصل یانیب قرآن، بودن

  عقل) ب

 ،شیعه ھیچ تردیدی نیست تا آنجا که در تاریخ اسلام در خصوص حجت عقل در نزد اسلام و 

ع تمام حکمای  ؛ھا عقلیه نیز خوانده استسال امامیه را منبعی از منابع معرفتی که اجما

گیریم که حجیت می در یک دور باطل قرار ،با انکار عقل ھمچنین، اسلامی بر آن قرار دارد.

   خود عقل نیز زایل می شود.

قبح  بر ھمین مبناست که توانایی درک حسن و و است حجیت عقل بر ما ذاتی ،بنابراین

ع و  و) ۳۳ص ،۱ج ،ق۱۳۶۲ کلینی،( به عقل سپرده شده ،ذاتی اعمال ملازمه بین حکم شر

 تواند نتیجه اعمال را ارشاد از حقیقت نمایدبدین معنا که عقل می ؛است گردیدهیید تأ عقل

غ از اوھام و( و بین حکم عقل با ابزار صحیح )۵۰ ص ، ۱۳۸۹، آملی جوادی(  ھایعارضه فار

 
ِ

ع ) شخصی ذھنی  بدون شک  ،وحی بود. در اینکه میان عقل وای نخواھد فاصله ،و حکم شر
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سخن  ،از آن اسلام محلی از تردید نیست و در نزد ،وجود دارد دوطرفهیید و تصدیق تأحکم 

  .فروان رفته است

توان می  شوند،تبیین میمصالح و مفاسد واقعی    از  پیرویبه    ،که احکام شریعتسخن این  از  

ع و عقل که انکشاف از  نتیجه گرفت: تواند مبنای معرفت ھردو می ،حقیقت استحکم شر

حکم عقل  ناگزیر،نماید. پس به ذات اعمال راه دارد و درک می ،حکم عقل، باشد. بدین معنا

ع است و حکمی که مبنی بر این ضوابط مطرح تأنیز به عنوان یک منبع معرفتی در  یید شر

  ) ھمان( در شریعت ھمان حکم اسلام است. ،شده

 دانند؛ممکن نمیتقنین بر مبنای اسلام را    و کشف قواعد و  دارند برخی در این مسئله تردید   

به این معنا که شاید احکام شریعت را ھمان احکام مضبوط ) ۳۸۵ ص ،۲ج ،۱۳۷۷، کاتوزیان(

که اگر ما قائل  شودمیحلیل جمع این ت اند که به سختی باگذشتگان دانسته یدر کتاب و آرا

ع   ،شناسی و منابع معرفتی شریعت بدانیمباشیم و آن را از مبادی ھستی  به حجیت عقل در شر

  سازگار نخواھد بود.  یادشدهبا تعبیر 

ابزار شناختی که خالی از اوھام و جھل (  در صورتی که عقل  توان گفتمیبندی  در یک جمع

 ،منابع معرفتی در فلسفه حقوق اسلام باشد و به ھمان طریقی که بیان شدهتواند از می) باشد

 جوادی( عین شریعت. صدق خواھد بود و حکمی صادر کند، پس چنانچهمد نظر قرار بگیرد، 

  ) ۳۳ ص ،۱۳۸۹، آملی

  تجربه  حس و ج)

ه حس و تجربه نیز از ابزار معرفتی مادی و ملموسی ھستند که در فلسفه حقوق غرب جایگا

در پذیرفتن این منبع تردید  ،غرب حقوق اسلام و . ھرچند ھر دو مکتب فکریِ دارد خاصی

از عواملی است که در حوزه  ،حس و تجربه .ھست فاصله زیادی ،ماھیت در محتوا و ،دنندار

احکام شرعی از مصالح   پیرویشود.  می  خواندهگیرد و از آثار پدیده شناخت عقلی  عقل قرار می

 دھدمیاین حکم را  ،قبح اعمال سن وو حجیت عقل در رھیافت اعمال به حُ  عیو مفاسد واق

از حجیت برخوردار   ،تواند ناشی از تجربه یا حس باشدکه مسائل شناخته شده در آن نیز که می

تجربه به عنوان منبع عالی فلسفه حقوق و قانونگذاری   حس و ،اما در فلسفه حقوق غرب  ؛شود
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- ظھور مفاھیم علم،متأثر از  گرایی حقوقیمکاتبی ھمچون واقعترتیب،  بدین  .پذیرفته شده است

غرب تبدیل  به محوریت اندیشه فلسفه حقوق در ،سکولاریسم لیبرالیسم و عقلانیت و گرایی،

گرایی از پدیده تجربه برای اولین بار، گراییبه عنوان پدر تجربه )John Lock( شد. جان لاک 

به دین، وحی و آموزه  اعتمادیبی از زمانی که ،ه است. در واقعصحبت کرد سیدر حقوق سیا

 
ِ

تجربه  جایگاه ،جای گرفت در بستر تاریخ فکری بشر) حذف متافیزیک ( فرامادی ھای عقلانی

تا جایی   یافتبرای درک معارف مادی توسعه    شدهو به عنوان ابزاری شناخته    یافتحس ارتقا    و

   که به محور اندیشه غرب تبدیل شده است.

 پالایش حس و تجربه گذر نماید.  شود که ازھای حقوقی تنھا زمانی کارآمد شناخته میگذاره

 در آغاز به نگاه در غرب فلسفه نتیجه باید تجربه به این میزان از قدرت را تغییر جایگاه حس و

م انجام
َ
یا آنکه مقام  سازیم دور او" خلقت" و" طبیعت"  از را نانسا که صورتی در زیرا دید؛ عال

) خداوند بر عالم  به معنای توانایی تدبیر و اداره ھستی()  ۲۲  ص ، ۱۳۸۸  ،طباطبایی(  ربوبیت

بدون توجه   ،به عنوان تنھا عامل قادر به تقنین  ،تردید با انسانبی  کنیم،را از مقام قدسی سلب  

  رو خواھیم بود.روبهجایگاه علم الھی  به خداوند و

 منظر  . ازتواند کمک کندمیبرای درک قسمتی از آفرینش    یادشده،ھر کدام از منابع معرفتی  

اما عقل راه بیشتری   ،مادی توانایی داردسطح پایین  تنھا برای درک معارف    ،حس و تجربه  ،اسلام

 و آن دنیا کجاست؟ .مایدھد که از راھی دور آمدهنمایاند. عقل از راه فلسفه نشان میرا می

مفاھیم عاجز است.  برد؟ عقل از درک بعضیما را تا سعادت حقیقی می ،کدام نیاز یارضا

 ،وحیو در این میان،  تر بنمایاندروشنرا باید ابزاری دیگر فراھم باشد تا راه سعادت  ،بنابراین

 و علوم  نبوت،  وحی  ،حقیقت. در  گذارددر اختیارمان می  ،که عقل را به آن راه نیست  ی رامعارف

آزادی   ،با این مبادی معرفتی  د.نسازرا می  شناسی حقوقی در اسلاممبنای معرفت  ،با ھم  ،عقلی

و کمال سعادت آید  به دست می  ،دیگری است  شھوات خود و  واقعی که آزادی از قیود مادیات و

   )۸۷ ص ،۲ج م،۱۹۸۱، شیرازی( انسانی در این حالت روی می دھد.

در واقع،  .استخراج کرد بردهنامتوان از منابع سعادت و کمال انسان را می ،حقوق اسلامدر 

 قرارداد اجتماعی توجه کامل به تمام منابع داشته باشد. بایدحق الھی است که  ،گذاریقانون
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ظھور  گذاری و ھنجارھای جامعه باشد. در غرب نیز قبل ازتواند تمام مبانی قانوننمی صرف،

این شکاف در منابع معرفتی فلسفه حقوق روی نداده بود. با توجه به مطالب   ،سکولاریسم  پدیده

دینی و سپس از نگاه دروننخست    شود:میضرورت مطالعه تطبیقی از دو بعد بررسی    ،شدهبیان  

  دینی. از نگاه برون

   ینیددرون نگاه از ضرورت) 5

  :کردتوان به دلایلی چند استناد می ،از این منظر

دُ بْنُ عَلِ «الف)   فِ  یمُحَمَّ
ُ
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ِ

 ) ۲۷، ص ۲۷ج  ،ق ۱۴۰۹عاملی، (حر .»ن

دانش از ھر جا حتی از چین که در آن   جستن  را به  مسلمانان  سول اکرم ر در این حدیث، 

روز ـ و نیز امروز ـ یک کشور غیر مسلمان و مشرک و کافر بود، امر فرموده و این بدان معناست که  

ند  ا توانند و بلکه موظف می  مسلمانان و  ندارد ت و قیدی وجود ی خاستگاه علم ھیچ محدود  درباره 

   ، ه شده باشد، حتی اگر کفار و مشرکان علم و دانش و معرفت را از ھر جا که تولید و زاد 
ّ
د و مبدع  مول

به دست آورند. البته این دیدگاه را برخی افراد رد کرده و به چنین دلایلی استناد جسته  آن باشند،  

  :توان معنا کرد حدیث مزبور را به دو گونه می   یابیم، درمی ملی  تأ با اندک  اند:  و گفته 

، حتی اگر لازم باشد تا دورترین نقاط عالم سفر کنید. در این معنا  ،دانش را بجویید ) ١

نباید  ،عد مسافت و مشقت داشتنفقط حاوی این نکته است که بُ  حدیث یاد شده

 .آموزی شودمانع از علم

چین ـ که کشوری مشرک  ،تولید آن اءحتی اگر خاستگاه و منش ،دانش را بجویید ) ٢

  .است ـ باشد

توان بدون اثبات صحت یکی دیگر نمی  ،ان به دو گونه متفاوت معنا کردتووقتی روایت را می

از مدار استناد خارج کرد   تر،بدون بررسی گستردهبدان استناد جست؛ یا باید آن را    ،از دو معنا

  .بدان استناد جست ،و یا با اثبات صحت یک معنا

تر است و این است که به دلیل شواھدی چند، معنای اول به حقیقت نزدیک  برخیمدعای 

متن کامل این حدیث چنین است: که  گویندو بر ھمین اساس، می دیدی ندارمؤمعنای دوم 
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 حتی اگر  ،بیاموزید  را  دانش ؛معرفۀ الرّب و منه معرفۀ النفس اطلبوا العلم و لو بالصین و هو علم«

  ».شودمی معرفت نفس است که از او معرفت خداوند حاصل ،دانش . اینباشد چین در

  : کننده معنای دوم است؛ زیراید معنای اول و تضعیفمؤ ،است که ادامه حدیث بدیھی 

به  ،را برای معرفت نفس و معرفت ربّ  مسلمانان بعید است بگوییم رسول اکرم ) ۱

ع داده باشد و  مصداق این علم را مشخص نموده و دیگر  دوم اینکه،مشرکان و کفار ارجا

حاوی  ،مگر اینکه بگوییم فلسفه( علوم مدرن و یا حتی فلسفه تعمیم دادبه توان آن را نمی

  .)است معرفت نفس و ربّ 

» نِیوَ لَوْ بِالصِّر «یو تعب  هبود  مطرح   راه  یاز دور  ینماد  عنوان  به  نی، کشور چدر صدر اسلام)  ۲

اطْلُبوُا الْعِلْمَ «  تیروا  مفھوم  . ھمچنین،از بلاد کفر  ینماد  و نه  است  راه  یدور  کننده صرفبیان

ع   علم  آموختن  یبرا  اسلام  که  است  نیا  »نِیوَ لَوْ بِالصِّ  است  قائل  یتیاھم  چنان  ،یق یو حق  مشرو

کرد و  تلاش آن کسب ید برایباشد، با ز لازمید نیبع یمسافت یط آن آموختن یاگر برا که

وَ لَوْ ر را در مورد «یتفساین    آنچه .بر نخواھد داشت  انسان  را از دوش  یفیتکل  نی، چنراه  یدور

شود: یمه پرسید حضرت از آن وقتی که است صادق از امام یتیکند، رواید میی» تأنِیبِالصِّ

 ،کار خود رود یدھد و پ سلام دوم خود را در رکعت یرکعت ا سهی ینماز چھاررکعت یاگر فرد

 یعَل یبنید: «یفرمای؟ امام مستیاو چ فیتکل، خوانده را ناقص نمازش ادآورد کهی به اما ناگاه

آورد و یجا م به را ماندهیباق رکعات فرد، یعنی ؛»دُ الصلوةیعیولا نی الص َتمّها وَلو بَلَغیفَ صَلوته

 .باشد رفته نیتا چ کند، اگرچهیم نماز را تمام ھمان

 که است گر از امام صادقید یتی، روا»نِیاطْلُبُوا العِْلْمَ وَ لوَْ بِالصِّ« تیروا مشابه )۳

 ».اھا باشدیدر  اعماق  به  با رفتن  د، اگرچهیاموزیب  دانش  ؛اللُّجَج وَلو بخوض اُطلبوا العلم«:دیگویم

 تیاھم کنندهنایب جز آنکه یتیخصوص چیھ ،»اللُّجَج وَلو بخوضر «یتعب ،است یھیبد

 یشناسانوسیاق ، علمثیمقصود حد که گفت ،برای مثال توانی، ندارد و نماست یآموزعلم

  .است د علمیمنشأ صدور و تول ھاانوسیاق اعماق ا آنکهیو  است
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سزاوارتر آن بود که با تعبیر  ،ناظر به منبع و منشأ تولید علم بود »نِیوَ لَوْ بِالصِّ«اگر تعبیر  )۴

  ١.شدمیبیان  »من الصین«و یا  »و لو عن الصین«

یید تأو پذیرفته احادیث بسیار دیگری  یاد شده رادر پاسخ باید گفت که مدلول حدیث 

ن فان طلب العلم یطلبوا العلم بالصفرمود: «ا امبر اکرم یپ حدیث . ایشان در ادامهاندکرده

د و ین نقطه عالم سفر کنیبه دورتر ،ل علمیتحص یبرابه عبارت دیگر، » کل مسلم یضۀ علیفر

ا یاگر مشرک  یرد، حتیگیفرا م ،مانه را از ھر که باشدیحک  یھاشهیانسان مؤمن اند در ضمن،

 ؛ث وجدهایاخذها حیالحکمۀ ضالۀ المؤمن فرمود: « امبر اکرمیپ ،رونیاازد. منافق باش

حضرت   »کند.یافت میافت، دریھر جا که آن را    ؛گمشده مؤمن است  ،مانهیحکمت و دانش حک

اگرچه از  ،دیریحکمت را فرا بگ ؛نیخذوا الحکمۀ ولو من المشرک: «ه استفرمود نیز یعل

الحکمۀ ضالۀ المؤمن فخذ الحکمۀ ولو من اهل « :فرمودباز  امبراکرم یپ ».باشد کانمشر

نھج ( .»گرچه از اھل نفاق باشد ،دیریپس حکمت را فراگ .گمشده مؤمن است ،حکمت ؛النفاق

د یا باطل بودن آن است که انسان بایحق و  ،گفته یابیملاک ارزدر واقع، ) ۳۱۹البلاغه، ص 

خذوا الحق من اهل الباطل و لا تاخذوا فرمود: « ،رونیازا .ز کندیو از باطل پرھ  برگیردحق را 

د و باطل را از اھل حق یکن  دریافتحق را از اھل باطل    ؛الباطل من اهل الحق، کونوا نقاد الکلام

  .»دینقاد سخن باش .دیافت نکنیدر

از نظر  ،ل علمیتحص ،بنابراین »من قال یما قال و لاتنظر ال یانظر الفرمود: « ھمچنین، 

 یفرد و ید مکانینه ق ید زمانینه ق ؛ندارد ید و شرطیچ قیک ضرورت مطلق است و ھیاسلام 

علم را طلب  ؛نِیاطْلُبوُا الْعِلْمَ وَ لَوْ بِالصِّث معروف «ی. از حدیگر یت دیمحدود د ویچ قینه ھ و

مکان   است که جا و  یاضهیفر  ،طلب علم  م که از نظر اسلام،یابییدرم  ن باشد»،یاگر درچ  ،دیکن

  ٢.ندارد یت مکانیشناسد و محدودینم یخاص
   

 
1.  (http://www.sematmag.com/index.php/semat-archive/)42-no-2/159 
2 . http://www.quran.porsemani.ir/node/4471 
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مِ «) ب
َ
 أ

َ
ال

َ
 وَ ق

َ
ال

َ
مُؤْمِنِ یق

ْ
اخِصُ فِ   نَ ی رُ ال

َّ
مُجَاھِدِ فِ  یالش

ْ
ال

َ
مِ ک

ْ
عِل

ْ
بِ ال

َ
ل

َ
هِ یسَبِ  یط

َّ
ـ   لِ الل

رِ 
َ
مِ ف

ْ
عِل

ْ
بَ ال

َ
ل

َ
 مُسْلِمٍ یإِنَّ ط

ِّ
ل

ُ
ی ک

َ
 عَل

ٌ
ة

َ
  )  ۲۷، ص ۲۷ج  ،ق ۱۴۰۹، حرّ عاملی( .»ض

ن یا، سعادت آخرت انسان را ھم تأمیبر سعادت دن افزون ،بعضی از علوم :علوم دو قسم اند

 د و معرفت نفس و اخلاقیعلم توح :مثل ،سازندرا با ملکوتش آشنا میانسان عنی یکنند، می

علومی است که برای   ،اضییك و ریزیگر مثل فیت قرار دارند. علوم دینھا در درجه اول اھمیا  که

   ١.ازھا استیرفع ن

گردد، در تحصیل ھر دو دسته از علوم درک می برای ،این ضرورت  که گونهھمان ،نابراینب

و یکسان  واحد ،چراکه مبنای ضرورت  کرد؛درک توان آن را می مورد مطالعات تطبیقی نیز

  . است

رْ ) ج
ِّ

بَش
َ
ذِ  عِبَادِ  ف

َّ
  سْتَمِعُونَ ی نَ یال

َ
وْل

َ
ق

ْ
  ال

َ
بِعُونَ ی ف حْسَنَهُ  تَّ

َ
  أ

َ
ولئِك

ُ
ذِ  أ

َّ
هُ  هَدَاهُمُ  نَ یال

َّ
  وَ  الل

َ
ولئِك

ُ
  أ

وا  هُمْ 
ُ
ول

ُ
بَابِ  أ

ْ
ل
َ ْ
  ) ۱۸و  ۱۷زمر: ( .الأ

ع ھمه سخنان ،این آیه کید بر استما تواند مبنایی برای مطالعات می ،کند و بدین جھتمی تأ

  تطبیقی گردد. 

ع بر ف شناخت آرا و ادله مذاھب  یا به عبارت دیگر،، قه تطبیقی و ضرورت آنبا تطبیق موضو

، گذاری ادله آنھا و ترجیح قول برتر به صورت برھانیدر مسائل مختلف فقھی و قدرت ارزش

نامیده  »فقه مقارن«خلاف ھمان چیزی است که امروزه  ،این مرتبه از علم یابیم کهدرمی

بھترین تعریف از فقه تطبیقی باشد. این مقارنه تواند این، میو ) ۱۳ص ،تابی حکیم،( .شودمی

  احیایسبب ، بینیمآشکارا میچنانچه در تعریف نیز  ،در تطبیق
ِ

در  دلیل منطق برھانی

فقھای شیعه را با نگاه اھل عامه در مسئله بررسی  یدر کنار فقه مقارن که آرا .استمکتب

ه مسائل دانش ھنجارھای اجتماعی وجود دارد که اکنون و در زمان ما نگاھی دیگر ب ،کندمی

بر فقه اھل سنت که در  افزونیعنی  ،شودنامیده می »حقوق مدرن«یا  »حقوق موضوعه«

ع  ،اجتماعی ھایع موضو اند، حقوق کرده حکم صادر ،از طریق منابع و ادله خود در موضو

ع خود ع اظھار نظر ،موضوعه نیز در نظام ھای متنو   است.  کرده در این موضو

 
1. (http://www.quran.porsemani.ir/node/4471) 
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گوییم. می Comparative law( ( مقارنه بین نظامات حقوقی را حقوق تطبیقیدر واقع، 

حقوق   ھدف حقوق تطبیقی نیز ھمان ھدف و ھمان تعریف فقه مقارن است. تفاوت فقه مقارن و

 1ھاست در نزد این دانش ،تطبیقی نیز در ادله معتبر و غایت

 «ق) د
َ

مَسِ ال
ْ
حَقِّ   حُ ی ال

ْ
ھْلِ ال

َ
 مِنْ أ

َ
بَاطِل

ْ
وا ال

ُ
ذ

ُ
خ

ْ
 تَأ

َ
بَاطِلِ وَ لا

ْ
ھْلِ ال

َ
حَقَّ مِنْ أ

ْ
وا ال

ُ
ذ

ُ
خ

تْ بِآ 
َ
رِف

ْ
ةٍ زُخ

َ
ل

َ
لا

َ
مْ مِنْ ض

َ
ک

َ
مِ ف

َ
لا

َ
ک

ْ
ادَ ال

َّ
ق
ُ
وا ن

ُ
ون

ُ
رْھَمُ مِنْ یک  الدِّ

َ
رِف

ْ
مَا زُخ

َ
هِ ک

َّ
ابِ الل

َ
ةٍ مِنْ کِت

ھَ  مُمَوَّ
ْ
ةِ ال

َّ
فِض

ْ
حَاسٍ بِال

ُ
بَرَاءُ ن

ُ
بُصَرَاءُ بِهِ خ

ْ
 سَوَاءٌ وَ ال

َ
لِك

َ
ی ذ

َ
رُ إِل

َ
ظ ، ۱ج   ، ق  ۱۳۷۱برقی،  (  ». ةِ النَّ

  )  ۲۳۰و  ۲۹۹ص ص

د یباش سخن د ناقدانیشما با ؛دیرینگ حق را از اھل باطل یول ،دیریبگ باطل را از اھل حق

ھر علمی را که   ،ا و آخرت استیچون جامع دن  ،ن اسلامید].  دیدھ  صیتشخ  را از ناسره  [و سره

فرا گرفتن   البته  .است  کردهز  یتجو  ،ن و تمدن انسان نقش سازنده داردیاز جامعه است و در تدین

 یاد شده،ث ین، حدیی است. بنابراینی و گاه واجب کفایگاه واجب ع ؛ن علوم مراتب داردیا

ا یدان كیزیاگر کسی ف اما ،نھا ھم خواھد شدیا علومی ماننداضی و یمی و ریك و شیزیشامل ف

نکه ینه ا ،کند و بالا رود رشدار او قرار گرفته تا ید بداند نردبان خوبی در اختیبا ،دان بودیاضیر

  ٢.مقنّی به چاه برود مانند
در این حدیث شریف، تأکید شده است که حق را ھر چند از اھل باطل باشد، فراگیرید. از اطلاق  

گردد که با توجه به کثرت علوم و سخنان، چه بسا سخنان حقی در  چنین استفاده می این سخن، 

یابی به حقیقت، فراھم  میان ملل و مردم دیگر نیز وجود داشته باشد که با استفاده از آنھا دست 

کلما حکم به الشرع حکم به خواھد گشت. به یقین این تجویز، تجویزی عقلایی بوده و بر قاعده « 

 
یستی قرار دارد و از جنس حس و تجربه است و غایت این دانش، اداره ادله دانش حق .۱ وق، غالبا متأثر از مکاتب پوزتیو

برد و از حیث جامعه و تأمین هنجارهای اجتماعی است، حال آنکه دانش فقه، از ادله تلفیقی منقول و معقول بهره می

، کشف نظر شارع است و نه خلق هنجار برای اداره شناسی دارد. هدف دانش فقهشناسی، جامعیت بالایی در روش معرفت

داند، حال آنکه دانش اجتماعی حقوق، تنها جامعه. فقه، سعادت را در پناه عبودیت الهی و کشف قوانین از نظر شارع می

خواهد، اما از آنجایی که خروجی هر دو دانش، ترسیم اداره جامعه را بر اساس خرد جمعی و روش محسوس و تجربی می

   هندسه هنجارهای همراه با ضمانت اجرای اجتماعی است، ما دو دانش را در فقه و حقوق مقارن در کنار هم قرار دادیم .

2. http://www.quran.porsemani.ir/node/4771)) 
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  )  ١١٩ص    ، ق   ١٤١٩رازی،  ی ش (   کنند، منطبق خواھد بود. بالعکس که علما تأکید می   » و العقل

کُمْ ینَا إِلْقَاءُ الْأُصُولِ إِلَیقَالَ عَلَ الْحَسَنِ الرِّضَا ینَصْرٍ عَنْ أَبِ یحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِ«)  ـھ

ی،( .»کُمُ التَّفَرُّعُیوَ عَلَ
ّ
 )  ۵۷۵، ص ۳ج  ،ق ۱۴۱۰حل

ع و احاطه به زوایا و   نقاط پنھان امور مد نظربدیھی است که برای تفریع، شناخت ھمه فرو

در  ،مگر با مطالعات عمیق و تطبیقی. این ضرورت  نیست، و فراھم ممکن ضرورت دارد و این

 ،بر این اساسگردد. دو چندان درک می ،اجتماعی بودن سببعلوم انسانی و اجتماعی به 

ع اسلام ھمچون ھااحث مربوط به روابط انسانمب  ،معاملات، خردمندانه و امضایی است و شر

  .بیع غرر، قمار و ...  :مثل ،است کردهبرخی موارد را باطل اعلام 

در حدیثی به   برای نمونه، امام کاظم  کنیم. در ھمین زمینه، به روایاتی دیگر نیز اشاره می 

نِ حجَُّۀً ظاَهرِةًَ وَ حجَُّۀً باَطنِۀًَ فأَمََّا الظَّاهرِةَُ فاَلرُّسلُُ یهشِاَمُ إنَِّ للَِّهِ علَىَ النَّاسِ حجَُّتَا یَفرماید: « ھشام می 

  ھمچنین، امام علی )  ١٦، ص  ١ج   ، ق   ١٤٠٧نی، ی کل (   .» وَ أمََّا البْاَطنِۀَُ فاَلعْقُوُلُ اءُ وَ الأْئَمَِّۀُیوَ الأْنَبِْ

  )  ١٣٧، ص  ٥ج   ، ق   ١٤١٢حرّ عاملی،  (   . » استْرَشِْدوُا العْاَقلَِ، وَ لاَ تعَصْوُهُ فتَنَدْمَوُافرماید: « می 

  ینید برون نگاه از ضرورت) 6

  : ھستندموارد ذیل  ،دلایلی که این ضرورت را سامان می بخشند

  گیري از آنها ت حقوق غرب و بهرهنقاط قوّ کشف )6ـ1

 و وستهیپ ھم به یامجموعه ھمچون ،یبشر یھامعرفت مجموعه بر این اساس، اول اینکه

 ،یمعرفت  جزء  ای  گزاره  چیھ  نکهیا  دوم  و  است  یجمع  ،آن  ممات  و  اتیح  و  است  کپارچهی  یاکرهیپ

-لیتمث  و  رھایتعب  ضمن  در  ،اندملازم  ھم  با  به کلی  که  یژگ یو  دو  نیا.  ستین  یبازنگر  ازدر امان  

  ) ١٣٧، ص ٥ج ،ق ١٤١٢عاملی، حرّ ( .است آمده ییھا

ت آن به کمال حقوقی نقاط قوّ   دریافتو با    کنیمباید از این علوم یکپارچه استفاده    ،بنابراین

سازی و ھم در عرصه ھم در جریان یکنواخت ،تردیدبی ،تر گردیم. از سوی دیگرخود نزدیک 

کشور، داشتن حقوقدانان و ھای ھر ترین مزیتیکی از مھم ،المللیتعاملات اقتصادی بین

گاه و مسلط به مفاھیم و نھادھای حقوقی کشورھای دیگر است  .مذاکره کنندگان آ
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  دانان غربحقوق ينقد مبتنی بر فهمِ صحیح آرا )6ـ2

   است:این امر به دو علت لازم و ضروری 

از . بنابراین،  در فقه رومی و فقه مسیحیت قراردارد  ،: ریشه حقوق مدرنعلت تاریخی  الف)

فقه رومی است و مادر دانش حقوق  ،حقوق غرب با ھمه تحولات سکولار ،بستر تاریخی نظر

  ی را در آرا)  مقدمه،  ۱  ج،  حائری  حسینی(  شود و اصطلاح فقه رومیفقه رومی تلقی می  ،مدرن

 توان دید. برخی صاحب نظران در حقوق و فقه می

ع خود  ،: دانش حقوقعلت موضوعی در دانش  ب) شود دانشی اجتماعی تلقی می  ،در موضو

از روش برھانی و فلسفی بھرمند است. دانش فقه نیز در اھداف  ،روشی نظراز  ،و در عین حال

کند و از جھت روشی نیز بال میمحور را دنغایت احیای یک جامعه انسانی عدالت ،میانی خود

  بی ھمانند نیست.  ،با این دانش

  علوم سازياسلامی) 6ـ3

ھای علوم انسانی در جوامع دانشگاھی مد ھاست به عنوان یکی از ضرورت این مورد نیز سال

نظر است. به یقین، بدون توجه به مطالعات غربی، این امر فراھم نخواھد بود؛ زیرا خاستگاه 

سازی بسیاری از علوم، به شیوه مدرن، غرب است و جز با احاطه به دستاوردھای آنان، اسلامی

 سازی آن نا ممکن خواھد بود. و پیراسته

  گیري نتیجه) 7

ع علم و استبه عنوان دینی جامع که برآورنده ھمه نیازھای انسان  ،دین اسلام ، به موضو

ھمیت تا بدانجا بوده که علم آموزی را بر ھر آموزی توجه ویژه نشان داده است. این اعلم

در  گوناگونعلوم  گسترشاست. در این راستا و با  کردهواجب  ،مسلمانی اعم از مرد و زن

ع به در جوامع غربی، نیازمندیبه ویژه ھای اخیر وسده ھایی در میان مسلمانان مبنی بر رجو

به توجھی در واقع، بیرو گشت. هکه با مخالفت برخی از مسلمانان روب شدکتب غربی پیدا 

  . ، موجب این مخالفت شدو روایات اصیل در این زمینه منابع معرفتی اسلام و آیات
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پرداخته    مد نظر در این پژوھش  مسئلهدینی به  دینی و بروناز دو بعد درون  ،در مقاله حاضر

الشَّاخِصُ «  ؛»نِیاطْلُبُوا العِْلْمَ وَ لَوْ بِالصِّبا استناد به مواردی ھمچون «  ،دینیشد و از منظر درون

رْ  ؛»ضَۀٌ عَلَى کُلِّ مُسْلِمٍیإِنَّ طَلَبَ العِْلْمِ فَرِـ  لِ اللَّهِیسبَِ یطَلَبِ العِْلْمِ کَالْمُجَاهِدِ فِ یفِ
ِّ

بَش
َ
 عِبَادِ  ف

ذِ 
َّ
  سْتَمِعُونَ ی نَ یال

َ
وْل

َ
ق

ْ
  ال

َ
بِعُونَ یف حْسَنَهُ  تَّ

َ
  أ

َ
ولئِك

ُ
ذِ  أ

َّ
هُ  هَدَاهُمُ  نَ یال

َّ
  وَ  الل

َ
ولئِك

ُ
وا هُمْ  أ

ُ
ول

ُ
بَابِ  أ

ْ
ل
َ ْ
خُذُوا « ؛الأ

الَۀٍ زُخْرِفَتْ الْحَقَّ مِنْ أَهْلِ الْبَاطِلِ وَ لَا تَأْخُذُوا الْبَاطِلَ مِنْ أَهْلِ الْحَقِّ کُونُوا نُقَّادَ الْکَلَامِ فَکَمْ مِنْ ضَلَ

بُصَرَاءُ مِنْ کِتَابِ اللَّهِ کَمَا زُخْرِفَ الدِّرْهَمُ مِنْ نُحَاسٍ بِالْفِضَّۀِ الْمُمَوَّهَۀِ النَّظَرُ إِلَى ذَلِکَ سَواَءٌ وَ الْ ۀٍیبِآ

نِ یى النَّاسِ حُجَّتَا هِشَامُ إِنَّ لِلَّهِ عَلَیَ« »؛کُمُ التَّفَرُّعُیکُمْ وَ عَلَینَا إِلْقَاءُ الْأُصوُلِ إِلَیعَلَ، «»بِهِ خُبَراَءُ

» و وَ أَمَّا الْبَاطِنَۀُ فَالْعُقوُلُ اءُ وَ الْأَئِمَّۀُیحُجَّۀً ظَاهِرَةً وَ حُجَّۀً بَاطِنَۀً فَأَمَّا الظَّاهِرَةُ فَالرُّسُلُ وَ الْأَنْبِ

ضرورت مطالعات  آز ان، به به مشروعیت و بلکه بالاتر ،»اسْتَرْشِدوُا الْعَاقِلَ، وَ لَا تَعْصُوهُ فَتَنْدَموُا«

  تطبیقی نظر داده شد.

ت حقوق غرب و کشف و اصطیاد نقاط قوّ با استناد به مواردی چون « ھمدینی از بعد برون 

سازی دانان غرب» و «اسلامیحقوق ی«نقد مبتنی بر فھمِ صحیح آرا ؛گیری از آنھا»بھره

ع به مطالع ،علوم»  . شدگیری ات تطبیقی نتیجهضرورت رجو
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