
 

 

 

 بسمه تعالی

 در افغانستان معاصرسازی عرفی  فرایند

 

 چکیده:

افغانستان همانند دیگر کشورهای اسلامی مقاطعی از تاریخ پر حاشیه اش را در مبارزه علیه سنت برای رفع 

ی بخود سازی هرچند ابعاد گستردهت. مبارزه علیه سنت یا همان عرفیدشواره عقب ماندگی کشور سپری کرده اس

ر د نتس مذهب عجین است، مبارزه علیه گیرد، اما از آنجا که سنت در کشور مثل افغانستان به شدت با دین ومی

 یابد.برخورد با دین و مذهب تجلی می

ده ت بیشتری دنبال شسازی در آن با شدخاص تاریخی در افغانستان که عرفینوشتار حاضر به دو مقطع 

نقش اجتماعی آنان  به برخورد با نهاد روحانیت و کاهش اختیارات وکه  ،ان؛ دوره امان الله خکنداست اشاره می

 یاجتماع بر مبنا که آشکارا به دین زدایی از ساحت حکومت و ،دیگر دوره حکومت کمونیستی بسنده کرد و

 ود ویکسان ب در هردوی این دورهبا وجود اهداف واحد، خت. نتیجه اما ستی، پرداینیلن ـ ایدئولوژی مارکسیستی

اوردی قابل اعتنایی برای مردم و جامعه افغانستانی به همراه نداشت. که جز شکست و ویرانی هیچ دستآن این

ن به شدت سنتی تادر افغانسدهد که تیجه را بدست میبررسی این پدیده تاریخی با روش توصیفی ـ تحلیلی این ن

 وده وب عینی و ذهنی لازمهای فاقد زمینه چپی اش عد لیبرالی وسازی در هردو بعرفی ،ایو قبیله با ساختار قومی

 باشد.  گشاتحولات جاری و آتی این کشور نیز راهتواند در این می و محکوم به شکست خواهد بود

 ستییامان ا...، حکومت کمون، افغانستان دین، سنت،عرفی شدن،  سازی،: عرفیاههواژکلید 



 

 همقدم

به دشوارة عقب ماندگی این در افغانستان معاصر همانند دیگر کشورهای اسلامی، در واکنش سازی عرفی

های جدید تجربة بشری راه ا در بیرون رفت از لاک سنت و یافتنآمده است که پاسخ خود رکشور پدید 

دین و  اافغانستان سنت ب اما از آنجایی که در کشور مثل ،مبارزه با سنت هرچند ابعاد گسترده دارد .استجستهمی

ارزه ت در قامت مبای که تفکیک این دو از هم به سختی ممکن است، مبارزه با سنمذهب عجین شده است بگونه

 یابد.با دین تجلی می

یی در اسازی به مثابه دخالت حکومت در امر عرفی شدن در افغانستان، هرچند از شروع نوگرپیشینه عرفی

توان مند میهدف یابد، اما بصورت جدی وگسترش میگردد و در زمان حبیب الله خان علی بر میزمان امیر شیر

ـ دوره 1با جدیت بیشتر دنبال کرده اند: را که این پروژه مقطع خاص تاریخ افغانستان انگشت گذاشت  به دو

 ـ دوره حکومت کمونیستی.2حکومت امانی؛ 

اقدامات گسترده در عرصه های مختلف فرهنگی ه عرفی سازی را با پروژ ،افغانستانامان الله شاه نوگرای 

اجتماعی روی دست گرفت، اما آنچه به صورت رسمی اقدام علیه دین و مذهب تلقی شد، سیاست وی در جهت 

به همین جهت این بخش از اقدامات وی  بود. کاهیدن از نفوذ گسترده روحانیت در امور اجتماعی و سیاسی

دوره حکومت کمونیستی بر خلاف دوره  ررسی است که در این مقال بدان پرداخته شده است.ب سزاوار بحث و

امانی، نه تنها بر کاهش اختیارات و نفوذ روحانیت بسنده نکرد، که آشکارا سیاست دین زدایی از ساحت اجتماع 

رچه ضد این که با ه را در پیش گرفت. ایدئولوژی مارکسیستی ـ لنینیستی حکومت مبنای تئوریک این امر بود

 شد، با خشونت تمام برخورد گردد.ایدئولوژی به اصطلاح علمی ـ انقلابی تلقی می

برایندی جز شکست و ویرانی به همراه نداشته سازی در این دو مقطع تاریخ معاصر افغانستان، فرایند عرفی

تواند در فهم رویدادهای جاری و ، میموضوع این نوشتار استاست. به همین جهت پرداختن به این مساله که 

رداخته در حد ظرفیت و توان بدان پ یح اجمالی بعضی مفاهیم اصلیبعد از توض آتی افغانستان نیز کمک نماید. لذا

 خواهد شد.



 اصلی مفاهیم ـ1

 سازیشدن و عرفیگرایی، عرفیعرف 1ـ1

به مثابه " secularizasion یا "به عنوان یک ایدئولوژی، و  "  secularism"معادل واژه شاید دقیقترین 

هرچند  .سازی باشدشدن، و عرفیگرایی، عرفیعرف هایواژهر زبان و ادبیات فارسی یک فرایند اجتماعی، د

غیر دینی کردن، دنیوی سازی، دنیوی کردن،  ،نادینی، دین زدایی، دیانت زدایی رفته است:بکار نیز ذیل های معادل

 75 :1831زند،  شجاعی ) .، جداسازی دین از دنیا، جدا انگاری دین از دنیاگرایی، سکولارسازیوی شدن، دنیایند

ازنگاه آقای   عقلانی کردنعقل بسندگی یا و  (202: 1832) شریعت مداری،  علمی کردناز نگاه آقای سروش ( 

  .است ، معادل مناسب تشخیص داده شده(12: 1830) قدردان قراملکی، ملکی

 و دغدغة شان مناسبت دین و دنیا، دین و اجتماع و دین و هرچند ریشة واحدی دارندهای مذکور واژه

وصیف از صیرورت یک واقعیت خبر در مقام ت شدن،عرفیواژة ، اما از جهاتی باهم متفاوتند، حکومت است

ای یهجنبة ارزشی و توص به خود گرفته،گرایی با پسوند گراییدن بار ایدئولوژیک ة عرفژدهد، در حالیکه وامی

 آن در طول و تحولات شدن نظریه یا مجموعه نظریاتی است در بارة دین و دینداریعرفی ،به تعبیری و. دارد

حیث  از این و گرایی تلاشی است ایدئولوژیک به منظور مقابله با باور و تعلق دینیدر حالیکه عرف تاریخ.

آن را  توانمیاما، سازی عرفی(. 72و73: 1831زند،  شجاعی ).دارقرارد بادین همواره در تعارض گراییعرف

عرفی شدن ) سکولاریزاسیون( یک فرایند  شدن تفاوت دارد. در حالیکهسازی از بالا دانست که با عرفیسکولار

ارادی  واز پیش تعیین شده ی ، عرفی سازی حکایت از یک پروژهاستطبیعی، غیر اجباری و غیر طراحی شده 

 (63ـ64: 1832. ) گلستانی، دارد

را شاید بتوان مناسب آنچه افغانستان شاهدش بوده توصیف کرد که در  سازیعرفیبا توجه به آنچه ذکرشد، 

و در مواقعی با استفاده از شدن ة عرفییبا استفاده از نظر) دوره امان الله و حکومت کمونیستی(، آن حاکمان 

ه به تجرب را از ساحت اجتماع زداییدینی تا دین فرایندی از محدودیت اختیارات نهادگرایی لوژی عرفایدئو

 . گذاشتند

 ، دین و روحانیتسنت 1ـ2



داند و جوامع ل صنعتی را جوامع متکی به سنت میماکس وبر در طبقه بندی اش از جوامع، جوامع ماقب

سل نهای است که از نسلی به سنت، احساسات و باورمنظور وی از صنعتی و سرمایه داری را متکی بر عقلانیت. 

ست، اعضای این جوامع درست یا معقول بودن راهنمای جوامع سنتی، گذشته آنها شود. از این رو،دیگر منتقل می

کنند که آن اعمال مورد قبول جامعه بوده است. در اس طولانی بودن زمانی ارزیابی میاعمال و رفتار شان را بر اس

اس مردم در جوامع مدرن دیدگاهی متفاوت نسبت به جهان دارند و اعمال و رفتار خود را نه بر اسصورتیکه 

 (842: 1833 ) عضدانلو، کنند.سنت که براساس عقل ارزیابی می

 ی نسبت به انواع نوآوری وگرایی، آن را ایستار منفمتفکران عرب هم در تعریفی از سنتهشام شرابی، از 

رونی تواند نسبت به انگیزة بیو اساسا انفعالی که به دشوار می گرایی، موضعی است ایستاتسن»  داند؛غرب می

رد که از گیت، یعنی از سنتی الهام و توان میگرایی تاریخی گرایی اسکنش نشان دهد. سمت گیری عمده سنتوا

گرا،  . از نظر یک سنتنتاج شده است و در ایستار فکری خود پیوسته حالت واپس نگر داردتلحاظ تاریخی اس

) نقل . «گذشته بیش از آینده، جایگاه عصر طلایی است. گذشته برگشت پذیر است و روزی باید برگردانده شود 

  (101: 1820از سعادت، 

های اسلامی بخصوص افغانستان گیرد، اما در کشورز دین قرار میتر ابا این وصف سنت به خودی خود عام

که سنت بطور عجیبی با دین درهم آمیخته، هر نوع تغییر و تحول در آن، دامنه دین) دست کم تفسیر رایج از 

از طرف سوم، تغییر و تحول در این دو ساحت، بدون تردید پای گرداند. دین( را دست خوش تغییر و تحول می

نابر کند. بدر این عرصه باز میو مفسران آن، به عرصه کشمکش و داوری  روحانیت را به عنوان متولیان نهاد دین

نحوه تعامل حکومت با هریک از این سه ساحت، به دیگری نیز سرایت کرده  ،این در هر دوره و مقطع تاریخی

مین هتفسیر به دین زدایی شده است و به  ،است. در زمان امان الله، تصمیم به کاهش نفوذ و اختیارات روحانیت

 میزان  دین زدایی در عصر کمونیستی، بناچار به بگیر و ببند روحانیت نیز انجامیده است.

 ـ مروری اجمالی بر ادبیات بحث در قلمرو اسلامی2

ار هنظریات عرفی شدن که امروزه در بین جامعه شناسان دین طرفدارانی زیادی یافته است، لا اقل ریشه در چ

تحولات سیاسی، اقتصادی و  ای برخاسته است که از یک سواز این افکار از جغغرب مسیحی دارد. آ قرن پیش

و از طرف دیگر فلاسفه اجتماعی و دانشمندان علوم  ،کردن را آماده میهای عینی آپدیدار شده بستر تکنولوژیکی

 (101ـ50: 1831) ر.ک شجاعی زند، .آمدندن به حساب میمعرفتی و تئوریک آ گاهنی تکیهانسا



در قلمرو اسلامی که آن زمان یگانگی سیاست و دیانت از مفروضات بود و در قالب خلافت اسلامی خلیفه 

 "اشاعه و بسط مفاهیم جدید در پی انحطاط جهان اسلام، پای شد، اما با جامع مقام دینی و دنیایی محسوب می

امکان جدایی دین از حکومت و یا عدم و به بحثی دامنه دار بر سر  کشیده شدنیز به قلمرو اسلامی " عرفی شدن

دا ج"، نظریه "حکومت یگانگی دین و"آن، مبدل گردید. علی رغم اصرار اکثریت عالمان جهان اسلام مبنی بر 

 هم طرفدارانی خودش را پیدا نمود. "انگاری دین از سیاست

الخلافه و سلطه » به نام  طور صریح از ایده سکولار در جهان اسلام حمایت نمود رسالة اولین رسالة که به

شد که در آن به جدایی سلطنت از خلافت له مجلس ملی ترکیه تدوین و منتشر، و به وسی1222است که در« الامه

هم با رد خلافت الهی صحابه، استدلال آتاترک (. مصطفی کمال 112: 1830اشاره شده بود ) رک. قدردان قراملکی، 

های جهان را به دین اسلام درآورند و فرمان نداده ستور داده است که ملتصحابه خود دپیغمبر ما به » کرد می

(. محمد عبده متفکر بزرگ  77: 1842و عنایت، 113همان: « ) ها حکومت برقرارکنندکه برای این ملتاست 

 د وه دارنکنند و ملت به حق بر وی سلطامت یا نمایندگان امت، خلیفه را نصب می» گوید جهان اسلام هم می

« ) خلیفه حاکمی است مدنی از هر جهت توانند خلیفه را عزل کنند.کند میهرگاه مصلحت شان اقتضاء

  (187: 1832 شریعتمداری،

دایی ج"و اصرار بر تز  ها، مهمترین اثری که در حمایت از اقدام مصطفی کمال در الغای خلافتگذشته از این

» ه را در پاسخ ب« الاسلام و اصول الحکم » ق مصری است که نوشته شد، توسط علی عبدالرزا ،"دین و سیاست

رشید رضا، نوشت و در آن حتی منشأ الهی داشتن حکومت خود پیامبر)ص( را هم « الخلافه او الامامه العظمی

، 103و 22، یونس: 105و 45، انعام: 30) نساء: هایش با اشاره به برخی از آیات قرآنمنکر شد. وی در استدلال

القرآن کما تری یمنع صریحا ان یکون النبی حفیظا علی الناس، » گیرد: چنین نتیجه می  و...( 68، فرقان: 76: اسراء

و لا وکیلا و لا جبارا و لامسیطرا... و من لم یکن حفیظا و لا مسیطرا، فلیس بملک، لان من لوازم الملک السیطره 

 نقل از علیخانی و« ) فلیس علی المله بملک ایضا ،کیلاسلطانا غیر محدود، و من لم یکن و ،العامه و الجبروت

. یعنی قرآن به صراحت پیامبر را از این که حفیظ، وکیل و یا مسلط بر مردم باشند، (804و807: 1836دیگران، 

تواند حاکم مردم باشد زیرا از لازمة حکومت کردن کند. پس کسی که از این ویژگیها منع شده باشد نمیمنع می

 تام داشتن است.سلطة 



 نظریه جدایی خلافت و سیاست، با الغای خلافت بدست آتاترک، جایش را به منازعه دین و سیاست، دین و

این  و... داده است که به عنوان یک چالش مهم سراسر تاریخ معاصر جهان اسلام را در برگرفته است. اجتماع

 حل مشکل عقب ماندگیسازی در ترکیه داشت، رفیاز روند ع دوره امانی که حالت تقلیدیدر افغانستان  بحث

های گرایی و فاصله گرفتن از سنتدانست که وجه عمده اش علمافغانستان را در همگام شدن با تمدن جدید می

. امان الله خود به صراحت بیان آمدماندگی بحساب میاست که در نگاه آنان از عوامل عقبدین  پیشین از جمله

ه ب م بگویم که بزرگترین راز توسعة کشورما دور انداختن عقاید و عنعنات کهنه و فرسوده ومجبور» داشت می

(. اما در این جریان فاصله اندازی بین دین و دنیا 821: 1833گریگوریان، «) قول معروف حرکت با زمان، است

دیان دین از امر شد به کاهش اختیارات نهادهای دینی و کوتاه کردن دست متصبیشتر محدود ومنحصر می

حکومت، شبیه به آنچیزی که از نگاه سروش به سکولاریسم سیاسی تعبیر شده است به معنای  منع دخالت 

 (.28: 1836، 46روحانیت در امر حکومت و نه دخالت دین در امر سیاست ) سروش، 

ت، با اسر خورداراز عمق و گسترة بیشتری ب سازی در دوره کمونیستی که نسبت به دوره امانی،اما عرفی

تنها  و سم ـ مائویسم در پی دین زدایی از ساحت اجتماع بودهفلسفة اجتماعی و سیاسی مارکسیسم ـ لنینیبه  اتکاء

 شد.راه چاره حذف آن قلمداد می

 ـ نگاهی به تعامل دین و دولت در افغانستان3

مبتنی بر همان نظریه یگانگی دین و سیاست دانست که از توان دولت در افغانستان را می تعامل دین و

مفروضات اندیشه سیاسی اسلام بوده است. سنتی بودن و تقید جازم جامعه افغانستانی به دین و باورهای مذهبی، 

به همین اساس دین را بخشی جدایی ناپذیر عرصه های فردی و اجتماعی زندگی در افغانستان ساخته است. 

انستان از ابتدای شکل گیری آن، تحت عنوان ظل الله، خادم دین رسول الله و... سعی بر دینی و حاکمیت در افغ

 " معتقد بود: عبدالرحمن .الهی جلوه دادن حکومت خود داشته و از این طریق کسب مشروعیت می کرده است

ب حبی. "نمایم استرخداوند مرا به جهت خدمت به خودش خلق کرده است تا از ملتی که به من سپرده است ح

فق ) نقل از ش. و... "دو نگین اند در یک انگشتری شاهی وپیغمبری چون " فرزند عبدالرحمن نیز میگفت: للها

 که همگی نشان دهنده جایگاه بالای دین در جامعه افغانستان است. (72: 1820، 5خواتی، ش

سیاسی  شروعیتم شاهان با نهاد روحانیت به عنوان متولیان امر دین هم تعامل گسترده داشتند؛ ،گذشته از این



ا هم، ب در مقابل بسیاری از عالمانکردند، گذاری و اعطای القاب از عالمان دینی در یافت میخود را از طریق تاج

، جز در مواردی در چرخه تعامل اما دادند.به نفوذ شان در جامعه افزایش می دادن فتاوایی باب میل شاهان،

معدودی مثل زمان عبدالرحمن که به میزان زیادی عالمان را زیر کنترل خود داشت، عالمان دینی به جهت بافت 

انین وهمیشه از دست بالا و توان بیشتری برخوردار بوده اند. بنابراین، نه تنها سران قبایل و خ ای جامعه،سنتی قبیله

های ) گرچه در ظاهر( خود را ملزم به متابعت از نظرات آنان می دیدند؛ در تصمیم گیریانستان نیزبلکه سلاطین افغ

عوض، از نفوذ اجتماعی آنان برای رسیدن به اهداف خود  شدند و دری به دیدگاه آنان قائل میکلان سهمی زیاد

 .(28و22: 1852، ناصری، 88و 82: 1858کردند ) علی آبادی، سوء استفاده می

کارکرد مهم هدایت گری،  بلحاظالبته قابل یاد آوری است که نفوذ بالای اجتماعی علما اگرچه در مجموع 

چه بسا عالمانی که این نفوذ و اقتدار را وسیلة برای اغراض وده است، اما آموزشی، قضائی و ... اکثرا مثبت ب

شخصی خود کرده و از این حیث ضررهای زیادی برای جامعه و مردم داشته است که در تاریخ افغانستان 

، در خصوص نفوذ علمای دین و پیامد آن در جامعة افغانستان الدین افغانیهم دارد. سیدجمال وانیفراهای نمونه

سلطه تامه روحانی و نفوذ کامل در اهالی دارند، تابه حدی که اکابر قوم و بزرگان مملکت و » ... علما  گوید:می

های عوام به دست ایشان است چون اراده کنند اقوام را به مخالفت هر امیری که ترسند زیرا دلامراء از ایشان می

برابر  زند که به عقل و شرعمضراتی از ایشان سر میتوانند ... به سبب این سلطه چنان بخواهند برانگیزانیده می

ه برخی دهند. بلکها وقتی که خلاف خواهشات خود را از مردم ببینند به فسق و کفرشان فتوی مینمی آید، زیرا آن

دهند ... در قندهار از ایشان دیگران را در ذات البین خود به غرض انحصار ریاست در دست خود، نسبت کفر می

های اهالی را به مقابل ایشان برافروختانده، جنگ را بین شان روی کار علما به کفر شیعه حکم کرد، دل یکی از

های بسیاری دوام کشید. و همچنان در کابل یکی از علما به کفر شیعه فتوا داده بود و بدان سبب آورد و خونریزی

 (.177و176: 1834) افغانی، «ی جنگ امتداد یافت ها بین شیعه و سنماه

منافع شخصی خود، نه تنها از  محمودطرزی هم با گلایه از وضعیتی که عالمان دینی صرفا به خاطر مطامع و

گوید شدند، میکردند که حتی برای شاهان مقام خلیفه الهی قائل میاقدامات غیرشرعی حاکمان چشم پوشی می

گویی و محبت به دین از هیچ چیزی چشم  علما و مشایخ حقیقی که راهنمای شهراه حقیقت بودند و از حق» 

ها است که علمای سوء قایم گردیدند ها از بسیاری وقتشان خم نمی خورد از میان محو و نابود شده، بجای آن

و در لباس آن علما و مشایخ عظام، برای منافع ذاتی و نفس پرستی خودشان زمامداران امور جمهور عالم اسلام 



 (.75: 1833نوید، « ) دظمت و جبروت و از درجه بشریت بملکوت ارتقا دادنرا، از عصرهاست که به ع

 ر افغانستان معاصردـ پروژه عرفی سازی 4

  امان الله و تضعیف نهاد دینی 4ـ1

ینی عالمان د در ابتدای روی کارآمدن امان الله خان، تعامل دین و دولت در وجه مثبت و با قدرتمندی بیشتر

ی که کارکردهای آموزشی، قضایعلاوه این ، بهرفتمر جهاد علیه انگلیس، به پیش میا شان دربه خاطر اهمیت نقش

المان دینی عو مشروعیت بخشی عالمان دینی هم تا آن زمان همچنان پا برجا بود. بنابراین امان الله، که به پشتبانی 

ه وارد شود؛ لقب غازی و امیر را به کمک کرد با آنان همانند حاکمان گذشته از راه معاملنیاز مبرم داشت، سعی

.ک ربرای تفصیل باشد )آنان کمایی نماید و از این طرف کاری هم به حوزة نفوذ و اختیارات ویژة آنان نداشته 

لم دینی برای حکم ( ، و حتی در ابتدای به قدرت رسیدنش، دست به دامان فتوای یک عا33ـ47: 1833نوید، 

: 1842مایل هروی، شده بود ) به ترور حبیب اللهیعه مذهب شد، که به ناحق متهم رضا خان شاعدام کلنل علی

خواه داشت خیلی زود این تعامل جایش را با روحیات و افکاری که امیر ترقی(. اما 158: 1852، ناصری، 84و87

با آن  که عالمان دینی را اللهن اما به تقابل داد و در واقع این تجدد خواهی بود که سنت گرایی را به مبارزه طلبید.

که دید تصمیم گرفت اختیارات آنان را کاهش دهد و یا ایناختیارات و قدرت وسیع سد راه اهداف خود می

تصمیمات و قوانین وضع شده از سوی دولت به نحوی بود که حوزة نفوذ گذشته آنان را محدود و منافع شان را 

 از طرق زیر عملی ساخت: انداخت. این اقدامات را امیربه مخاطره می

بار  به نحویامان الله از ابتدا به آن ملقب شده بود، ی چون امیر و غازی که باقال: نپذیرفتن القاب دینی

عدم آن ممکن بود  و از طرفی هم در اعطا و هم در تداوم نیازمند تایید عالمان دینی بود کهدینی داشت،  معنوی و

تصمیم گرفت لقب خود را از امیر به شاه تغییر دهد که  بنابراین امان الله به خلع مشروعیت از حاکم منجر شود.

 دیگر نیازمند مشروعیت گیری از عالمان دینی نداشته و هم در اقدامات تجدد خواهی اش آزادتر قدم بردارد.

اد اسلامی اتحامان الله خان در خلال جنگ استقلال از حامیان اصلی : دست برداشتن از افکار پان اسلامیستی

ز ا علیه استعمارکافر تبدیل شده بود. آمد و در این راستا به مقام و جایگاه سردار و قهرمان اسلامبه حساب می

جنبش های اسلامی در گوشه و کنار از جمله جنبش خلافت در هند طرفداری جدی نمود. این امر که در داخل 

ج از افغانستان هم، بعد از الغای خلافت عثمانی، چشم امید توجه عالمان دینی را به وی جلب کرده بود، در خار



به امان الله خان دوخته شده بود. جنبش خلافت در هند، اعلام آمادگی کرده بودند که از او به عنوان خلیفه مسلمین 

، دحمایت و پشتیبانی نمایند. محمدعلی یکی از رهبران جنبش خلافت گفته بود: اگر افغانها به هند حمله کنن

 به بعد( 52: 1833نوید، . )وظیفه هر مسلمان است که به جهاد ملحق شوند

لغای ا اما به مرور امان الله از افکار پان اسلامیستی فاصله ونوسازی در افغانستان را در اولویت دانست. 

در هند سروصدای زیادی بپا کرد و حامیان جنبش خلافت از که در جهان اسلام از جمله  رکخلافت توسط آتات

واکنش زیادی درپی بر خلاف انتظار در افغانستان امان الله خان انتظار داشتند واکنش جدی نشان دهد، اما در 

رک سازگارتر بود تا با خلافت، ظ فکری و اقدامات اصلاحی با آتاتنداشت. امان الله خان و حکومتش که از لحا

)عثمانی( این مسأله را تحقیق خواهند کرد که خلیفه مردان کاردان امپراتوری» ... ه: ن بیانیه بسنده کردند کبه ای

آور شدند که امیر ما قبل از هرچیز یک افغان وطن پرست و یاد« اسلام است یا نه؟نیاز مطلق برای رشد و توسعه 

. وردنیا بدستت بدهد و در مقابل هیچ چیزی است و یقینا تصمیمی نخواهند گرفت که همه چیز خود را ازدس

آن موقع » و نیز خاطر نشان شد که اگر امیر با حمایت از خلافت به عنوان یک رهبرمذهبی وارد کاروزار شود 

 (.827: 1833)گریگوریان، « ها را به رسمیت بشناسند ؟ها همیشه مایل خواهند بود که اقتدار سنیشیعه

خاطر منافع ملی شان به که کشورهای مثل ایران، هند، مصر و... بهبیان این شخص امان الله خان هم ضمن

در  »هیچ وجه راضی به انتقال خلافت نخواهند بود، نظر شخصی خود راجع به خلافت را این گونه بیان نمود: 

زرگ کلات بکه برای خود و مملکتش مشخورد، مگر ایننظر عاجزانه ام خلیفه در دنیای فعلی به هیچ دردی نمی

 ها بلا درنگ عین همین جواب را برایتانها بپرسید، آنخلق نماید. هرگاه شما دلیل از بین بردن خلافت را از ترک

 (.141: 1833)نوید، « خواهند داد 

داد آن هب، مردم را علیه یکدیگر قرار میزمانی ]که[ مذا» محمود طرزی، در واکنش جداگانه متذکر شد: 

یقینا مفتخر هستیم که مسلمان هستیم و به هیچ جریانی علیه افتخارات اسلام اجازه نخواهیم  زمان گذشته است.

 (.  827: 1833گریگوریان، « )بینمدر خطر نمی داد، اما امروز آن افتخارات را

ود بعضی امور سبب شده بای افغانستان سیستم سنتی قبیله :تضعیف کارکردهای دینی اجتماعی روحانیت

در اختیار و انحصار عالمان دینی بوده و به خاطر نبود قانون مشخص جزاء و... این امور آموزش و...  قضاء،مثل 

حکومت امان الله خان،  از احکام عرفی )پشتون والی( و شرع توسط عالمان دینی انجام شود. یاز طریق مخلوط

ها، نظامنامه جمله نظامنامهاز  ت.ساخان خارج میهای را به تصویب رساند که این امور را از اختیار عالمنظام نامه



های ساخت، این نظامنامه برنامهقضاء، جزای عمومی و قانون آموزش جدید، مستقیما روحانیت را درگیر می

درسی قضات و تنظیم آن را از وظایف وزارت عدلیه قراراده بود، پوشیدن لباس مخصوص برای قضات را اجباری 

گرفت و تربیه قضات با فارغ شدن از این مکاتب امکان ختیار دولت قرارم شرعیه رسما در اساخت . مکتب علومی

نوید، . )دپذیر بود. و نیز هیأتی موظف شده بود از قضات برای احراز صلاحیت شان برای قضاوت امتحان بگیر

 (115: 1831، 8، انوشه، ج117و116، 103: 1833

تقابل دولت امانی با روحانیت متنفذ اگرچه به مرور بخاطر تقابل فکری بین این دو، واضح و آشکار شده 

ند شکه به حرف ملایان باور نداشته بابود و قبل از مسافرت مشهور اروپایی هم در قندهار مردم را سفارش کرد 

( ، اما 112: 1831انصاری، مبر رفتار نمایند )امر خدا و پیغدهند و فقط مطابق زیرا آنان را چیزهای غلط نشان می

اساسا وی از عقب نشینی که در تر شد و به منزوی کردن عالمان دینی مصمم گشت از سفر، امان الله خاندر باز

 خواست با اقدامات فعلی اش جبرانسخت پشیمان بود و می ،جرگه چهارسال پیش در برابر ملایان کرده بودلوی

 (. 780: 1856، 2نماید ) فرهنگ، ج

امان الله خان، رهبران مذهبی را به کوته نظری متهم کرد که ارشادات اسلامی را معکوس تعبیر نموده و از 

سادگی و زود باوری مردم بیسواد و بیچاره سوء استفاده کرده اند. و همزمان به شیوخ طریقت حمله کرد و آنان 

کنند ها برای جذب مریدان بیشتر اقدام میشخصی به مسافرتا برای کسب منفعت را دروغگویانی خواند که صرف

 امری که در دنیای امروز اسلام نباید جای داشته باشد.

تم سازی شده و قوانین مدنی بیشتری جایگزین سیسا، تصمیم گرفته شد نهاد قضاء بازهمزمان با انتقاد از علم

خاطر نداشتن معلومات روز مثل روان شناسی، شایسته هایش علما را بد. روزنامه انیس در یکی از شمارهقبلی شو

 متصدی شدن نهاد قضاء ندانست. و نیز دستور داده شد علمای درس خوانده دیوبند در جای واحدی نگهداری

قبلی خود داری نمایند. در اقدامی دیگرامتیازات پولی و مالی رهبران مذهبی  شوند و از تردد و سفر بدون اجازة

گرفت. حزب جدید استقلال و تجدد هم یکی از اداره اوقاف تحت کنترل دولت قرارن زمان قطع شد و در عی

یک سلسله افکار و عقاید موروثی و تعصب آمیزی را که اساسا با » اهدافش این بود که در امور دینی و مذهبی 

 «از دین تفکیک نمایدهای قدیمی جزء عقیدة عامه شده بودند، اسلام مطابقت نداشته ولی از طریق رسم و رواج

قوانین سیاسی، اجتماعی، اقتصادی ملت را تشکیل و احتیاجات عمومیه را به اساسی که مدنیت عصر حاضر » و 

: 1805، جددت اساسنامه فرقه استقلال و« ) نماید، تامین میو علوم وفنون تجربه شدة اطمنان بخش تطبیق بشود



(. و براین اساس در کنار نهاد سنتی دینی، نهاد جدید و با قرائت جدید دینی و 136ـ131: 1833نوید،  ، 2و1

 ساخت.مذهبی بوجود آمد که قطعا علمای سنتی را با چالش و محدودیت مواجه می

ت؛ داشسازی قوانین از جمله اقداماتی دورة امانی بود که کاربرد چند منظوره عرفی: ایجاد قوانین موضوعه

بخشید و به ایجاد نظم ن محلی وعرف پشتون والی رهایی میاین قوانین همچنان که حکومت را از شر قوانی

ام تصمیم به ایجاد نظحکومت لذا کاست. ی هم که متصدی این امور بودند میانجامید، از نفوذ عالمان دینجدیدمی

و هیه شده بود. شخصی بنام بدری بیگ، هفتاد و دهای گرفت که به کمک کارشناسان فرانسوی بویژه ترکی تنامه

توان از جمله می (.66: 1838طنین، )رسیدکرد، که در همان زمان به نشر می نظامنامه را ازترکی به فارسی ترجمه

به نظامنامه های ذیل اشاره نمود: نظام نامه تذکره نفوس و حصول پاسپورت، نظامنامه فروش املاک سرکاری، 

صول مواشی، نظامنامه جزای عمومی، نظامنامه تقسیمات ملکیه، نظامنامه مطبوعات، نظامنامه بودجه نظام نامه مح

 (.252ـ254: 1833، نوید، 115و114: 1831انوشه)عمومی و...

های امهکشید، نظامنماعی روحانیت سنتی را به چالش میها، آنچه بیشتر موقف و نگاه اجتاز میان این نظامنامه

به  ها باید، همچنین همه ازدواج1228براساس قانون ازدواجیت حقوقی و اجتماعی زنان بود.  مربوط به وضع

سال(، 18) نرسیده نظامنامه ازدواج، ازدواج با دختر که به سن بلوغ 4و  7شد. ماده محاکم رسمی و قانونی  ثبت می

ای بدی دادن زن ) دادان زن در عوض دیة مقتول(، به میراث گرفتن اجباری زن، های قبیلهممنوع اعلان شد. رسم

: 1852، دریح، 112) همان: ممنوعیت ازدواج زن بیوه با غیر از خانواده شوهر متوفایش و... ممنوع گردید

مل نکنند به زنان این حق داده شد که اگر شوهران شان در رابطه با ازدواج بر اساس اصول اسلامی ع (125و124

، برای اولین بار این حق به دختران داده شد که همسر شان را خود انتخاب 1226نیز در از محکمه کمک بگیرند و

انجمن حمایت نسوان هم، یکی از وظایفش این بود که زنان را به اعتراض علیه  .(808: 1833گریگوریان، ) نمایند

خود محکمه دایر نمود که مسائل مثل نفقه ندادن، لت و کوب  رفتار ظالمانه شوهرانشان ترغیب نماید، ملکه ثریا

 (.28و22: 1834) خجسته فرزاد،  شد، طلاق بدون دلیل و... در آن بررسی می) اذیت وآزار( کردن

مشاجرات امان الله با عالمان دینی در لوی جرگه قانون  دلایل اصلی نظامنامه مربوط به حقوق زنان، یکی از 

 دواج صغیره، مخالفسوی آنان سخت به انتقاد گرفته شده و بسیاری از موارد آن مثل منع از اساسی بود که از

ها را بهانه گرفته در یک دست قرآن لنگ( در شورش خوست همین نظامنامهملا عبدالله )ملای  .شرع قلمداد شد

، و به این ( 127: 1833)نوید،  خواست که بین این دو یکی را انتخاب کنندر دست دیگر نظامنامه؛ از مردم میو د



 دادند.ها را مقابل قرآن و مخالف شرع قرار میطریق کل نظامنامه

نهادهای دینی در افغانستان گردید و به همین  در مجموع، این اقدامات باعث تضعیف موقعیت اجتماعی

، فرهنگ، 117و 116و 103 :1833، نوید، 115: 1831، 8ج) ر.ک انوشه،  عالمان دینی علیه آن موضع گرفتندجهت 

 خواهد در پیروی از مصطفی کمالکه می ی زیادی از امان الله خان شایع ساختندانتقادها .( 786: 1256، 2ج

حمد فیض م، مذهب را از بین ببرد و دین را از امور سیاسی و اجتماعی جدا نماید. همین نگرانی در انتقاد آتاترک

) ناصری داودی،  «الملک والدین توامان و لایتم احدهما الا بالاخر»  گفت:منعکس گردید که می هزاره کاتب

خواست مذهب را از امور مملکتی می« ه خان و اولیاء امورنادان اوامان الل»در حالیکه به اعتقاد وی ( 177: 1852

 جدا کند.

یت به عنوان متولیان در مجموع امان الله در پروژه عرفی سازی اش اولویت را با کاهش اختیارات نهاد روحان

نان در جامعه، با جایگزینی نهاد و آموزش جدید به جامعه از این طریق علاوه بر کاهش نفوذ آدید تا امردین می

به همین جهت بر خلاف آنچه در زمان حکومت کمونیستی اتفاق افتاد، امان الله مستقیما  نایل آید. مطلوب خویش

مین امر باعث شده است کسانی اقدامات امان الله را در خط اصلاح دینی وارد دین زدایی از اجتماع نگردید. ه

رک بجای تفیک مذهب از سیاست که در ترکیه توسط آتات»سنزل نوید معتقد است:  تفسیر کنند و نه عرفی سازی.

 تصورت گرفته بود، امان الله خان تصمیم گرفت که مذهب را از خرافات و عقاید عامیانه و تابوها و تعصبا

الیویه  ،(152: 1833) نوید،  «به مردم تلقین شده بود، پاک سازدسنتی، که به زعم وی از طرف ملاهای نیمه عالم 

علی رغم تحسین و ستایش که امان الله نسبت به  " داند:دامه خط فکری سید جمال میااقدامات وی را ، هم روا

آتاترک داشت، اصلاحات او به معنای واقعی کلمه، ضدمذهبی و حتی غیرمذهبی نبود، بلکه ضدجامعه روحانیت 

 نی باقیجمال الدین افغاسنتی بود، ولی این اصلاحات در خط فکری رفورمیسم اسلامی شخص چون سید 

 (155: 1820ل از سعادت، ) نق. "ماندند

 و پروژه دین زدایی  حکومت کمونیستی  4ـ 2

 حکومتی و اجتماعی عالمان دینیکاهش اختیارات حدود به در آن م برخلاف دورة امانی که عرفی سازی

بین بردن کامل دین و ایجاد یک جامعة بدون  شد، حکومت چب در افغانستان بصورت گسترده سعی در ازمی

 ، داشتند.لنین ایدئولوژی مارکس و ودین و مذهب براساس فلسفه 



، 1875عد رو به گسترش نهاده بود، درپی کودتای خونین در به ب 1868از ه نستان کاجریان چپ در افغ

مت داری با ایدئولوژی چپی را به نمایش بگذارند. وحکدورة از  نموده ونست حکومت داود خان را ساقط اتو

) مثل  دندشمختلفی تقسیم می هایه گروهب مسائل قومی و اختلافات سازمانی هرچند برسر بعضی از ریانجاین 

( ، اما در عرفی سازی 1820، 5ر.ک شفق خواتی، ش ) (...ب دموکراتیک نوین، حزب ستم ملی وخلق، پرچم، حز

ف ختلطرق مه را دردورة حاکمیت خود از این پروژ نظرداشتند و دین از صحنة اجتماع با هم اتفاق حذف جامعه و

 کردند:دنبال می

کانال و  تا از سهجریان چپ در افغانستان ایدئولوژی مارکسیستی را عمد: ترویج ایدئولوژی مارکسیستی

های شوروی و چین در کابل به صورت سازمان یافته به کردند: مسکو، چین و تهران؛ سفارتمجرا دریافت می

ترجمه ثار پرداختند. آمحصلان می مائویستی در میان روشنفکران و آثار مارکسیستی و توزیع و انتشار ادبیات و

مجرای  از دیگر ،ن بارفقای افغانستانیزب توده و در ارتباط بودن اعضای آشدة مارکسیستی در ایران توسط ح

بود. سلطانعلی کشمند که خود مسئول بخش ایدئولوژیک حزب بود لنینیستی مهم ورود افکار مارکسیستی 

 ا وهبود و بر اساس نوشتهان های حزب توده ایرهای افغان، جزوهگراایدئولوژیک چپ منابع فکری وگوید: می

 .(42و41: 1820، 5شخواتی،  شفق های حزب دموکراتیک خلق شکل گرفت )های همین حزب، اندیشهنشریه

ایدئولوژی اعضای  گذاشت. براساس همینرا برای دین در جامعه باقی نمی جاییایدئولوژی وارداتی، عملا 

دانستند و از توهین به مقدسات از جمله قرآن هم یافراطی تر جریان چپ دین را مایة عقب ماندگی جامعه م

ست ه عنوان یک متن عقب گرا و داثیر این افکار به پاره کردن قرآن بداشتند. برخی از دانشجویان تحت تیی ابا

 .(44پاگیر برای جامعه هم دست زده اند) همان: و

ن وقت ای شماست که در بر» کی در جمع حزب، بخوبی نمایان است: ها با اسلام از بیانیة ترهخلقی ضدیت

ما آشکار  .بندید مارکس را به کار ةکید شدأدرسهای ت ،مبارزه در و را بشناسید ،دشمنان کمونیست ،انقلاب حساس

 ؛مرحله دوم در و .دین اسلام است شمادشمن  مانع پیشرفت اهداف کمونیستی و ؛مرحله اول گوییم درمی

ون چ .بین بردن دین اسلام است مهم ما از کار ،قدم اول که در دانیدمی شما امپریالیسم است .... فیودالیسم و

ست که ا وظیفه کنونی این .مذهب مخالفت دارد دین و با اساس فلسفه ماتریالیسم استواراست و کمونیسم بر

ر ر جای دیگد( 8و2)دفترحزب اسلامی، بی تا: «فرزندانشان بیرون کنیم م مسلمان ودل مرد از عقیده اسلام را

وظیفه شما تحت شرایط امروزی در افغانستان، وسعت بخشیدن به کمونیسم بر ضد اسلام است ... و » گویدمی



ذهب مخالفت مت و با دین و وظیفه کنونی این است که فلسفه کمونیسم را که مبتنی بر مادیت ماتریالیسم اس

گونی های گونایغ کمونیسم بر ضد اسلام، با گروهدر دل فرزندان مردم به جای اسلام جای دهیم و در راه تبلرا ، دارد

 همان(.)...« مواجهیم 

ولات کند و بعد از تحجاوید که شاخة مائویستی چپ را نمایندگی میحزب دمکراتیک نوین مشهور به شعله 

در یکی از  ،فادار مانده استهمچنان در عرصة اجتماع فعال و به ایدئولوژی سابق خود و ،جدید بوجود آمده

)مائویست( افغانستان، حزب کمونیست عمل ایدئولوژی راهنمای اندیشه و»گوید: های نشریة خود میشماره

قلابی، یگانه ایدئولوژی انئولوژی و علم انقلاب پرولتاریایی جهانی و دـ مائویزم است که ایمارکسیزم ـ لنینیزم 

همین جریان یکی از اهداف خود را جدایی دین از دولت، لغو دین  .«باشدجهان می رهایی بخش در علمی و

، خواتی شفقداند )عتقاد به مذاهب گوناگون میمذهب در کنار آزادی ا مین آزادی عدم اعتقاد به دین و، تارسمی

 (.58: 1820، 5ش

یل کردند: تشکجامعه میمورد نظر خود در ئولوژی دهای مختلف سعی در ترویج ایحکومت کمونیستی از راه

از جمله  ، رایو وتلویزیون و...هار محتوای کتب در مدارس و دانشگاهها، تغییهای سوادآموزی در روستاکورس

ی هرچند آموزهای سواد شد. تشکیل کورسزدایی استفاده میند که توسط حکومت برای ترویج دینهای بودکانال

پروژة زیر سوال بردن افکار دینی مردم و احمقانه  ،نشد اما در کنار آمیی بکار گرفته در ظاهر برای رفع بیسواد

شد که خدای که شما معتقد هسید سواد پرسیده میشد، از جمله از روستائیان بیخواندن آن به پیش برده می

 آوردند.دل آنان بوجود می تردید را در بدین ترتیب اولین شک وو  (72: 1832عظیمی، )کجاست بما نشان دهید؟! 

لنینیسم، در  ـ های مارکسیسمهای دینی و مضامین مذهبی، از کتابها حذف شده و به جای آن آموزهآموزه

ها و های تاریخ، علوم اجتماعی و علوم سیاسی بر اساس روشابها جایگزین گردید. کتکتابمواد درسی و

بی کی و دیگر رهبران حزها و جملات کوتاه و بلند تره، از نوشتهدرسیهای کمونیسم نوشته شد. کتابالگوهای 

و همچنین در مدارس و مؤسسات آموزشی و تعلیمی، از اساتید وابسته به حزب خلق و ( 16: 1842پرشد) روا، 

 .(180: 1856) فرهنگ، شدطرفدار شوروی استفاده می

-های دینی و مذهبی را از کتاباسلامی را از رادیو تلویزیون کابل حذف کردند. کتابهای همینطور برنامه

ها جمع آوری نموده از بین بردند و این امر توهین آشکار به عقاید دینی، مقدسات مذهبی و مبارزه علنی فروشی

و مدارس مذهبی و فعالیت  های دینی در مساجد، از فعالیتهمچنین(. 33: 1846های دینی بود ) جاوید، با اندیشه



رفداری از اخوان متهم به طداران را دینها و مدارس دولتی همه مراکز اسلامی جلوگیری کردند. در دانشگاه

ابود و ن انداختهو به همین جرم به زندان  نمودهگفتند( را اخوانی یا اخوان الشیاطین می گرایانالشیاطین)اسلام

آنان  در سرلوحه اعمال کشتن روحانیون، تخریب مساجد، از بین بردن قرآن و کتب مذهبی علاوه براین، .کردندمی

 (.2: 1840، 22قرار داشت ) ماهنامه استقامت، ش

چنانچه اشاره شد در جامعة سنتی افغانستان عالمان دینی از جایگاه : فیزیکی نخبگان و عالمان دینیحذف 

ای ههای دینی، ترویج اندیشهخلق، در راستای مبارزه با اندیشهلذا حزب کمونیستی ممتاز برخوردار بودند. 

دست به سرکوب وحشیانه، زندان، شکنجه و اعدام مخالفین اعم از علمای ، های حکومتکمونیستی و تثبیت پایه

اب د مردم مسلمان به حسدینی، روشنفکران و توده مردم زد. علما و روحانیون که به مثابه تجسمی از ایمان و اعتقا

 .( 33: 1846جاوید، ) اولین گروه از قربانیان رژیم کمونیستی بودند آمدند،می

در مبارزه ضد اسلامی، شناخت موقف علما حتمی »گوید: ها میکی با درک این مطلب، خطاب به خلقیتره

ماهیت دین اسلام را فهمیده و با ما داخل ( گروهی که 1باشید باشد ... شما با پنج گروه از عالمان روبرو میمی

اند ( گروهی که به صورت دقیق اسلام را مطالعه و درک نکرده2کنند. اند و مردم را نیز بر ضد ما تحریک میمبارزه

های مبارزاتی اسلام های عبادی معلومات دارند و از جنبه( گروهی که در دهات به جنبه8اند. ولی متعصب

ما این است که گروه ( گروهی که سرسپرده استعمارند. وظیفه ش 7گری مشغولند. گروهی که به فتنه( 6خبرند. بی

، غارتگری ندهید تا گرفتار شوند و در این راه از کشتن، بستن، سوختاندجا که یافتید به حکومت خبراول را در هر

شد، ندها تنها محدود به گروه اول نمیو ببالبته این بگیر  (.2) دفترحزب اسلامی، بی تا:  «و چپاول دریغ نکنید 

دور ترین نقاط روستایی کشور هم از این امر  بلکه هرچه بنام روحانی و ملا بود تحت تعقیب حکومت بود و

 مستثنا نبودند.

حکومت کمونیستی جهت دستیابی به این هدف، عالمان زیادی را گرفتار ساخته به حبس، اعدام و ... دچار 

ش.( بود که هزاران نفر از آنان دستگیر 1873اوج دستگیری علما در زمان حفیظ الله امین )مورد در این .ساخت

 د.زنده به گور شدنای دسته جمعی های اعدام سپرده شدند و در گورهو زندانی شده و بدون محاکمه به جوخه

 نتیجه 

تاریخ خونین این کشور است که در مقاطعی در واکنش به عقب ماندگی در افغانستان، بخشی از  سازیعرفی

جسته است. این فرایند که در زمان امان الله چاره را در جدایی دین از دولت میگستردة این کشور رخ داده و راه 



 هروحانیت در امور حکومت بسند شد، به کاهش اختیارات و عدم دخالتاش دنبال می بارویکرد لیبرالیستی

اما با قدرت نامحدودی که عالمان دینی داشتند، بزودی مردم را علیه حکومت شورانده و پروژة عرفی  .کردمی

 سازی حکومت امانی را با نابودی کامل مواجه ساخت. 

حدت بیشتر در زمان حکومت کمونیستی به اجرا درآمد که برخلاف زمان  باردیگر این پروژه اما با شدت و

سم ه با اتکا به فلسفة مارکسیبلک .به هیچ وجه به عدم دخالت روحانیت در امر دولت بسندگی نداشت ،امان الله

کامل دین از اجتماع با برخورد فیزیکی وترور و زندانی کردن عالمان دین  حذفنیسم ـ مائویسم، سعی در ـ لنی

 مماشات گونه با عالمان دینکه  اشدشکست امان الله خان نهفته بداشتند. علت این شدت و افراط شاید در همان 

و بارها درمشاجرات خود با علما از موضعش  کردسعی در اقناع آنان می فیزیکی، حذفبجای  برخورد داشت و

  .و این با ایدئولوژی انقلابی چپی سازگار نبود آمدکوتاه می

ه ب ویرانی چیزی برای افغانستان و خرابی شکست ویکسانی جز مشی متفاوت این دوجریان، اما سرنوشت 

ید و وابستگی شدپروژه این  دنوارداتی بو ـ 1توان در دو امر دانست: می امر را. علت این همراه نداشته است

شد تصرف، جرح و تعدیل و... سعی می که بدون هیچ گونه بومی سازی، دخل و فکری آن به خارج از افغانستان،

؛ ق شودای مثل افغانستان تطبیشدت سنتی و وابسته به عرف قبیله در جامعة بهبا همان بسته بندی خارجی اش 

 امعة سنتی افغانستان دارند.ـ درگیر شدن با روحانیت و دین که جایگاهی بسیار بالا و عمیقی در ج2

ضعیت و ، می تواند به عنوان آیینه یاین واقعیت هرچند مربوط به گذشته ی نه چندان دور افغانستان است اما

ا های را سپری کرده است امانستان هرچند به لحاظ زمانی دورهچه این که افغ ؛حال افغانستان را نیز ترسیم نماید

ها، فرقی چندانی با گذشته اش ندارد. بنابر این هرگام و حرکتی در راه تغییر و اصلاح به لحاظ شرایط و زمینه

وام با احترام و پاسداشت از فرهنگ اسلامی و باورهای اعتقادی جامعه افغانستانی باید آرام، مسالمت آمیز و ت

 مذهبی مردم این کشور باشد و الا سرنوشتی جز شکست برایش متصور نخواهد بود.
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